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ÜÇÜNCÜ CİLDİ TAKDİM EDERKEN 



Merhum Ahmed Avni Konuk Bey'in şerhinin üçüncü cildini, Fusûsu'l-Hikem'in müel- 
lifi Muhyiddin İbnü'I-Arabî'nin 750. vefat yıldönümüne tesadüf eden 1990 senesinde ger- 
çekleştirmiş bulunuyoruz. Böylece İslâm dünyâsının bu büyük mutasavvıfını Ahmed Avni 
Bey'in şerhini neşrederek anmak durumunda bulunuyoruz. Aslında târihte silinmez izler 
bırakmış büyük müellif ve mütefekkirlerin çok geniş çapta hatırlanması fikir, san'at ve me- 
deniyet buhranının yaşandığı devirlerde, yeni bir hamlej/e kurtuluş için gereken ilk teşeb- 
büslerden biridir. Üstelik Türk-İslâm düşüncesi ve edebiyatına derin te'sirleri olan İbn 
Arabî gibi bir mutasavvıf-mütefekkirin öncelikle hatırlanması gerektiğini düşünüyoruz. 
Ama birkaç asırdır geçirmekte olduğumuz kültür ve medeniyet buhranı, geçmişle alâkamı- 
zın büyük ölçüde kopmasına sebep olmuştur. Bu kopukluk devresini aşmakta Ahmed Avni 
Bey'in şerhinin mühim bir katkısı olacağına inanıyoruz. 

Öyle sanıyoruz ki, İbn Arabi'nin 750. vefat yıldönümünde Avrupa'da onun eserlerin- 
den tercümeler yapılacak, hakkında makaleler ve eserler yazılacaktır. Zîrâ son yıllarda 
onun hakkında batı dillerinde yapılan neşriyat, arapça dışında, islâm milletleri dillerinde 
yapılandan çok fazladır. Batı dünyâsı, İslâm düşünce, san'at ve ilimlerine gittikçe daha faz- 
la alâka gösterirken, bu alâkanın merkezini tasavvuf ve son yıllarda da İbn Arabi'nin eserleri 
oluşturduğu görülmektedir. Temennimiz milletimizin ilim ve düşüncesine pek çok te'sir 
eden İbn Arabî ve eserlerinin Türkiye'de de araştırma ve tercümeler yoluyla tanıtılması- 
dır. 

Bu ciltteki îsâ Fassı'nın şerhine yardımcı olacağı düşüncesiyle, A. Avni Bey'in Hz. 
Meryem ve îsâ'ya Dâir Risalesini Konya Mevlânâ Müzesi Kütüphânesi'ndeki (Nu. 3851) 
müellif nüshasından hazırlayarak bâzı dipnotları ilâvesiyle, cildin sonunda EKLER içinde 
verdik. Böylece A. Avni Bey'in bir eserini daha neşretmiş oluyoruz. 

Şerhin bu üçüncü cildiyle, Fusûsu'l-Hikem'in 27 Fassı'nın 20 si tamamlanmış olmakta- 
dır. Dördüncü ciltte ise, Ahmed Avni Bey'in iki defa şerh euniş olduğu MûsâFass'ı cildin he- 
men hemen yansım teşkil edecektir. Dördüncü cildin neşrinin içinde bulunduğumuz 1990 



yılında gerçekleşmesini niyaz ederiz. 

Fusûsu'l-Hikem Tercüme ve Şerhi, dil ve mevzu zorluğuna rağmen alâka görmüş, üç yıl 
önce basılan I. cildin mevcudu pek az kalmıştır. Ahmed A vni Bey 'in tercüme ve şerhini yap- 
Uğı et-Tedbîrâtü'I-îlâhiyyefîIsIâhiMemleketi'l-İnsâniyye adlı İbn Arabi'nin diğer bir eseri de 
yayınlanınca, bu büyük mutusa vvıfm fikrî ve manevî dünyasına geniş bir kapı açılmış ola- 
cağı kanatindeyiz. 

Diğer ciltlerde olduğu gibi, bu ciltte de "İstılahlar ve Bâzı Kelimeler İndeksi"ni genişçe 
hazırladık ve M.Ü.İlâhiyat Fakültesi bilgisayarında tertip ettik. Istılahlar ile birlikte "bâzı 
kelimeler"e yer vermemizin sebebi, gerek Fusûs ve Şerh 'i ile ilgili kelimeler ve ıstılahlar 
üzerinde yapılacak çalışmalarda ve gerek İbnü'I-Arabî'nin diğer eserlerinden yapılacak ter- 
cümelerde bir kolaylık sağhyacağı düşüncesidir. Ayrıca Türk tasavvuf edebiyatı üzerinde 
çalışma yapanlar da bu indeksten faydalanabileceklerdir. İndeksteki türkçe, farsça ve arap- 
ça kelimelerin müfret ve cemilerine ve başka dile göre bakılması gereken kelimeye (Bk.) 
kısaltılmasıyla işaret edilmiştir. Her kelime ve terkibe bunu tatbik etmek mümkün olmadığı 
için, okuyucu aradığı bir kelime veya ıstılahın üç dilden birinde, müfret veya cemî' hâlinde 
indekste bulunabileceğini düşünerek hareket etmelidir. Ayrıca indekste bir mefhûm ifâde 
eden cümlelere de yer verilmiş ve bu cümleler ilk kelimesine göre sıralanmıştır. Şerhi oku- 
yan kimselerin, daha sonra aradıkları bir konuyu kolaylıkla bulabileceklerini sanıyoruz. 

Ebu'l- Alâ el- Afifî'nin hazırladığı arapça metinle sarihin kullandığı metin arasında tes- 
bit ettiğimiz farkları dip notu hâlinde yazan hattat Yrd. Doç. Dr. Muhittin Serin Bey'e ve 
Yûnus Fassı'nm daktilo müsveddesini yazan Doç. Dr. Yâkup Çiçek'e teşekkürlerimizi bu- 
rada ifâde etmek isteriz. 

750. vefat yıldönümünde Muhyiddin İbn ü'l- Arabi'yi, onun eserini şerh ve tercüme 
ederek dilimize kazandıran Ahmed Avni Konuk Bey'i rahmetle anar, dördüncü cildin kısa 
bir zaman içinde yayınlanma imkânını bize vermesini Cenâb-ı Hak'tan niyaz ederiz. 

16.Ocak.1990 

Doç. Dr. Mustafa TAHRALI Yrd. Doç. Dr. Selçuk ERAYDIN 

M.Ü. İlahiyat Fakültesi M.Ü. İlahiyat Fakültesi 

Tasavvuf Târihi Öğretim Üyesi Tasavvuf Târihi Öğretim Üyesi 
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VAHDETİ VÜCÛD VE GÖLGE VARLIK 

Doç.Dr. Mustafa TAHRALI 

Şu içinde yaşadığımız görülen varlık âlemi ile Allah'ın varlığı arasındaki münâse- 
bet hakkında farklı görüşlerin ortaya çıktığı malumdur. Allah'ın varlığına ve birliğine 
inananlar arasında görülen fikir ayrılığının temel ifâdesi aşağıdaki soruların cevâbında 
toplanmaktadır diyebiliriz: Gözümüzle gördüğümüz ve içinde yaşadığımız bu tabiat âle- 
minin Hakk'a nisbeüe durumu nedir? Âlemin ayrı ve müstakil bir varlığı ve Hakk'ın 
vücûdu ile birlikte "vücûd" mefhûmuna dâhil, her yönden birbirinden tamamen farklı iki 
ayrı varlık mı vardır? Eğer birbirinden tamamen farklı iki ayrı müstakil "vücûd" varsa, 
Yaratıcı olan Hakk'ın bu yaratılmış olan varlığa nisbetle durumu nedir? Eğer "bir vücûd" 
varsa ve bu bir vücûd Hakk'ın varlığından ibaretse, duyularımızla idrâk ettiğimiz bu 
kâinat varlığının ve bu varlıkların fiillerinin Hakk'ın vücûduna ve Kudret'ine nisbetle 
durumu nedir? 

Bu sorulara verilen cevâba göre İsmail Hakkı Bursevî, Allah'ın vücûduna nisbetle 
"mâsivâ" denilen şehâdet âleminin varlığını "isbât" ve "nefy", yâni kabul ve reddedenle- 
ri dört kısma ayırmıştır. 1 

1.- Mâsivâ denilen bu âlemi "i'tibâren ve hakîkaten" isbât edenler. Bu görüşte olan- 
lar, "Allah'ın gayri" denilen bu âlem "Hakk'ın vücûduna mugayir bir vücûdla mevcuttur" 
diyenlerdir. Bursevî, birbirinden farklı ve müstakil iki vücûd olduğunu kabul eden bu gö- 
rüş sahiplerini "ulemâ-i mahcubun", yâni "kalb gözleri perdeli âlimler" diye isimlendir- 
mektedir. 

2. Mâsivâyı "i'tibâren ve hakîkaten" nefy edenler. Bunlara göre Allah'dan başka 
olan varlıkların ne "hakikat" bakımından ve ne de her hangi bir "i'tibâr" veya "nisbet" ile 

1. t.Hakkı Bursevî; Rûhu'I-Mesnevî (istanbul, 1287), C.1, 73-75. 
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FUSÛSU'L-HÎKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

varlıkları yoktur görüşünde olanlardır ki, bunları "ârifûn-ı mükâşifûn" yâni "keşf şâhibi 
arifler" diye adlandırmaktadır. 

3. Mâsivâyı "hakîkaten nefy ve i'tibâren isbât" edenler. Bunlar mevcut varlıkların 
"hakîkaten" var olmadıklarını, fakat bir "i'tibâr", "nisbet" ve "izafet" ile, yâni bir bakım- 
dan ve izafî olarak mevcut olduğu kanâatindedirler. Bu görüşte olanlar "mâsivâ zıll-i 
Hak", yâni mevcut varlıklar Hakk'ın gölgesidir diyerek, bu varlıkların Hakk'ın vücûduna 
nisbetle bir gölge olmak i'tibâriyle, Hakk'a izafe edilmeleri bakımından bir varlıkları ol- 
duğunu kabul ederler. Bu fikirde olanlar "müşâhidûn-ı muâyinûn", yâni "görgü sahibi 
müşâhidler"dir. 

4. Bu kısımdakiler, üçüncüler gibi mâsivâyı "hakîkaten nefy ve i'tibâren isbât" 
ederler. Fakat mâsivâ "Hakk'ın gölgesidir" demeyip "ayn-ı Hak'tır" derler. Yâni bu 
mevcudat Hakk'ın gölgesi olarak mevcut değildir; onlar müstakil bir "hakîkat"leri olmak- 
sızın, Hakk'ın hakikatinden gelen bir varlıkla "i'tibârî" olarak mevcuttur. Başka bir ifâde 

.ile, bu mevcudat Hakk'ın vücûduna zıt ve mugayir bir varlıkla değil, "Hakk'ın ayn"ının, 
yâni Hakk'ın "Zât" ve "hakîkaf'inin izafî ve i'tibârî bir görünüşü olarak zuhura gelmişler- 
dir. Bursevî bu kısımdakileri "muhakkıkun-ı vâcidûn", yâni "vücûdun hakîkatine ermiş" 
kimseler olarak adlandırmakta ve "bu makam mezâlık-ı akdâmdandır", yâni ayaklan 
kaydıran, insanları şaşırtan ve yanılgıya sürükleyebilen bir görüş mertebesidir; "hakîka- 
tiyle mütehakkık olmadıkça fehmi güçtür" diyerek, bu görüşün hakîkatine hakka'l-yakîn 
ulaşmadıkça anlaşılmasının güç olacağını ifâde etmektedir. 

İ.H.Bursevî 'nin bu tasnifinde dört görüşten söz edilmekle beraber esâsında iki ay- 
rı görüş vardır. Biri iki "vücûd" olduğunu söyleyenler, diğeri de bir tek vücûd olduğu 
kanâatinde olan, fakat ifâdelerinde ince farklılıklar bulunan ve kendi aralarında de- 
recelenebilecek olanlardır. Fusûsul-Hikem ve Şerhi'nden istifade ile bu tasnifte üçünci 
sırada yer alan görüş üzerinde durmak istiyoruz. Vahdet-i vücûd anlayışının bir îzâh şek- 
li olan bu görüşü incelerken, yer yer diğer ifâde şekillerine temas edildiği de görülecek- 
tir. Esâsında Bursevî'nin bu tasnifinde birinci kısım dışındaki görüşlerin üçü de vahdet-i 
vücûd ehlinin birbirine nisbetle bâzı müanslar ihtiva eden görüşleri olduğu anlaşılmakta- 
dır.Fusûsu'1-Hikem'de, vücûdun birliği üzerinde ittifak eden bu üç görüşe göre de cüm- 
leler olduğu görülmektedir. Şu halde bu üç görüşün, makam ve mertebe bakımından bir- 
birinden farkh olmakla beraber, esasta aynı olduğunu söylemek mümkündür. 

"Bu âlem ve içindekiler Hakk'ın gölgesidir" görüşü ışık ve gölge sembolleri kul- 
lanılarak îzâh ve ifâde edilmektedir. Vahdet-i vücûd doktrinini açıklarken sık sık baş vu- 
rulan bir kaç misal ve sembolden birisi de "ışık ve gölge"dir. Bu misalle birlikte kullanı- 
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VAHDET-I VÜCÛD VE GÖLGE VARLIK 

lan diğer bir sembol de "ayna ve aynada görülen suretler" dir. Bu suretlerin birer "hayâl" 
olması dolayısıyla, hayâl kavramının hemen hatırlattığı diğer bir kavram da "rü'yâ"dır. 
Ayrıca "hayâl-i zili, hayâl-i sitâre, tayfü'l-hayâl, gölge oyunu ve hayâl oyunu" gibi isim- 
ler verilen Karagöz oyunu 2 da, bu cisimler âleminin Hakk'a nisbetini açıklamak konusun- 
da bir misâl olarak kullanılmıştır. Bu oyunun tasavvufî bir mânâ ve yorum taşıyan bir 
san'at dalı olduğu ifâde edilmiştir. 3 Muhyiddîn ibnü'l-Arabî, Hakk'ın âlemle olan irtibatım 
ve bu âlemdeki tasarruf ve fiilini anlatırken "hayâîü's-sitâre" dediği "perde oyunu"nu 
misâl olarak vermiştir. 4 

Bu incelememizde Hakk'ın vücûdu ile âlem arasındaki münâsebeti "gölge sahibi" 
ile "gölge" arasındaki münâsebet gibi ele alıp açıklayan görüşün unsurlarını İbnü'l-Arabî 
ve bâzı sûfîlerin ifâdelerinden hareketle tesbit etmek istiyoruz. 

Önce şu hususu belirtmek gerekmektedir ki, vahdet-i vücûd doktrini içinde yer 
alan bu "gölge" sembolünün iyi anlaşılabilmesi için "vücûd mertebeleri" anlayışından 
yola çıkmak gerekmektedir. Gölge ve hayâl varlık anlayışı "vücûd mertebeleri" anlayı- 
şının tabîî bir neticesi olarak ortaya çıkmış görünmektedir. Zîrâ bu kâinattaki "suretler" 
ile Hak arasında bir çok "mertebe" veya "hazret" vardır* Cisimler âlemi denilen bu görü- 
len varlıklar âlemi, "mertebeler" in sonuncusudur. Bu mertebenin üstündeki mertebeler 
"gayb âlemleri" adıyla anılmaktadır. Bu gayb ve şehâdet mertebelerinin hepsinin "asl"ı, 
başlangıç ve menşei de Hakk'ın vücûd-ı mutlakıdır. Bütün varlıkların "asl"ı ve Evvel'i 
Hakk'ın vücûdu olduğu, az çok ifade farklarıyla muhtelif inanç ve görüşler içinde beyân 
edilmiştir. İnananların üzerinde ittifak ettiği nokta, Hakk'ın vücûdunun bütün hadis, yâni 
sonradan olmuş varlıklardan önce ve kadîm olduğu hususudur. Buna göre Hakk'ın varlı- 
ğı kadîm, vâcib, ezelî, ebedî, bakî ve dâim; mevcudatın varlığı ise hadis, mümkin, 
zamanı ve fânidir. Bu ifâdede inanç ve fikir birliği olmakla beraber, Vâcib ile mümkinin, 
Kadîm ile hadisin, Bakî ile faninin münâsebeti farklı şekillerde îzâh edilegeîm iştir. Bu 
îzâh şekilleri arasındaki farklılık, kanâatimizce Allah'ın Hâlık ve mevcudatın mahlûk ol- 
duğu inancına zarar vermiyeceği bir bakıma aşikâr olmasına rağmen, görüşlerden birinin 
iki ayrı ve birbirine mugayir "iki vücûd" kabul etmesi ve diğerinin de "Bir tek vücûd" 
inanışına ulaşması neticesi. göz önünde bulundurulunca, âdeta te'lîf edilemez bir zıddiyet 



2. M.Zeki Pakalın; Osmanlı Târih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü (İstanbul, 1946) "Karagöz" madde- 
si. 

3. Bkz. A.g.e.vemadde;NihadSâmiBanarh; (Muhittin Sevilen; Karagöz, M.E.B. Yay. istanbul 1969) adlı ki- 
taba yazdığı "Karagöz'e Dâir" başlıklı takdim yazısı, s. 10-11; tslâm Ansiklopedisi, Karagöz maddesi; 
Esad Sabri Siyavuşgil; Karagöz, (İstanbul 1951), s.4,15. 

4. Muhyiddîn ibnü'l-Arabî; el-Fütûhât el-Mekkiyye (Beyrut, tarihsiz) 317. bâb sonu, s.68. 
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meydana çıkmış gibi görünmektedir. 

Hayal ve gölge varlık (vücûd-i zıllî ve hayalî) terimleriyle aynı mânâda kullanılan 
vücûd-i imkânı, vücûd-ı izafî, vücûd-ı nisbî, vücûd-ı i'tibârî ve vücûd-ı mukayyed terim- 
leri de "iki ayrı vücûd" anlayışından hareketle ortaya konulmuş olmakla beraber, "mut- j 
lak vücûd" ile mevcudatın münâsebetini açıkça hissettiren bu terimler vahdet-i vücûd gö 
rüşünü benimseyenlerce kullanılmıştır. 

"İki varlık"ın mevcut olduğunu söylemek, ilk nazarda beşer îman ve aklına uy- j 
gun düşmektedir. Vahdet-i vücûd ehlince de bu iki varlığın ayrı terimlerle isimlendiril- 
mesi, neticede "vücûd"un birliğini anlatmak için de olsa, akıl ve duyular bakımından "iki 
varlık" anlayışından hareket etmek gerektiğini göstermektedir. Şu halde mes'ele, îman 
esâsı olan biri "vâcib" ve diğeri "mümkin" iki varlığın kabul edilmesinden ortaya çıkma- j 

makta, bu iki varlığın birbirine nisbeti ve ikisi arasındaki münâsebet belirtilirken meyda- f 

na çıkmaktadır. Böylece "mümkin varlık"a verilen "gölge ve hayâl varlık" adı bu münâ- 
sebetin ne şekilde olduğunu hissettiren ve "Vücûdda birlik"i sembolik bir şekilde ifâde 
eden bir kavram ve terim olarak önümüze gelmektedir. 

Yukarıda mutasavvıfların bu gölge ve hayâl varlık anlayışını, vahdet-i vücûd ve j 

vücûd mertebeleri görüşünden hareketle dile getirdiklerini söylemiştik. Vücûdun merte- } 

beleri görüşüne ise, seyr ü sülük neticesinde fenâ-fillâh ve bakâ-billâh makamlarını bilfi- 
il yaşayıp keşf ve müşahede yoluyla ulaştıklarını, bunun aklî ve nazarî bir görüş mahsûlü 
olmadığını da dâima ifâde ettiklerini belirtmeliyiz. Şu halde mes'eleyi ortaya koyarken, 
önce Hakk'ın vücûdunda fânî olup, kendi varlığından yokluğa ermişlerin, bu "fenâ"dan 
sonra da Hak ile "baka" bulmuşların görüş, anlayış ve izahları karşısında olduğumu- 
zu göz önünde bulundurmak zorundayız. 

İnsan olarak kendi varlığımızı ve hâriçteki varlıkları nasıl gözümüzle "müşahe- 
de" ediyorsak, Hak varlığını da "kalb ve basiret" gözüyle "müşahede" ettiklerini söyle- 
yen sûfîler, bu müşahedede muhtelif dereceler tesbıt etmişlerdir. 

Abdürrezzâk Kâşânî (v.730/1330) Hak ve halk varlığını müşahede hususunda in- 
sanları alü sınıfa ayırmaktadır. 5 

1- Âlemdeki taayyünleri müşahede edenler. Bunlar sâdece halkı, yâni yaratılmış 
varlıkları görürler. 
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2, Bu pek çok taayyünde, yâni varlıklarda tecellî eden Hakk'ın "vücûd-ı ahadT'sini 
görenler. Bunlar sâdece Hakk'ı görürler. 

3, İki i'tibâr ile hem halkı ve hem de Hakk'ı gören kimseler. 

4, Bir takım nisbetler ve izafetler ile çoğalmış olan suretleri bir tek hakikat olarak 
müşahede eden, yâni Zât ve ilâhî isimlerin ahadiyeti ile küllü müşahede eden kimseler. 
Bunlar Allah'ı hakkıyla tanıyan "ehlullah"dan olan kimselerdir. 

5, Halkı, yâni yaratılmışları görmeksizin Hakk'ı müşahede eden, fena ve cem' 
makamında olan hâl sahipleri. 

6, Hakk'ı halkta ve halkı Hak'ta müşahede eden kimseler. Bunlar fena makamın- 
dan sonra hâsıl olan baka ve cem' makamından sonra hâsıl olan "fark" makamında mü- 
kemmel bir "şuhûd" sahibi olanlardır. Bu makamın sahipleri diğer kısımdakilerden daha 
fazla âlimdir. 

Bu tasnifin birinci sırasındakiler sâdece halkı, yâni mahlukları gördükleri için, da- 
ha yukarıda bahsedilen tasnifte ifâde edildiği gibi, biri müşahede ettikleri halka ve diğeri 
de inandıkları, fakat müşahede edemedikleri Hakk'a âit<olmak üzere "iki vücûd" kabul ve 
isbât ederler. Burada halkm vücûdu gözle müşahedeye ve akılla İdrâke dayandığı halde 
Hakk'ın vücûdu hakkındaki isbât "kalb" ile îman ve aklın istidlaline dayanmaktadır. Bu 
tasnifin diğer beş sırasında ise "vücûdun birliği"ni müşahede edenlerin, yâni kalb ve basi- 
ret gözüyle idrâk edenlerin birbirine nisbetle müşâhedelerindeki farklılık söz konusu 
edilmektedir. Yine bu tasnifte "vücûdun birliği"nin "müşahede" neticesinde idrâk edildi- 
ği, fena, cem' ve baka gibi makamları gerçekleştirmekle hâsıl olduğu belirtilmiş olmak- 
tadır. 

Vahdet-i vücûd ehlinin "müşâhede"lerine göre yapılan bu iki tasnifteki mertebeler 
arasında mevcut bir takım ince farklılıkların incelenmesine girmeksizin, "gölge varlık" 
anlayışına bir giriş olmak üzere, önce "vücûd mertebeleri" anlayışını konumuz yönünden 
ele almak istiyoruz. 

I. Vücûd Mertebeleri 

Fusûsu'l-Hikem Tercüme ve Şerhi'nin II, cildinin takdiminde, mertebeleri ayni- 
yet ve gayriyet bakımından ele almış ve yedi mertebeden kısaca bahsetmiştik. 6 Burada 



6. Bkz. A.g.e. baş tarafında: M. Tahralı; Fusûsul-Hikem'de Tezadlı İfâdeler ve Vahdet-i Vücûd başlıklı tak- 
dim yazısı, s.9-38. 
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ise gölge âlem anlayışı ile ilgili görünen bâzı yönlerine temas edeceğiz. Gerçi bir takım 
tekrarlara ister istemez yer vermek durumunda kalacağız. Fakat bunları da bir hatırlatma 
olarak kabul etmek ve konumuz bakımından değerlendirmek de mümkündür. 

"Vücûd birdir; fakat büründüğü örtüler (libaslar) muhtelif ve pek çoktur. Bu 
vücûd bütün mevcutlarının hakikati ve bâtınıdır. Bütün kâinat, hattâ bir zerre bile bu 
"vücûd "dan hâli değildir." 7 Başka bir ifâdeyle bütün mertebelerde zuhur eden Hakk'm bir 
olan vücûdudur. Mevcut varlıkların "hakikat" ve "bâtm"ı bu vücûddur. Varlık sahasına 
çıkmış her mevcutta, hattâ bir zerrede bile bu "vücûd" sâridir. Cisimler alemindeki her 
varlık zahir olduğu şehâdet âleminden önceki mertebeleri "bilkuvve" kendi "hakikat" ve 
"bâtnV'ında taşımaktadır. Bütün mevcudat bir olan "mutlak vücûd"un mertebe mertebe 
tenezzülü neticesinde zuhura gelmiştir. 8 Pek çok olan vücûd mertebeleri yedili taksîme 
göre şu şekildedir: 

1. Lû-taayyün ve vücûd-ı mutlak: "Vücûd-ı mutlak" varlığı kendi zâtından ve 
kendi zâtı ile olan varlıktır. Diğer varlıklar bu "vücûd"dan olup varlıkları bu "vücûd" ile 
kâim olur. Bu vücûda "vücûd-ı mutlak" denilmesi, bu mertebede hiç bir isim, sjfat ve fiil 
ile mukayyed olmam asındand ir. Taayyün kayıtlarından berî ve mutlak olduğu için "taay- 
yünsüzlük" (iâ-taayyün) mertebesi olarak adlandırılır. "Allah vardır, O'nunia beraber hiç 
bir şey yoktur" hadîsi bu merteüeyi ifâde" eder. 

Bu "vücûd" mefhûmunu akıl, ferim, duyular ve kıyas yolu ile anlamak mümkün 
değildir. Hadis varlıkların bu mertebeye asla şuuru yoktur. Kulun fikir ile bu vücûdu 
idrâk etmesi muhaldir. 

Bu mertebede vücûd tecellîden münezzehdir. Zîrâ tecellî "meşiyyet" (dileme) ile 
olur. Meşiyyet bir sıfat olduğu için "vücûd-ı sırf ' bu sıfattan da münezzehdir. 

Bir hudud ve cihet kabul etmez. " Vücûd"un birliği sayıdan olan bir birlik değildir. 
Bir "muhît-i namütenahi", yâni Sonsuz'dur. Kendisinin bir mebdei ve başlangıcı yok- 
tur; aksine bütün varlıkların mebde' ve menşei O'dur. 

Bu mertebeye bir çok isim verilmiştir. Bâzıları şunlardır: Vücûd-ı sırf, vücûd-ı 
baht, zât-ı mutlak, vücûd-ı hakîkî, hakîkatü'l-hakâyık (hakikatlerin hakikati) v.s. 9 

a- Adem (Yokluk): Her şeyi muhît olan bu Sonsuz Vücûda mukabil olan bir 



1. Cemâledd&ı Muh. b.Fazlullah el-Hindî (v. 1029/161 9); et-Tuhfetu'l-Mursele (Madras 1331), s.9. 

8. A.A.Konuk; A.g.e., C.1, 21,276; C.H", 47,99,120. 

9. A.g.e., C.1, 4-8. 
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"adem" yoktur. Zîrâ "adem"in tahakkuk edebileceği bir saha yoktur. Bu sonsuz Vücûd'un 
dışında hiç bir şey ve yokluk bile olamaz. Onun için "vücûd" hak ve "adem" bâtıldır. Bu 
mânâda olmak üzere "adem-i mutlak" ve "adem-i hakîkî" mevcut değildir denilir. 

Fakat şehâdet alemindeki varlıklara nisbetle "adem-i izafî", "adem-i i'tibârî" ve 
"adem-i mukayyed" denilen bir "adem" mevcuttur. Çekirdeğe nisbetle ağacın durumu bir 
adem, bir yokluktur. Bu demek olur ki, ağaç çekirdek içinde "bilkuvve" mevcut, fakat 
bilfiil ma'dûmdur. Ağacın bilfiil yok olduğu mertebe ve hâle "adem" denilmiş oluyor ki, 
bu yokluk gerçekte mutlak bir yokluk değil "adem-i izâfî'dir; çünkü ağaç çekirdekte "bil- 
kuvve" mevcuttur 10 . Yâni biz, bizim varlığımıza nisbetle yok olma, varlık sahnesine çık- 
mama ve taayyün etmeme hâline "adem" adını veriyoruz ki, bu nisbet bu yokluğun 
"adem-i izafî" olarak adlandırılmasını gerektirir. Vücûd-ı mutlak olan Allah'a göre "mut- 
lak adenV'den söz edilemez. Zîrâ şehâdet âleminde henüz varlık kazanmamış bir şey, ön- 
ceki taayyün ve tenezzül mertebelerinde mevcuttur. Başka bir ifâdeyle, şu cisimler âle- 
minde bir gün zuhura gelecek olan bir varlık, henüz bu mertebede adem hâlinde ise de, 
Hakk'ın ilmi mertebesinde mevcuttur. 

b- Vücûd-ı izafî : Bu kavram "vücûd-ı mutlak" denilen Hakk'ın vücûduna nisbetle 
mevcudatın varlığı hakkında kullanılmaktadır. Fakat bu, Hakk'ın "vücûd"una mukabil 
olarak ve o vücûdda çok cüzi bir şekilde bile olsa ortak olmak mânâsında değil, vücûd-ı 
mutlak olan Hak'tan neş'et ettiği içindir. Şehâdet âleminin varlığına vücûd-ı mümkin, 
vücûd-ı mukayyed ve vücûd-ı zıllî (gölge varlık) isimleri verilmiştir. Bu izafî vücûdun 
"hakîkî ve mutlak vücûd" karşısında müstakil bir varlığı yoktur. Eğer böyle bir varlığı 
olsa idi, vücûd-ı mutlak ile vücûd-ı izafînin birbirinden ayrıldığı bir hudûd olması gere- 
kirdi. Böyle bir hudûd çizilmesi hâlinde, Hakk'ın Sonsuz olması gereken vücûdu mahdûd 
olur, Sonsuz olmazdı. Bu izafi vücut, "hakîkî vücûd"un isim ve sıfatlarının sayısız mer- 
tebelerden geçerek zuhura gelmiş bir tenezzülüdür. Şehâdet alemindeki varlıkların kendi- 
lerine âit müstakil bir vücûdu olmadığı ve Hakk'ın isim ve sıfatlarının tenezzüllerinden 
ibaret bulunduğu için, onlar "hayalî suretler" ve "izafî ve gölge varlıklar" (mevcûdât-ı 
zılliyye ve.izâfiyye)den ibarettir. Bu gölge ve hayalî varlıklar "hakîkî vücûd"a delil ve 
alâmetlerdir. 11 

2. Taayyün-i evvel, hakîkat-i muhammediyye: "Vücûd"un muhtelif mertebelere 
tecellî suretiyle tenezzülü zuhura meyi ve yönelme ile mümkün olur. "Meyi" ise meşiyyet 
ve dilemek demektir. Bu bir sıfat olduğu için Hak, lâ-taayyün mertebesinde meşiyyet si- 



lo. A.g.c, C.1, 8. 
ll.A.g.e.,C.I,8-9. 
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fatından da münezzeh, "mutlak vücûd" ve "zatî cemâTinde müstağrak idi. Onun için ilk 
taayyün olan bu mertebeye tenezzülü, yâni ilk tecellîsi meşiyyet sıfatı ile olmayıp "ik- 
tizâ-yı zatî" yâni Zât'mın bir gereğidir. 

Bu, "istiğrâk"tan "âgâhî"ye, yâni "uyanıklıkla bir geçiştir ki, böylece Zât'm bütün 
sıfatları kendisinde zahir olur. Zâtının gereği olan bu ilk tenezzül neticesinde, bu merte- 
bede, zât-ı sırf kendisindeki bu sıfat ve isimleri mücmelen bilir. Sıfatlar bu mertebede 
Zât'ının aynı olduğundan, bu biliş de Hakk'ın kendi zâünı bilmesinden ibaret olur. 

İşte bu mertebede Cenâb-ı Hak bütün sıfat ve isimlerle sıfatlanır. "Allah" ismi bü- 
tün bu sıfat ve isimleri cami' olan bir isim olduğundan, bu mertebe Allah "ism-i 
câmi"inin mertebesi addolunur. Zâtının gereği olarak zuhur ve tecellî ettiği bu ilk merte- 
beye "tecellî-i evvel", "zıll-i evvel" (ilk gölge), "berzah-ı evvel", "zuhûr-ı evvel", "vah- 
det" v.s. gibi pek çok isim verilir. 12 

Kâşânî "zıll-i evvel"i şöyle tarif etmektedir : "Akl-ı evveldir. Zîrâ Allah Teâlâ'nın 
nuruyla zahir olan ilk "ayn" (hakîkat)tir. Bu "hakikat" zatî vahdetin şe'nleri olan kesret 
suretini kabul etmiştir." 13 

... 3. İkinci taayyün, vâhidiyyet mertebesi: Bu mertebede "vücûd"un isim ve sıfatla 
rımn gerektirdiği bütün küllî ve cüz'î mânâların suretleri birbirinden ayrılırlar. İmkân 
âleminde hadis olacak bütün varlıkların "hakikatleri bu mertebedeki suretlerdir. Bu 
suretlerin herbirinin gerek kendi zatlarına ve gerekse kendilerinin benzerlerine asla şuur- 
ları yoktur. Zîrâ onların varlıkları ve birbirinden farklılaşmaları "ılmî"dir. Bir olan 
Hakk'ın "vücûd"u bu "ilmî suretler" sebebiyle, bu mertebede, hârice çıkmaksızın çokluk 
olarak zahir olur. Bu ilmî suretler ilâhî zâtın varlıkları îcâd etmesine "illet" ve sebep 
olurlar. Bu suretlerin, bu "hakîkatler"in varlığının "illet"i ise bütün isim ve sıfatlan cami' 
olan Allah olduğu için, aklî muhakemeye muhalif olarak şöyle bir durum ortaya çıkar: İl- 
let olan Zât, kendisine illet olduğu "ma'lûl"ün, yânj ilmî suretlerin "ma'lûr'ü olur. Başka 
bir ifâdeyle ma'lûl olan ilmî suretler, kendilerinin "illet"i olan Zât'm îcâd edişinde illet 
olurlar; böylece Zât "ma'lûl" olmuş olur. Halbuki aklen "İllet olan şey kendi ma'lûlünün 
ma'lûlü olmaz" demek gerekirdi. Fakat tecellî ilmi bu hükmü "İllet olan şey kendi 
ma'lûlünün ma'lûlü olur" hükmüyle ortadan kaldırmıştır. 14 



12.A.g.e.,C.I, 11-13. 

13. Abdurrezzâk el-Kâşânî; Istılâhâtu's-Sûfiyye, (Tahkik: Dr.Abdulhâlık Mahmûd, 2. baskı, Kahire 1984), 

s. 176. 
14.A.A.Konuk;A,g.e. ) C,I,14. 
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Bunu mertebelere göre söyleyecek olursak şöyle söylenebilir: îlk taayyün merte- 
besi, ikinci taayyün mertebesinin illet ve sebebidir; ikinci taayyün de "ma'lûrdür. Fakat 
ikinci taayyün mertebesinden sonra gelen mertebelerin zuhuru için, ikinci taayyün 
illet ve ilk taayyün îcâd ve yaratma işinde ikinci taayyünün ma'lûlü olur. Böylece ilk ta- 
ayyün ve ikinci taayyün birbirini nakz eden, aynı zamanda hem illet ve hem de ma'lûl ol- 
ma keyfiyetlerinin ikisini de kabul etmiş olurlar. 

A.Avni Bey bunu bir misalle şöyle açıklar: Hattatın yazdığı levhanın illeti hatta- 
tın vücûddur. Hattatın vücûdu "illet" ve levhanın varlığı da o illettin "malûr'üdür. Fakat 
o kimsenin nisbetlerinden bir nisbet olan hattatlık sıfatı olmasa, ondan bir levha yazması- 
nı isti'dâd lisânı ile talep edemezdi; bu talep olmayınca da levha zuhura gelemezdi. Şu 
halde levhanın icadına sebep olan şey, "levha sûreti"nin hattattan, yâni mucidinden var 
olmayı istemesidir. İşte bu talepten dolayı, hâriçte ma'lûl durumunda olan levha, yâni il- 
lete konu olan levha, hattatın kendisini zuhâra getirme ve îcâd etmesinde illet olmuş olur. 
Bu bakımdan gerçekte illet olan hattatın vücûdu, îcâd işinde, gerçekte ma'lûl görünen 
levha suretinin ma'lûlü olmuş olur. Diğer bir ifâdeyle hattatın vücûdu îcâd işinde hem ü- 
let ve hem de ma'lûl olduğu gibi, levha da hem illet ve hem de ma'lûl durumunda olur. 
Yâni hattat bir bakıma "aktif ve bir bakıma "passif ' olduğu gibi, levha sureti de bir ba- 
kıma "passif" ve bir bakıma da "aktiftir. 

Bu üçüncü mertebede taayyün eden her ilmî suret, şehâdet âleminde görülen var- 
lıkların herbirinın "hakîkat"i ve onu terbiye eden "rabb-i hâss"ıdır. Tasavvuf ısülâhınca 
bu ilmî suretlere "ayn-ı sabite" ve bunların hepsine "a'yân-ı sabite" (sabit aynlar, hakikat- 
ler) denilir. Kelâmcılar "malûm-i ma'dûm" (yok olan ma'lûm), filozoflar "mâhiyet" ve 
Mu'tezile kelâmcılan "şey'-i sabit" derler. 

İkinci taayyün mertebesindeki bu "ilmî suretler" hariçte vücûd kokusu koklama- 
mışlardır. Aslî* olan ademleri üzere devam ederler. Şehâdet âleminde zuhura gelmiş olan 
bütün varlıklar bu "a'yân-ı sâbite"nin akisleri ve gölgeleridir. 15 

Tasavvuf ıstılahında bu mertebeye hazret-i rubûbiyyet, (rubûbiyet mertebesi), per- 
de-i vahdet (vahdet perdesi), zıll-i memdûd (yayılmış gölge), zıll-ı vahdet (vahdet gölge- 
si), 16 menşeü'l-kesret (çokluğun menşei), nefes-i rahmânî ve hazret-i irtisam (resm edilme 
mertebesi) gibi isimler verilmiştir. 



15. A.g.e., Ol, 14-15. 

16. " Vücûd"un yedi mertebesinden ikincisine "Vahdet mertebesi" denildiği için üçüncü mertebe ikincinin göl- 
gesi, yâni "zıll-i vahdet" olarak isimlendirilmiştir. 
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Şehâdet alemindeki varlıklar bu mertebenin akis ve gölgeleri olarak telakki edildiği için, 
a'yân-ı sabite "gölge varlık" konusunda temel kavram olarak görünmektedir. Bu sebeple 
birazdan daha geniş olarak ele alacağız. 

4. Ruhlar mertebesi: Bu dördüncü mertebede "vücûd" bir önceki mertebedeki 
"ilmî sûretler"e göre ruhlar mertebesine tenezzül eder. Böylece her bir ilmî suret birer ba- 
sit cevher olarak zahir olurlar. Bu cevherlerin şekli ve rengi yoktur; zaman ve mekân ile 
vasıflanmış değildir. Çünkü zaman ve mekân cisim ile alâkalı i'tibârlardır. Ruhlar cisim 
olmadığı için yarılma (hark) ve bitişme (iltiyâm) kabul etmezler. Bu mertebede her bir 
rûh kendini, kendi mislini ve kendinin mebdei olan Rabb'ini bilir. "Ben sizin Rabb'iniz 
değil miyim?" (A'râf, 7/172) âyeti bu mertebeye işarettir. 

Bu mertebe, Zât'ın bir nevi ayrılık ve gaynlık ile hâriçte zuhurundan ibarettir. 
Gayriyetin başladığı mertebedir. 17 

Rûh kendi zâtı ile kâim olup baka hususunda bedenin varlığına muhtaç değildir. 
Tecerrüd bakımından bedene mugayirdir. Fakat tedbîr ve tasarruf cihetinden bedene bir 
çeşit taalluk ve alâkası vardır. Şehâdet âleminde beden, ruhun sureti ve kemâlinin maz- 
harıdır. Ruh bütün bedene sâridir. Bu sereyân "hulul" ve "ittihâd" suretiyle değildir. 
Onun insan bedenindeki sereyânı, "nyıtlak vücûd"un bütün mevcut varlıklardaki sereyâ- 
nı gibidir. 

Tek bir ayn (ayn-ı vahide) olan vücûd üçüncü mertebeden sonra, yine tek bir ayn 
olarak ruhlar mertebesine tenezzül etmiştir. Üçüncü mertebede bütün ilâhî isimlerin "ilmî 
suretleri" birbirinden ayrıldığı ve farklılaştığı gibi, bu ruhlar mertebesinde de, a'yân-ı 
sabitenin gölgeleri olan ruhlar birbirinden ayrılmışlardır. Bu mertebe de "zât" bakımın- 
dan "bir", fakat nisbetleri i'tibâriyle pek çoktur. Her bir rûh "tek bir ayn"nın (ayn-ı vahi- 
desin nisbetlerinden biridir. 18 

5. Misâl âlemi : Zât'ın, yâni "vücûd"un yarılma, bitişme ve parçalara ayrılması 
mümkün olmayan latif suret ve şekillerle hâriçte zuhurudur. Bu mertebeye "misâl" adı- 
nın verilmesinin sebebi, ruhlar mertebesinde zahir olan her bir ferdin, cisimler âleminde 
iktisâb edeceği surete "benzer" bir suretin beşinci mertebe olan bu âlemde hâsıl olması- 
dır. Yâni şehâdet âleminde zuhura gelecek her bir varlığın bu mertebede bir misâl ve 
sureti mevcut olur; ve bu surete göre de şehâdet âleminde zahir olur. 



17. A.A.Konuk; A.g.e., C.1, 25 ve M.Tahralı; adı geçen makale, s.30. 
18,A.g.e.,C.I,24-26. 
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Misâl âlemi, kendinden önceki mertebe olan ruhlar âleminin feyzini cisimler âlemine 
ulaştırma vasıtasıdır. Ruhlar ile cisimler arasında bir berzahtır. Onun için "âlem-i ber- 
zah" da derler. Berzah olduğu için hem ruhlar ve hem de şehâdet âleminin hükümlerini 
kendinde toplamıştır. Hem zahir hem de bâtındır. Ruhlar âlemine nisbetle kesîf, cisimler 
âlemine nisbetle latiftir. Cisimler gibi uzunluk, genişlik ve derinliğe sahiptir. Aynadaki 
suretler görme duyusu ile idrâk edildiği gibi, bu âlemin suretleri de idrâk edilebilir. Ruh- 
lar gibi latîf ve nûrânî olduğu için el ile tutulamaz ve bıçakla kesilemez- 
ler. 

Misâl âleminin suretleri insana rü'yâda ve "havâss"a hem rü'yâda hem de uyanık- 
lık hâlinde münkeşif olabilir. Rü'yâda görülen bâzı vak'alar şehâdet âleminde aynen 
zuhur edebilir. Bu mertebeye "mürekkebât-ı latife" (latîf mürekkebler) adı da verilir. Bu 
misal âlemi tenezzül mertebelerindendir. Ölümden sonra ruhların zahir olacağı ikinci bir 
"misâl âlemi" vardır ki tenezzül mertebesi olan bu misâl âlemi ile karıştırılmamalı- 
dır. 19 

Bu misâl âlemi ikiye ayrılır: 

A. Vücûdun beşinci mertebesi olarak kabul edilen "misâl" mertebesidir. Buna 
misâl-i mutlak, hayâl-i mutlak, hayâl-i munfasıl (ayrı olan hayâl) gibi isimler verilir. Bu 
âlemin idrâk edilmesi için, insanın "hayâl kuvveti" şart değildir, görme kuvveti ile de 
idrâk edilebilir. Aynada ve parlak satıhlarda görünen suretlerin göz ile idrâk edilmesi gi- 
bi... Bu mertebeye "hayâl-i munfasıl" denmesinin sebebi insanın "hayâl kuvvetinden ay- 
rı olarak mevcut olmasından dolayıdır. 20 

Misâl âlemi Arş, Kürsî, yedi semâ, dört unsur ve bunlarda mevcut her şeyi şümu- 
lüne almıştır. 21 

B. Misâl mertebesine bitişik ve onun bir kanalı durumunda olan ve insanda mev- 
cut bulunan "hayâTdir. Buna yukarıdaki "hayâl-i mutlak" mertebesine nisbeüe "hayâl-i 
mukayyed" ve "misâl-i mukayyed" isimleri de verilir. însanm vücûdunda bulunduğu için 
"hayâl-i muttasıl" (bitişik hayâl) de denilir. Çünkü bunun insan varlığı dışında vücûdu 
yoktur. Bu âlemin idrâk edilebilmesi için insanın "hayâl kuvveti" şarttır. Bu, rü'yâ âlemi- 
dir. 22 



19. A.g.e., C.1, 33-35. 

20. A.g.e., C.1, 33; c.H, 221-222. 

21. Cemâleddîn Muh. b.Fazlullah el-Hindî; A.g.e., s.19. 

22. A.A.Konuk; A.g.e., C.I, 33; Cü, 222. 
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Bir tarafı misâl âlemine ve bir tarafı da insana bitişik olan hayâl-i mukayyed âle- 
minde, yâni rü'yâda süflî âleme âit suretler görüldüğü vakit, bunların bir hakikati olmadı- 
ğı, fâsid hayâllerden ibaret olduğu bilinmelidir. Bunlar "adğâs ü ahlâm", yâni mânâsız 
rü'yâlar olup yorumlan yoktur. Fakat riyâzatlar ve mücâhedeler ile kalp aynası saflaşmış 
ve "şehvetlerden kurtulmuş ve mâsivâdan uzaklaşmış ariflerin hayâl aynasında görülen 
suretler misâl âleminden aksediyorsa, bu hayâller ister uykuda, ister uyanıklık hâlinde 
görülmüş olsun, gerçek ve doğrudur. Zîrâ misâl âlemi Cenâb-ı Hakk'ın ilim hazînesi ol- 
duğu için oradan akseden "hayâTler bir hakikati aksettirir. 23 

însan "hayâl kuvveti" sayesinde misâl âlemine dâhil olup, orada temessül etmiş 
gayb mânâlarına muttali' olur. Görülen bu suretlerin bâzıları tâbire muhtaç olur, bâzıları 
da tâbîr gerektirmez. 24 Onun için rü'yâda görülen bu çeşit hayâller iki kısma ayrılır- 
lar: 

a. Keşf-i mücerred : Duyularla idrâk edilen suretlere uygunluğu olan suretlerin 
görüldüğü rü'yâdır. Buna "suver-i gaybiyyeye ıttıla'", yâni gaybda olan suretlere muttali' 
olmak denir. Bu nevi'den olan rü'yâlann te'vîl ve tâbir edilmesine ihtiyaç yoktur. Hz. 
Peygamber'in Hudeybiye'ye çıkmadan önce, rü'yâda kendilerini Harem-i şerife girmiş 
görmeleri gibi. Bu rü'yâları hicretin 6. senesinde aynen zuhur etmiştir. Böyle "keşf-i mü- 
cerred" nev'inden olan rü'yâlann yorurn'u yapılmaksızın aynen zuhur etmeleri bekle- 



nir. 



25 



"Nûr" mutlak misâl âleminin aslî sıfatıdır. Rü'yâda bu nûr insanın "hayâTi üzeri- 
ne yayılır. İşte bundan dolayı "sâdık rü'yâ" Hz. Peygamber Efendimiz'de vahyin başlan- 
gıcı olmuştur. İlk vahyi teşkîl eden bu rü'yâlan "keşf-i mücened" şeklindedir. 26 Fakat 
Hz. Peygamber, ilk vahiylere rü'yâda nail olmuş ise de, "ona uyur denilemez." 27 

b. Keşf-i muhayyel : Rü'yâda, duyularla idrâk edilen suretlere doğrudan uygunluğu 
olmayan suretler görmektir. Bu türlü rü'yâlar tâbir edilir; tâbir edilmeksizin anlaşılması 
mümkün olamaz. Tâbir ise rü'yâda görülen suretlerle münâsebeti olan duyular âleminden 
bir suret ile yapılır. Meselâ Resûlullâh'ın, rü'yâda kendilerine ikram edilen "süt"ü "ilim" 
ile yorumlamaları gibi. Süt ile ilim arasındaki münâsebet, sütün beden için gıda, ilmin de 
ruh için gıda olmasıdır. 



23. A.g.e., C.H, 222-223. 

24. LHakkı Bursevî; Rûhu'l-Mesnevî, C.î, 134-135. 

25. A.A.Konuk; A.g.e., C.E, 223. 

26. A.g.e., C.H, 224. 

27. A.g.e., C.n, 228. 
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Rü'yâ tâbirinde belirli kaide ve kânunlar yoktur. Rü'yâda görülen tâbire muhtaç suretle- 
rin yorumu, ancak kendisine "ilm-i nûrâniyyet" 28 ihsan edilmiş kimseler tarafından ya- 
pılabilir. Kendisinde bu ilim olmayan kimseler rü'yâda görülen suretlerin mânâsını an- 
layamazlar. 29 Zîrâ rü'yâda benzer suretler gördükleri halde her şahsa ayn yorum yapı- 
lır. Meselâ "rü'yâsında ezan okuduğunu gören" üç kimsenin rü'yâsı ayn ayn yorumla- 
nır. Bu rü'yâ, birinin "hacca gideceğine", diğerinin "hırsızlık yapacağına" ve üçüncüsü- 
nün "mürşid ve hâdî" olacağına delâlet edebilir. 30 

6. Şehâdet âlemi : Bu mertebe "Zât"ın hâriçte görülen cisimlerin suretinde te- 
cellîsidir. Misâl âlemindekinin aksine olarak bu âlemdeki varlıklar cüz'ler hâline kona- 
bilir, bölünebilir, yanlabilir ve bitişebilirler. Bu mertebeye "şehâdet âlemi" denilmesi- 
nin sebebi beş duyu ile İdrâk edilmesi ve aşikâr müşahede edilebilmesidir. Misâl ale- 
mindeki suretleri el ile tutmak mümkün olmadığı halde, bu mertebenin varlıklarını el 
ile tutmak ve başkalarına göstermek mümkündür. 31 Bu âlemdeki suretler "ruh sahibi 
olan" ve " ruhu olmayan" diye ikiye aynlabilirse de, mutasavvıflarca bu âlemdeki her 
varlığın bir "rûh"u vardır. 32 Zîrâ şehâdet alemindeki her suretin a'yân-ı sabite mertebe- 
sinde, yâni üçüncü mertebede, "sabit" olan bir "ayn"ı, yâni "hakîkat"i vardır. îşte 
bu "hakikat" bu suretin müdebbiri, mutasarrıfı ve ruhudur. Fakat şehâdet alemindeki 
bütün varlıklarda "hayât" kemâl hâlinde tezahür etmemiştir. Zîrâ bunların bâzısının ta- 
ayyünü "hayât"ın tam olarak zuhur bulmasına müsait değildir. Onun için bu âlemin 
varlıklarından bâzısında hayât bâtın, bâzısında zahir ve bâzısında ise, hayvanda oldu- 
ğu gibi, pek zahirdir. İnsandaki hayat ise hem en aşikâr ve hem de en mükemmel- 
dir. 33 . 

Şehâdet âlemine "kevn ve fesâd" (oluş ve bozuluş) âlemi de denilmiştir. Zîrâ 
"kevn" bir suretin meydana gelişi, "fesâd" ise bu suretin dağılıp yok oluşudur. Su kay- 
natıldığı zaman buhar olur; suya âit suret ve keyfiyet yok olur. Bu bir "fesâd"dır. Mey- 
dana gelen buhar ise bir "kevn"» yâni yeni bir oluştur. Böylece bu âlemde her suretin 
"kevn"inde bir "fesâd" ve her suretin "fesâd"ında da bir "kevn" vardır. Bu cisimler âle- 



28. A.g.e., C.H, 223. Yûsuf Peygambcr'e bu "nûr" ve "ilm-i tâbir" verilmiştir. Bkz., s.219. 

29. Keşf-i mücerred ve keşf-i muhayyel hakkında aynca bakınız: A.g.e., C.ü\ 93-94. 

30. (Molla) Câmî, Abdurrahman b. Ahmed; Nakdü'n-NusûsfîŞerhî Nakşi'I-Fusûs (Tahkik; Wüliam C.Chit- 
tikk, Tahran 1977), s. 180. 

3 1 . Çıplak gözle görülmeyen veya insanın herhangi bir duyusuyla algüanamayan, fakat mikroskop, teleskop ve 
benzerleri âletler ile görülen veya idrâk edilebilen, ölçülebilen ve lesbit edilebilen her çeşit varlık "şehâdet 
âlemi" kavramına ve bu âlemin hükümlerine dâhildir. 

32. Bkz Muh. İbnü'l-Arabî; El-Fütûhât el-Mekkîyye, C.m, 317 bâb, s.65 

33. A.A.Konuk; A.g.e., C.I, 36. 
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mindeki her suret devamlı olarak bir oluş ve yok oluş içindedir. Buna "teceddüd-i 
emsal" (misallerin, benzerlerin yenilenmesi) ve "halk-ı cedîd" (yeniden yaratma ve ya- 
ratılış) denir. Onun için bu cisimler âleminde bir "ân" içinde hem var oluş, hem de bir 
yok oluş vuku' bulur. Fakat bu oluş ölçülemiyecek çok küçük bir zaman diliminde ve 
çok sür'atle vâki' olduğu için idrâk edilemez. 34 Bu sür'atten dolayı varlıkların istikrar 
üzere ve devamlı olarak var oldukları zannedilir. İşte bu âlemin ve bu âlemdeki her şe- 
yin dâima var ve yok oluşu dolayısıyla, mutasavvıflarca bütün âlem "araz"dan ibaret 
telakki edilmiştir. "Araz, iki zamanda bakî olmayan şey" diye tarif olunmuştur. 
Mademki bütün varlıklar, bir ân içinde var ve yok olmaktadırlar, şu halde hepsi 
"âraz"dır. Filozoflarca "cehver" denilen "araz"! kabul eden şey de "araz" ile beraber 
yok olduğu için bu "cevher" denilen şeyler de hakikatte birer arazdan ibarettir. Bu de- 
mek olur ki, şehâdet âleminin tamâmı, vücûdun üçüncü mertebesi olan a'yân-ı sabite 
âlemine nisbetle "arazlar" toplamından ibarettir. Bu mahlûkat âlemi, bütünü ve cüz'le- 
riyle her an tebeddül ve tağayyür etmektedir. Değişmeden ve varlığında başkasına 
muhtaç olmadan, kendi kendine kâim olan bir tek varlık vardır; o da "mutlak vücûd" 
olan Hakk'ın vücûdudur. Diğer varlıklar, her an yok oluştan i'tibâriyle "adem" , yâni 
izafî bir yokluk hâlinde olup, yine her anda "mutlak vücûd"un tecellîsi ile kâim ve 
vücûd-i izafî ile var olurlar. 35 . ^ 

Şehâdet âleminin devamlı olarak var ve yok oluşu Allah'ın isimlerinin gereğidir. 
Zîrâ ilâhî isimler arasında muhalefet ve zıtlık mevcuttur. Allah'ın Kayyûm, Hâlık, 
Mûcid, Muhyî ve Mübdî gibi isimleri varlıkların, yâni "mazhar"ların zuhurunu gerekti- 
rirken, Kahhâr, Kâbız ve Mümît gibi isimleri de bu "mazhar"larm yok olmasını gerek- 
tirir. İşte bu mütekâbil ilâhî isimler dolayısıyla bu âlemdeki mazharlar her ânda bir var 
oluş ve yok oluş içinde, yâni "halk-ı cedîd" içindedir. 36 

Şehâdet âlemine vücûd-ı izafî, vücûd-ı imkânî, vücûd-ı nisbı, vücûd-ı i'tibârî, 
vücûd-ı mukayyed, vücûd-ı zıllî (gölge varlık), vücûd-ı hayâlı, gölge varlıklar 
(mevçûdât-ı zıllıyye) ve hayâli suretler ve benzeri isimler verilmiştir. 37 

7. İnsân-ı kâmil: Bu mertebe "mutlak vücûd"un en son tecellîsi ve mazharlarda 
zuhuru bakımından en son "libâs"ı, "örUfsüdür. Şehâdet âleminden ibaret olan 



34. İdrâk edilemeyişinin bir sebebi de, "yok olu s" ânı içinde, insanın da bütün varlıklarla beraber yok olması, "var 
oluş" anındada çevresindekibütün varlıklarla birlikte insanın da varolmasıdır. Çünkü idrâk eden insanın cis- 
mi veya kullandığı âlet de kevn ü mekân âleminden bir cüz'dür. 

35. A.A.Konuk; A.g.e M C.1, 36-38. 
36.A.g.e.,C.I,39. 

37. A.g.e., C.I, 8-9. 
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cismânî, misâl ve ruhlar âleminden ibaret olan nûrânî âlemleri ve "isimler" mertebesi 
olan "vâhidiyyet", yâni a'yân-ı sabite ve sıfatlar mertebesi olan "vahdet" mertebelerini 
kendinde toplayan bir mertebedir. 38 Mutlak vücûd bütün ilâhî sıfat ve isimleri ile şehâ- 
det âlemine tenezzül ettikten sonra, O'nun en mükemmel tecellîsi "büyük âlem"in hülâ- 
sası olan "küçük âlem "de, yâni "insan"da, yâni "insân-ı kâmil"de vuku' bulmuştur. 
Şehâdet âlemi her ne kadar ilâhî isimlerin hüküm ve eserlerinin zuhuruna müsait bir 
"ayna" gibi ise de, tam cilâlı ve parlak bir ayna değildir. " ÂdenTin yaratılması ile 
âlem, cilâlı ve parlak bir ayna durumuna gelmiştir. Âlemin hülâsası olan ve kendinden 
önceki mertebeleri kendinde toplayan "ÂdenTde Hak kendi suretini, yâni sıfat ve isim- 
lerini en mükemmel şekilde müşahede eder. Fakat bu müşahede, uzaktan ve kendi 
vücûdunun hâricinde bulunan bir şeye bakış gibi düşünülmemelidir. Zîrâ bütün merte- 
beler "mutlak vücûd"un dışında olmadığı gibi, her bir mertebede tecellî ve zuhur eden 
de bu vücûddur. Bu müşahede Hakk'ın bütün zerrelerde Zât'ı ile zuhur ve huzuru ile 
vuku' bulan "zevkî" bir müşahededir. 39 

İnsân-ı kâmil bütün ilâhî isimlerden ibaret olan "ilâhî sûret"i kabule müsait bir ta- 
ayyüne sahiptir. İlâhî "emânefi taşımaya ehil olarak yaratılmıştır. Kendisinde ilâhî sı- 
fat ve isimlerin hükümleri fiilen zahir olur. Diğer insanlarda ise bu ilâhî sıfatların hü- 
kümleri kısmen zahir olur. Allah'ın şehâdet âleminde tecellîsi sıfatlan, isimleri ve fiil- 
leri iledir. însân-ı kâmil bütün âlemlerin hülâsası olduğu için, onda Zat, sıfatlar, isim- 
ler ve fiillerin tecellîsi toplanmıştır. însân-ı kâmil mertebesindeki kemâl ve zuhur diğer 
mertebelerde müşahede edilemez. 4° 

Varlıkların her biri ilâhî nurun aynası olmakla beraber "câm-ı cihân-nümâ" 
(cihanı gösteren kadeh) ve "âyîne-i gîtî-nümâ" (âlemi gösteren ayna) "Âdem", yâni 
insân-ı kâmildir. Onda ilâhî nurların sıfatlan tamâmiyle zahir olmuştur. Nûr, kendi 
cemal ve celâlim insân-ı kâmilde görmüştür. 41 

Insân-ı kâmile, yukanda zikredilenlerden başka daha bir çok isim verilmiştir. Ko- 
numuz bakımından şu isimleri bilhassa zikretmemiz faydalı olacaktır. İnsân-ı kâmil, 
vâhidiyyet ve a'yân-ı sabite mertebesi olan üçüncü mertebe ile mütehakık olduğu için 



38. CMuh. b.FazluUah el-Hindî; A.g.e., s.20-21; A.A.Konuk; A.g.&, C.L 67. 

39. A.A.Konuk; A.g.e., C.1, 61. 

40. A.g.e., C.L 62-63. 

41. Azız b.Muhammed en-Nesefî; Risaleler (Tercüme: A.A.Konuk, Mevlânâ Müzesi Ktb.Nu.4523), s.184- 
185. 
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ona "zıll-i ilâh" (îlâh'm gölgesi) denilmiştir 42 . Ayrıca "zıll-i memdûd" ^ (yayıl- 
mış gölge) ve "zıllullah" (Allah'ın gölgesi) 44 isimleri de verilmiştir. Mevlânâ Mes- 
nevî'sinde "Tann'ya kul olan hakikatte Tanrı gölgesidir. O, bu âlemden ölmüş, Tann ile 
dirilmiştir" 45 diyerek Tann gölgesi (sâye-i Yezdan) tâbirini "kul" hakkında kullanmış- 
tır ki, insân-ı kâmil ile aynı mânâdadır. 

tsmâîl Hakkı Bursevî insân-ı kâmilin, Hakk'ın kemâllerinin mazhan ve muüak 
sırnn masdan olduğunu, onun "hakîkî gölge" (zıll-i hakîkî) diğer insanların "mecazî 
gölge"ler durumunda olduğunu beyân ederek, "gölge" sıfatını insân-ı kâmil ve insanlar 
için kullanmaktadır. ^ Bu ifadelerden anlaşılan şudur ki, insan hakkında "gölge" sıfatı 
kullanılmış, ilâhî isim ve sıfatlar ile Zât tecellîlerine kemâliyle mazhar olduğu için de, 
insân-ı kâmil "zıllullah" (Allah'ın gölgesi) 47 terimiyle isimlendirilmiştir. M. ibnü'l- 
Arabî insân-ı kâmil hakkında daha birçok isim kullanılmıştır. ^ 

Hülâsa edecek olursak: Yukarıda zikredilen mertebelerin en yükseği "gayb-ı 
mutlak" ve en aşağısı içinde bulunduğumuz şehâdet âlemidir. 49 Şehâdet âleminden ge- 
riye doğru manevî "urûc" (yükseliş) suretiyle asıl ve menşeine rücû' eden insan, bu 
mertebeleri ve bunların birbirine nisbetle durumlarını müşahede eder ve bilir. Bu his ve 
cisimler âleminde algılanan her bir şey, "misâl ve hayâl" mertebesinde mevcut olan bir 
varlığın suretidir. Misâl alemindeki suretler ise kendinden önceki "ruhlar âlemi"nin 
şe'nleri, ruhlar âlemi ise "rubûbiyyet", yâni a'yân-ı sabite mertebesinin şe'nlerinden bir 
şe'n ve Allah'ın isimlerinden bir ismin suretidir. Hakk'ın a'yân-ı sabite mertebesindeki 
isimleri ise, O'nun ilk taayyün mertebesindeki sıfatlarının suretleri ve sıfatlar ise 



42. Bkz. Abdurrezzâkel-Kâşânî; A.g.e., "Züluflâh" maddesi; Seyyid Şerif Cürcânî; Ta 'rtf ât, "ZılluÜâh, madde- 
si. 

43. Suâd Hakim; el-Mu'cemıı's-Sûfî (Beyrut 1981), s.75l FütûhâM Mekkiyye'den naklen. Hz.Mevlânâ Mes- 
ncvî'sinde "Tann gölgeyi nasıl uzattı?" (Furkan, 25/35) âyeti evliyanın nakşıdır. Çünkü velî, Tann güneşi 
nurunun delilidir" (Mesnevî, Çev. V.Izbudak, C.I, Beyit 425) demektedir. A. Avni Bey bu beyti "İnsân-ı kâmi- 
lin nakşı Allah 'm zilli olur. Âyet-i kerîmedeki Keyfe medde'z-züle (Gölgeyi nasıl uzattı?) dan murâd dahi 
nakş-ı evliyâ"dır şeklinde açıklamaktadır. -Bkz. A.A.Konuk; Mcsnevî-i Şerîf Şerhi, Konya Mevlânâ Müzesi 
Ktb. Nu.4740, C.I, Def ter2, s. 1 35. Şu halde âyette geçen "zül" ve "medde" kelimeleriyle işaret edilen "insân-ı 
kâmildir. "Zıll-i memdûd" ismi bu âyet-i kerimeden alınmıştır. Ibnü'l-Arabî gibi Mevlânâ'nın da aynı terimi 
insân-ı kâmil hakkında kullandığı anlaşılmakladır. 

44. Suâd Hakîm; A.g.e., s.l 58,750; I.HakkıBursevî, Ruhu' I -Mesnevî, CJÛ\ 135; A.A.Konuk; Mesnevî-i Şerîf 
Şerhi, C.I, Defter 2, s.135; Ken'ân Rifâî; Şerhli Mesnevî-i Şerîf (İstanbul 1973); s.80. . 

45. Mevlânâ; Mesnevî (Çev. Veled Izbudak), C.I, Beyit 423. 

46. I.HakkıBursevî; A.g.e., C.n, 1 35- 1 36. A.Avni Konuk, insân-ı kâmilin mutlak kul olup bütün ilâhî isim ve sı- 
fatların bilfiil mazhan bulunduğu için "Allah 'm gölgesi" olduğunu söyler. Bkz. Mesnevî-i Şerîf Şerhi, C.I, 
Defter 2, s. 134. 

47. "Allah 'm gölgesi" terimi halîfe ve sultanlar hakkında da kullanılmıştır ki, "halîfetullah" ve "halîfetü resûlü- 
lah" terimleri ile eş mânâdadır diyebiliriz. 

48. Suâd Hakîm; A.g.e., s. 158. 

49. A.A.Konuk; A.g.e.,' C.II, 221; Molla Câmî; A.g.e., Sİİ81. 
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Hakk'ın Zât'ının bir "vech"idir. İşte cenâb-ı Hak bu varlıklardan her birinde bir "vech" 
ile zahir olur. Lâ- taayyün, yâni mutlak zât mertebesinden "sıfatlar ve isimler" mertebesi- 
ne iniş Hakk'ın Zât'ının bir iktizâsı ve şe'nidir. Hak bu ilâhî isimleri "nefes-i rahmanı ile 
tenfîs" etmiştir. Bu tecellîde meşiyyet yâni dileme söz konusu değildir. Bu ilk zuhur ve 
taayün Zât'm bir gereğidir. İkinci mertebe olan sıfat ve esma mertebesinde mücmel olan 
ilâhî isimler, a'yân-ı sabite mertebesine inmiş ve tafsil olunmuştur. Bu a'yân-ı sabite 
Hakk'ın isimlerine ayna olmuş ve ilâhî isimler bu aynada Hakk'a zahir olmuştur. A'yân-ı 
sabite ilâhî ilimde zuhura gelen "isimler"in suretleridir. Başka bir ifâdeyle "isimler" mer- 
tebesi Zât'ın sûreden ve gölgeleridir. Ruhlar âlemi ise a'yân-ı sabitenin gölgesi, misâl 
âlemi ruhlar âleminin gölgesi, şehâdet âlemi de misâl âleminin gölgesi durumunda- 
dır. 50 

Bu mertebelerden Zât, sıfatlar ve isimlerin gölgesi olan a'yân-ı sabite mertebeleri, 
yâni ilk üç mertebe kadîm ve ezelîdir. Bu üç mertebe arasındaki sıralama aklîdir, zamânî 
değildir. îlâhî isimlerin ve a'yân-ı sabitenin Zât'tan ayrı bir vücûdlan yoktur. Sıfatlar ile 
mevsûf, isimler ile müsemmâ birbirinin aynı olup gayrı olmaması bakımından bu üç 
mertebe bir tek hakîkattir. Onun için mertebe sıralanışında öncelik ve sonralık aklîdir, 
zamânî değildir. Zîrâ kadîm ve ezelî oluşları dolayısıyla zaman ve mekân üstüdürler. Bu 
üç mertebe el-ân oldukları hâl üzere bulunmaktadırlar. 51 . Ruhlar ve misâl mertebeleri 
zaman içinde görünmekle beraber şehâdet alemindeki zamanın çok ötesinde olduğu için 
zamansızlık ile zaman âlemi arasında mutavassıt durumdadır. Misâl âlemine ve bilhassa 
ruhlar âlemine mânevi yükseliş "Kâlû belâ" ânına, "ezel günü"ne yâni zamansızlık ve 
"ezel"e geçiştir. 

II. A'yân-ı Sabite 

Vücûd-ı mutlakın yedi mertebesinden üçüncüsünde sözü edilen a'yân-ı sabite, 
hazârât-ı hams, yâni beş mertebe üzerinden ele alındığında ikinci mertebeye tekabül et- 
mektedir. "Hazarâtü'1-hams" terimini ilk defa kullanan mutasavvıfın İbnü'l-Arabî oldu- 
ğunu söyleyen Dr. Suâd Hakîm, onun Eflâtun, Aristo ve İbn Sînâ gibi filozofların ve 
Mu'tezile gibi keiâmcıların kavram ve terimlerinden istifâde ettiğini, fakat bu terime 
yüklediği çok geniş mânâ ile onun bu terimi adetâ şahsî damgasıyla damgalamış olduğu- 
nu ifâde eder. 52 



50. A.A. Konuk; A.g.e., C.I, 8-9. 

51. CMuh. b.Fazluüah el-Hindî; A.g.e., s. 17. 

52. Suâd Hakîm; A.g.e., s.831. 
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A'yân-ı sabite tâbiri "ayn-ı sâbite"nin çokluk şeklidir. Buradaki "ayn" kelimesiyle 
İbnü'l-Arabî hakikat, zât ve mâhiyet mânâlarını, "sabit" kelimesiyle ise, insan veya üç- 
genin mâhiyetinin zihindeki vücûdu gibi aklî ve zihnî bir varlığı kasdetmektedir. Bu 
aklî ve zihnî varlık, zihnin hâricinde, zaman ve mekân içinde tahakkuk mânâsına gelen 
"vücûd" (var olma) kelimesinin mukabili olarak kullanılmıştır. Meselâ haricî âlemde 
mevcut olan insan fertleri ve üçgenler gibi. Şu halde Îbnü'l-Arabı "a'yân-ı sâbite"den 
bahsettiği zaman, bu terimle, mevcudatın şahıslarının içinde bulunduğu duyularla idrâk 
edilen "maTcul" bir âlemin varlığını ifade etmektedir. İşte bu maTcul âlemde şeylerin 
"hakikatleri veya ma'kul yâni akılla idrâk edilebilen "ayn"lan vardır. lbnü'I-Arabî 
hâriçte vücutları olmayan, haricî vücut sıfatı kendilerinden selb edilmiş olan, sâdece 
akılda vücûdlan var olan bu a'yân-ı sabiteyi "ma'dûmât" (yok olanlar) ve "umûr-ı ade- 
miyye" (yokluğa mensup şeyler) olarak tavsif etmektedir 53 . Şunu da belirtmek gerekir 
ki, "vücûd" ve "sübûtî adem" "ayn"a verilen iki nisbet ve izafetten ibarettir. Bunlar 
"'mevcûd"a râci' olan iki sıfat değildir. Sübût vücûdî ve aklî bir emrdir, aynî değildir 54 . 
İbnü'l-Arabî şöyle demektedir: Bir şeyin "ayn"ı sabit kılındığı veya nefy edildiği vakit 
onun hem adem ve hem de "vücûd" ile beraberce ittisâf etmesi caiz olur. Bu şunun gibi- 
dir: "Ayn"ında mevcut olan bir insan, çarşıda mevcut iken, evde ma'dûm yâni yoktur. 
Eğer adem ve vücûd, siyah ve beyaz gibi, mevcut varlığa râci' olan vasıflardan olsa idi, 
onun aynı anda hem "adem" ve hem de "vücûd" ile tavsif edilmesi muhal olurdu. Bir 
şahsın hem adem ve hem de vücûd ile aynı zamanda birlikte tavsif edilmesi mümkün- 
dür. İşte bu izafî vücûd ve "ayn"m sübûtiyle birlikte "adem" denilen durumdur. Şöyle 
bir suâl hatıra gelebilir: Kendi "ayn"ında ma'dûm olan bir şey her hangi bir âlemde veya 
her hangi bir nisbetle nasıl olur da vücûd ile muttasıf olabilir? Veya kendi aynında mev- 
cut ve fakat her hangi bir nisbetle nasıl ma'dûm olabilir? Bu suâle şöyle cevap veri- 
lir: 

Vücûdda her şey için dört mertebe vardır. 1. Şeyin kendi "ayn"ında vücûdu 2. ilim- 
de vücûdu 3. Lafızda vücûdu 4. Rakamlarda vücûdu 55 . Îbnü'l-Arabî "sübût"u "aynî" ol- 
mayıp aksine nisbî olan vücûdî ve aklî bir emr 56 olarak tarif etmekte ve "hiç bir mevcut 
suret yoktur ki, onun "ayn"ı ayn-ı sabite ve vücud o "ayn" üzerine elbise gibi geçirilmiş 
olmasın" 57 demektedir. I.Hakkı Bursevî ise "vücûd" ile "sübût" arasındaki farkı şöyle 



53.A.g.e.,s.831. 

54. A.g.c, s.832. 

55. A.g.e., s.832 (Îbnül-Arabî'nin İnşâü'd-Devâİr, s.7-8 adlı eserinden naklen). 

56. A.g.e., s.832 (Fütûhât-ı Mekkiyye'den naklen). 

57. A.g.e., s.832 (Fütûhât-ı Mekkiyye'den naklen). 
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açıklamaktadır: Vücûdda olan zuhurun tamlığı "sübût"ta yoktur. A'yân-ı sabitenin 
vücûdu gölge vücûd olup Hakk'ın vücuduyla kâim olmuştur. Yâni arazın cevherle ve sı- 
fatın mevsufla olan kıyamı gibi değil, gölgenin gölge sahibi ile kıyamı gibi olmuştur. 
Gölge varlıkta çokluğun olması Hakk'm vücûdunun vahdetini bozmaz. Çünkü Hakk'ın 
vücûdu muhtelif aynalarda görünen tek bir suret gibidir, tşte bu "vücûd" bakımından, 
eşya vücûd ve ademden yaratılmıştır, denilmektedir. Onun için her nesnede iki yön var- 
dır. Biri "adem"e ve biri de "vücûd"a nazırdır. Kendi hakikatleri bakımından 
"adem"den ibaret olan nesneler, Hakk'ın vücûdunun feyzi sayesinde "vücûd" kazanırlar. 
Onun için her şeyin kıyamı Hak iledir. Eğer Hakk'ın vücûdundan feyz olmasa veya bu 
vücûd feyzi bir an kesilse, her şeyin varlığı "adem"e inkılâb ederdi 58 . 

Yukarıda, a'yân-ı sabite, yedi mertebe üzerinden, "taayyünsüzlük" mertebesine nis- 
beüe ikinci zuhur ve tecellî mertebesidir demiştik. Bu mertebede, Zât'ın a'yân-ı sabite 
suretlerinde kendi zâtı için, kendi zâtı ile tecellî etmesi "feyz-i akdes" iledir 59 . Hârici 
âlemde yok olan, fakat Allah'ın ilminde sabit olan bu ilmî suretlerin şehâdet alemindeki 
varlıklar üzerinde "eser"leri vardır. Bu bakımdan a'yân-ı sabite varlıkların aslıdır. îb- 
nü'1-arabî şöyle demektedir: "Sen sıfatların bakımından Hakk'm aynısın; onun sıfatı de- 
ğilsin. "2ât"ın bakımından ise, Allah, bir mazhar olarak ittihâz ettiği senin ayn-ı sabitende, 
kendi nefsini kendi nefsi için izhâr etmiştir." ^ 

Yoktan var edilme konusunda Îbnül-Arabî şöyle bir açıklama yapar: "Malumdur 
ki, Cenâb-ı Hak eşyayı yaratır; ve onları "adem"den vücûda çıkarır (...) Bu demektir ki 
idrâk etmediğimiz bir vücûddan idrâk ettiğimiz bir vücûda çıkarır.(...) Bu şeylerin ade- 
mi, izafî bir ademdir. Zîrâ eşya ademleri hâlinde de Cenâb-ı Hak tarafından müşahede 
edilmektedir. O, kendi katında, "sabit ayn"larda icmal hâlinde olan şeyleri birbirinden 
mufassal olarak temyîz eder. Zîrâ eşyâmn kendi "ayn'lannda vücûdu yoktur, onların 
sâdece "sübût"u vardır. Onların Hak'tan istifâde ettiği şey "aynî vücûd"dur. A'yân-ı 
sabite gerek dıştan bakanlara göre, gerekse kendi nefislerine göre tafsil edilmiş bir hal- 
dedirler. Allah indinde de sübütî bir tafsil ile tafsil edilmiş olmaktan zail olmamışlardır. 
Sonra bu eşya kendi aynlannda zahir olunca, imkân hükmü onlardan ayrılmamıştır. 
Mademki imkân onlardan bir an ayn değildir ve onların imkân dışına çıkmaları doğru 
olamaz,(...) şu halde onların imkân hazînelerinden dışarı çıkmaları diye bir durum yok- 
tur. Gerçekten Hak Sübhânehû bizim onlara nazır ve onların da bize nazır olması için, 



58. I.Hakkı Bursevî; Rûhu'l-Mesnevt, CL 203. 

59. A.Avni Konuk; A.g.e., C .1, 1 10-250. 

60. Suâd Hakfim; A.g.e., s.833 (Pütûhât-ı Mekkİyye'den naklen). 
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bu hazînelerin kapılarını açmıştır. Biz a'yân-ı sabitedeyiz; ve o a'yân-ı sabiteden hâriç- 
teyiz" 61 . " 

İbnü'l-Arabî'nin bu ifâdelerinden şu anlaşılmaktadır ki, a'yân-ı- sabitenin eser ve hü- 
kümleri hâriçteki vücutta zahir olduğu halde, a'yân-ı sabite mümkin olmaktan ayrı kal- 
mamışlardır. Onlar ilâhî ilimde sübût bulmaları bakımından ezelî oldukları halde asla 
"vücûd kokusu koklamamış"tır. Şehâdet alemindeki mümkin varlıkların ezelde vâcibü'l- • 
vücûd katında bir mevcudiyet ifâde etmeyen sâdece "sübûtî ayn"ları, "sübûtî hakikatle- 
ri vardır. Ğ2 "Ademde sabit olan "a'yân" mevcûddan 63 koku koklamamıştır. Mevcudatta 
suretlerin çokluğu ile birlikte a'yân-ı sabite olduğu hâl üzeredir." 64 

Sübût âlemi ilâhî ilim mertebesidir. Şehâdet âleminde mevcut olan her şey bu ilim 
mertebesinden tenezzül ederek zuhur etmiştir. İlâhî ilim mertebesi "basît" ve "müfred" 
bir âlem olup, bizim içinde bulunduğumuz şu his âleminde zuhur eden küllî, mânevi, 
aklî ve cüz*î her mevcudu ihtiva etmektedir. Dr. Suâd Hakîm şöyle demektedir: Îbnü'l- 
Arabî'nin metinlerinden anlaşılan şudur ki, bütün cüz'îler de dâhil olmak üzere her şey 
sübût âleminde sabittir. His âleminin vücûdu a'yân-ı sabite âleminin vücûdunu ortadan 
kaldırmaz. Bu demek olur ki, İbnü'l-Arabî âlem hakkında ortaya koymuş olduğu metafi- 
zik sentezinde, birbirine parelel iki âlem görüşünü cüz'îler mes'elesinde bile muhafaza 
etmiştir. Bu iki âlemden sübût âlemi, his âleminde, yâni cisimler âleminde zahir olan her 
şeyin asıl ve prensibidir. Meselâ insanın bu gördüğümüz âlemde bir vücûdu vardır; aynı 
zamanda a'yân-ı sabite âleminde de sübûtu bulunmaktadır. Gerçi insan "ayn"mın sübû- 
tunu hissetmez. Cenâb-ı Hak devamlı olarak nefeslerin teceddüdü ile a'yân-ı sabitede te- 
cellî eder. Bu tecellîye "feyz-i akdes" denilir. Fakat mevcudat âleminde mevcut olan 
sûretlerdeki tecellîsi "feyz-i mukaddes" diye isimlendirilir 65 . 

İ. Hakkı Bursevî ise a'yân-ı sabite hakkında şöyle demektedir: İlâhî isimlerin ve 
a'yân-ı sabitenin Allah'ın ilminde ma'kûl, yâni akl edilebilir suretleri vardır ki, bunlara 
"ilmî suretler" denilmektedir. Dış âlemde gördüğümüz mahlûklar bu ilmî suretlerin akis 
ve eserleridir; "ayn"ı yâni bizzat kendisi değildir. Aynada görülen suret bakanın "ayn"ı 



61. A.g.e., 833 (Fütûhât-ı Mekkiyye'den naklen). 

62. A.g.e., 833 (Fütûhât-ı Mekkiyye'den naklen). 

63. Afifinin neşrettiği Fusûsu'l-Hİkem'de "mevcûd" olarak geçen bu kelime (s.76), A. Avni Bey'in kullandığı 
metinde "vücûd" şeklinde geçmektedir. Bkz. C.n, 10-1 1.. 

64. A.A.Konuk; A.g.c, C.II, 10-1 1. 

65. Suâd Hakîm; A.g.e., s. 834-835. Feyz-i akdes ve feyzi mukaddes terimleri için A. Avni Bey'in şerhinin in- 
dekslerine bakınız. 
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değil, onun eseridir. İşte bu aksin hakikatte bir varlığı olmadığı için "hayâl" tâbir olu- 
nur. Nitekim gölge, gölge sahibinin hayâlidir. Hakikatte vücûd gölge sahibine aittir. 
Gölgenin vücûdu ise mevhumdur. Hakikatte vücûd, Zât'a ve vücûdî sıfatlara, yâni maz- 
harlarda zuhur eden ilâhî sıfatlara mahsustur. Onun için birer ilâhî şe'n olan a'yân-ı sabi- 
te akılla idrâk edilen şeyler olup "vücûd kokusunu koklamamıştır" demişlerdir. Nitekim 
gölge misâlinde de, gölge , varlık kokusu koklamamış, sahibi olan eşyanın varlığından 
gölge olmaktan öte bir varlık imkâm elde edememiştir 66 . 

Mutlak vücûd şehâdet alemindeki her varlığın ayn-ı sabitesinde her anda hem zahir 
ve hem de bâtın olur. Zahir oluşunda o şey zuhura gelir; bâtın oluşunda o şey yok olur. 
Bu hal kesiksiz olarak peşpeşe devam eder. O şeyin "ayn-ı sâbite"si, yâni sabit olan 
"hakîkaf'i ise, onun sübût bulmuş hakîkati olduğu için baka hâlinde devam eder. Zîrâ 
Hakk'ın vücûdunda "ilmî suretler" den ibaret olduğu için, bütün a'yân-ı sabite kendi mer- 
tebelerinden asla ayrılmazlar. Onlar "vücûd kokusu koklamamışlar", yâni hâriçte vücûd 
bulmamışlardır; sâdece Hakk'ın ilminde "sabit" olmuşlardır. Mutlak vücûdun tecellî et- 
tiği mahal bu a'yân-ı sabitedir 67 . 

Hakk'ın varlıkları vücûda getirmesinde "ilm"i önce, "fuT'i sonra gelir. Bunu şöyle 
bir misalle açıklayabiliriz: Bir ressam yapacağı levhanın önce suretini kendi ilminde ta- 
savvur eder; sonra da ilmindeki bu tasavvurun suretini fiile getirir. Ressam zihnindeki 
bu surete göre pek çok resim vücûda getirebilir. Yaptığı resimler yok olsa bile tekrar bir 
benzerini meydana getirebilir. Onun ilmindeki suret ise sabittir. Bu suret onun ilminden 
ayrı olamaz ve hârice çıkıp vücut bulamaz. İşte bu misâldeki gibi, Musavvir olan 
Hakk'ın ilminde birer ilmî suretlerden ibaret olan "sabit aynlar" vücûd kokusu koklama- 
mıştır, denilir. Ressam yaptığı levhanın suretini önce kendi ilminde teşekkül ettirmedik- 
çe, hâriçte resim yapma fiili ve yapılan levha zuhur edemez 68 . 

IIL Rûh ve Varlıklar 

Gölge âlem konusunda ele alınması gereken bir kavram da "rûh"dur. Mutasavıflara 
ve İbnü'l-Arabî'ye göre "mâsivâ" denilen her varlık hayy, yâni canlıdır. "Zîra bütün 
mâsivallah Allah'ın hamdiyle tesbîh edicidir; tesbîh ise ancak canlıdan olur." 69 İnsan 
Hakk'ın "hayat" sıfatının en mükemmel mazharıdır. Bu mazhariyet sebebiyle hayat in- 



66. l.Hakkı Bursevî; Rûhu'l-Mesnevî, C.I, s.129. 

67. A.Avni Konuk; A.g.e., C.I, 39, C.H, 236-237. 

68. A.g.e., C.I, 40. 

69. M. ibnül-Arabî; el-Fütûhât el-Mekkiyye, C.m, 65; A.Avni Konuk; A.g.e., C.I, 36. 
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sanlarda pek zahir ve aşikâr olmuş, diğer varlıklarda ise derece derece bâtın ve gizli bu- 
lunmuştur 70 . Bâzı varlıklarda, meselâ cemâdâtta hayâtın pek gizli olması, onların cansız 
addedilmelerine sebep olmuştur. Fakat vücûdun her mertebesinde zahir olan ve tecellî 
edenin Hak olduğu göz önünde bulundurulunca, varlığın her mertebesinde "Hayat" sıfa- 
tının bir tecellîsinin olması gerekeceği muhakkaktır. 

a. İnsanın Ruhu 

İnsanda "hayâf'ın pek zahir oluşu, insan varlığının aşağıda görüleceği üzere üç çe- 
şit "rûh"a sahip olmasından ileri gelmektedir diyebiliriz. İ.Hakkı Bursevî insandaki bu 
üç çeşit ruhu şu şekilde açıklamaktadır: 71 

1. Zâtı rûh: İnsanın cismânî unsurlarının ruhudur. Bu ruhun ifâza edilmesi "tecellî-i 
evvel" ve "nefes-i rahmanı" mertebesindedir. Bu rûh unsurlarla bakîdir. Zîrâ "vücûd"a 
adem yoktur; sâdece muhtelif tavırlarda temessül vardır. 

İ.H.Bursevî'nin bu ifâdesinden anlaşılmaktadır ki, "zatî rûh" bu şehâdet âlemine ge- 
len ve gelecek olan bütün varlıklara "ilk tecellî" ve "nefes-i rahmânî" mertebesinde ve- 
rilmiştir. Bütün cisimler ve cemâdât denilen varlıklar da bu rûh ile canlıdır. 

2. İlâhî rûh: Buna rûh-i menfûh, rûh-ı izafî, rûh-ı insanî ve nefs-i natıka gibi isim- 
ler verilmiştir. "Ona ruhumdan üfledim" (Hicr, 15/29) âyetinden anlaşılan bu ruhtur. Bu 
ruha akıl, ilim ve tedbîr gibi keyfiyetler tevdi* edilmiştir. Bu rûh, nebiler ve kâmil velîle- 
re göre, ana rahminde cesedlerin tesviye ve ta'dîl edilmesinden "bir kaç bin yıl" önce 
halk olunmuş ve ilk safta bulunmuştur. Diğer insanlara göre ise, ana rahminde cesetleri 
ta'dîl ve tesviye olunduktan sonra melek vasıtasıyla nefh olunmuştur. Bu nefh keyfiyeti, 
bizzat Hak tarafından Âdem (a.s.)a nefh olunmasına benzer. Fakat Cibril'in Hz. Mer- 
yem'e rûh nefh etmesiyle diğer meleklerin insanlara rûh nefh etmesi arasında fark var- 
dır. 

Melekler tarafından üflenmiş ruhlara "cüzi ruhlar" denilir. Burada "cüz"' tâbiri par- 
çalanmak, tecezzi etmek mânâsında değil, "tahassüs" yâni hissesi olmak, hisselenmek 
mânâsındadır. Hisse ise "tamâm-ı hakîkat"ten ibarettir. Bir misalle ifade edilecek olursa, 
muhtelif insanların "insanlık hakîkati"ni meydana getiren müşahhas arızlarla beraber ol- 
masıdır ki, bunların "insanlık hakîkat"i hepsinde müşterektir. Gerçi herbirinin taayyün 
ve teşahhusları onları birbirinden ayırır ise de, insanlık hakikati bakımından aralarında 



70. A.A.Konuk; A.g.e., C.1, 173. 

71. 1.Hakkı Bursevî; Kitâbü'n-Netîce, yk. İ 64b- 166a ve 190. (Bursa Genel Ktb. 64). 
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bir fark yoktur. Hayvanlık hakikati bakımından da at ile aralarında bir fark olmamakla 
beraber, taayyün i'tibâriyie attan ayrılırlar. "Nebatî hakikat" bakımından da elma ağacı 
ile aynı olmakla beraber, insanın taayyünü onu nebattan farklı kılmıştır. "Cismânî haki- 
kat" bakımından taş ile aynı olmakla beraber, taayyün itibariyle insan ve taş birbirinden 
ayrıdırlar. "Cevheri hakikat" bakımından ise melekle beraber olduğu halde, melek ve 
insanı ayıran herbirine mahsus olan suretleri ve arızlarıdır. 

İnsanın "cüz'î ruhları", güneşin yeryüzünde görünen cüzî ışıklan gibidir. Yeryü- 
zünde güneşin ışıklarını "hisse hisse" gösteren evlerin pencereleri ve mahallerdir. Bütün 
bu cüz'î ışıklar güneşe muzâftır, yâni güneşe nisbet ve izafe edilir. Aslında güneşin ışığı 
bir tektir. Güneşin kursuna göre bu ışıklar icmal, yâni toplu olma ve hâriçte mahallere 
göre görünüşü de tafsil, yâni bölümlere ayrılmadır. Hakikatte ise icmal ve tafsîl bir tek 
mânâdan ibarettir. 

Güneşin ışıklan, güneşin nurunun aksi olduğu gibi, cüz'î ruhlar da "ilâhî rûh"un 
akis ve gölgeleridir. Bu durum gölge sahibi ile gölge ve asıl ile fer' arasındaki münâse- 
bet gibidir. 

Şu halde "vücûdun hakikati" gölge sahibinin vütûdudur. "Vücûdun hayâli" ve gö- 
rüntüsü ise gölgenin vücûdudur, işte bu mânâdan dolayı varlıklar âlemine "hayâl" denil- 
miştir. Çünkü onun vücûdu gölge vücuttur. 

Arifler bu mânâdan hareket ederek gölge varlığa nazar etmeyip, onun bâtını ve 
hakikati olan "hakîkî vücûd"a gözlerini çevirmişlerdir. Meselâ insan aynaya baktığı za- 
man, aynada görünen insandır. Bu misalde aynaya bakan insan "hakikat" ve aynada gö- 
rünen suret "hayâl"dir. Bu bakımdan sûfîler derler ki, bütün varlıklar ma'dûmdan ibaret- 
tir; onlara vücûd veren ilâhî feyzdir; Hak onlara vücûd ifâza ederek birer suret vermiştir. 
Aynadaki hayâl ve gölge bizâtihî yok ise de, bu gölgeye varlık veren ve onu bir gölge 
varlık olarak var gösteren gölge sahibidir. Onun için gölgenin varlığı ancak gölge sahi- 
bine, gölge sahibinin vücûduna izafetle gerçekleşebilir. 

Bütün cüzi rûhlann külliyyetine "mutlak rûh" denir ki, bu rûh Kadir gecesinde te- 
nezzül eder (Kadr, 97/4). Bu "küllî rûh" da mahlûk olduğu için, hakikatte Hak vücûdu- 
nun gölgesidir. Bir çok gölge vardır. Cisim cüz'î ruhun gölgesi, cüzi ruh küllî ruhun göl- 
gesi, küllî rûh da ilâhî ruhun gölgesidir. Burada anlatılmak istenilen mânâ "Ben Al- 
lah'danım ve mü'minler benim nurumun feyzindendir" hadîs-i şerîfiyle alâkalıdır. Onun 
içinHz. Peygamber AUah'dan ve mü'minler Hz. Peygamberin nûrundandır. Arada vâsı- 
talar nazar-ı i'tibâra alınmazsa her cüzi rûh ilâhî ruha muzâf olur, yâni doğrudan ilâhî 
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ruha nisbet ve izafe edilir. 

"İlâhî rûh"un insanda taayyün ettiği mahal "dimağ"dır. Bu taayyün hulul şeklinde 
değil, taalluk yoluyladır. Mıknatıs ile çektiği demir arasındaki münâsebet gibi. 

3. Hayvânî ruh: Buna "hayvâm nefs" de denilir. Bu ruhun taayyün ettiği yer, yü- 
rek ve ciğerdir. İzafî rûhdan tevellüd etmiştir. Bu rûh nefs-i natıkanın meyvelerinden ve 
onun aksindendir. Böylece bu rûh nefs-i natıka ile ceset arasında bir vâsıta olup his ve 
hareket sahibi olarak görülen vücûda nizam verir. Zîrâ bütün varlıklar arasında dâima 
vâsıta terüb olunmuştur. Bu vâsıta sayesinde "ifâza ve istifâza" mümkün olmaktadır. Bu 
hayvânî ruhla vücut mertebesindeki ahvâl kıvam bulur; böylece vâsıta olacak başka bir 
ruha ihtiyaç kalmamış olur. 

Hayvânî rûh ilâhî ruhun bineği gibidir. Saadet ve şekavet ile sıfatlanan bu rûhdur. 
Nefs-i natıka doğrudan Hakk'a muzâf olduğu için o dünyâ ve âhirette saîddir. Hayvânî 
rûh ise böyle değildir. Hayvânî rûh, nefs-i natıkanın bakıyy esinden ahz olunduğu için, 
onun da bakâsı vardır. Fakat hayvanların ruhları anâsırdan tevellüd ettiği için bakâlan 
yoktur. Hayvan ölünce ruhu da söner. Fakat insan ölünce hayvânî ruhu sönmez. Istılahta 
"nefis" denilen insandaki bu hayvânî ruhdur ki, zelûl (itaatkâr) ve cemûh (isyankâr) olur. 
Dünyâ ve âhirette elem duyan ve azap gören budur. Yâni insan vücûdunun mâruz kaldı- 
ğı elemleri hisseden, ilâhî rûhdan müstefâd olan nefs-i nâüka değil, hayvandaki gibi 
"nefs-i hassâse-i hayvâniyye"dir. Bu "hissedici hayvânî nefis" veya rûh, hem dünyâ 
hâdiselerinin, hem de âhirette vâki' olacak azabın elemlerini idrâk eder. 

Gerçi ilâhî emirlere muhâtab ve mükellef olan ruhun nefs-i nâüka olduğu da söy- 
lenmiştir. Nefs-i natıkanın elde ettiği ilim ve marifetler yüzünden "ruhanî naîm"i olduğu 
gibi, lezzet ve şehvetlerden dolayı "cismânî naîm"i de vardır. Fakat onun rûhânî naîmi 
ruhanî kuvveler ve cismânî naîmi de hissî kuvveler vâsıtasıyladır. Meselâ yemek içmek, 
güzel kokular ve diğer hissî güzellikler duyular vasıtasıyla nefs-i natıkaya ulaştırılır. 
Böylece nefs-i natıka bunlardan lezzet almış olur. Eğer "hisseden hayvânî rûh" olsaydı, 
güzel yüz, güzel renk v.s. gibi güzelliklere baktığı zaman hayvanın da zevk alması gere- 
kirdi. Hayvanlarda bu sıfat yoktur. İşte bundan dolayı "hayvânî rûh"un nefs-i natıkanın 
zevk almasına âlet olduğu söylenmektedir. 

Nefs-i natıka bu süflî cisimler âleminde gariptir. İnsan uyanık olduğu müddetçe 
nefs-i natıka bedenin tedbiriyle, ona yarayacak şeyleri elde etmek, zarar verecek şeyleri 
def etmekle meşgul olup elem ve sıkıntılardan kurtulamaz. İnsan uyuduğu vakit nefs-i 
natıkası "aslî vatan"ına döner; ruhlarla karşılaşır ve melekût âleminin, yâni misâl ve 
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ruhlar âleminin müşâhedesiyle ünsiyet kurup rahatlar ve "gayb âlemi tt ne yükselir. 

Onun için insan kendisini dünyâya bağlı tutan "hayvanı rûh" perdesini yarıp "ilâhî 
rîuY'un cemâline nazar etmelidir. Dünyâda garip olduğu için, bir gurbet diyarı olan 
âlemden "aslî vatan"a ulaşmak için gayret göstermeli, dünyâ ve kâinatın bir "hayâl" ol- 
duğunu anlamalıdır 72 . 

Ruhun beden ile münâsebeti şöyle ifâde edilmiştir: Ruh bedenden hâriç de değildir, 
dâhil de değildir. Bunu idrâk edebilmek için bedeni terk etmek ve bedenden kurtulmak 
gerekmektedir 73 . 

Yukarıda anlatılan üç rûhdan "hayvanı rûh" vücûdun tenezzül mertebelerinin neti- 
cesidir. "Nefes-i rahmanı" ve "tecellî-i evvel" ise insanın manevî terâkkî yoluyla yükse- 
lebileceği, mertebe ve neticedir. Nefes-i rahmaniye "fevkânî" ve nefs-i hayvaniye 
"tahtânî" derler. Bu isimlendirme Hakk'ın tecellîsine nisbetle bunların taayyünleri bakı- 
mındandır. Yoksa tecellîden önce "fevkânî taayyün" ve "tahtânî taayyün" gibi tâbirler 
kullanılması düşünülemez. Hak Zât'ıyla ganî (ganî bi'z-zât) olduğu için, Zât'ı bakımın- 
dan taayyün, taayyünsüzlük, nüzul ve urûc gibi bütün nisbetlerden berî ve muarrâdır. 
Akl-ı evveli halk edip onu hilâfet merkezine kad£r indirdikten sonra, ilâhî isim ve sıfat- 
ların muhtelif tavırları ve çeşit çeşit zuhurları nüzul ve urûc gibi hallerin ve mertebele-' 
rin ortaya çıkmasını gerektirmiştir. 

"Vücûd"un mertebelere nüzulü tecellîler ve telebbüsler (libâsa bürünmeler) itiba- 
riyledir. "Urûc" ise "insilâh"lar i'tibâriyledir. Bütün mertebelerde zuhur eden suret ve 
hususiyetler ilk menşeine döndürüldükten sonra, Zât'ın ahadiyyeti sırrı aslına rücû etmiş 
olur. Hakk'a nisbetle bu duruma "Zât-ı baht" derler. Kulun aslına rücûuna ise "fenâ- 
fillâh" denir. Zât-ı baht mertebesi Allah'ın zâtının her türlü tecellîden ve tenezzülden 
berî olduğu mertebedir. O "El-ân olduğu hâl üzeredir." Kulda ise bu mertebe, onun aslı 
olmak itibariyle, "kuvvede"dir; kul mânâ olarak mutlak bir tecerrüd içinde düşünüldüğü 
takdirde bu böyledir. Kul bu âlemdeki sureti i'übâriyle ise taalluk-ı mahzdan ibarettir. 
Onun için aslından haberdâr olamaz. Bir kul bütün mertebeleri urûc suretiyle kat' edip 
her çeşit taayyün ve suretten tecerrüd etmek, soyunmak derecesine ulaşabilirse, onun bu 
âlemde sûrî bir taallukunun olması, ona perde ve hicâb olmaz. Fakat suretlerden ötesine 
geçemeyen, taalluk ehli olan kimseye sözü edilen bu manevî tecerrüd bir mânâ ifâde et- 
mez. Onun için bu mânâ bilfiil bu makamı manevî terakki yoluyla elde etmiş kimseye 



72.A.g.e., 164b-166a. 

73. I.Hakkı Bursevî; Rûhu'l-Mesnevî, C.1, 141. 
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göre olup, kendi varlığında "bilkuvve" bu mânâ olana göre değildir. İnsanın bu idrâke 
ulaşması "kâmil mürşid" terbiyesinde geçireceği sülük ile elde edilir. Nüzul ve urüc key- 
fiyeti de o takdirde bilfiil idrâk edilebilir 74 . 

İnsanın nefsi gölge, ruhu ise güneş gibidir. Zîrâ Allah, ruhu güneş gibi nûrânî ve 
nefsi gölge ve gölgenin düştüğü mahal olan arz gibi zulmânî ve karanlık kılmıştır. Rûh, 
insanın arz mesabesinde olan bedenini nurlandırır ve bedende tasarruf eserleri gösterir. 
Ruha delil kendi eserleri ve nurlarıdır. Nefis ve bedenin ruha delil olması, bu ikisinin 
rûhdan bir akis olması ve ruhun kendilerine taalluku ve duyulara bitişik olması dolayı- 
sıyla mümkün olabilir 75 . 

Cisimler ruhların gölgesi, ruhlar a'yân-ı sabitenin ve a'yân-ı sabite ilâhî şe'nlerin ve 
bütün bunlar da lâ-taayyün mertebesinde olan hüviyyet-i zâtiyyenin gölgeleridir. Aslî, 
ilmî ve hakîkî vücûd ezelen ve ebeden bu zatî hüviyy etindir. Feri, i'tibârî ve vehmî 
vücûd ise taayyün mertebelerindeki gölgelerindir. Bu "Gölgelerin vücûd kokusu kokla- 
madığı" söylenmiştir. Bu gölgeler hâlen de bir "vehim" olarak ve bir i'tibarla mevcuttur. 
Hakk'ın vücûdu ise "malûm ve muhakkak"tw. İşte hakîkî vücûd olan Hakk'ın vücûdu bu 
gölgelerde zahir olduğu için, gölgelerin bir vücûdu olduğu tevehhüm edilmiştir. Hakî- 
katte Hakk'ın vücûdundan gayri hakîkî vüuûd yoktur. Şunu bilhassa haürda tutmak ge- 
rekir ki, mümkinlerin "mâhiyet" Icn üt :rine yâni a'yân-ı sabite üzerine vâki' olan vücûd, 
Hakk'ın vücûdunun gölgesidir; yoksa hakîkî vücûdun "ayn"ı, kendisi değildir. Bir nes- 
nenin gölgesi ise kendisinin aynı değildir 76 . 

Rûh, hakîkî vücûddan vücûd feyzini elde edip bedenin hayâtına imdâd eder. 
Hakk'ın vücûd feyzi rûhdan bir an bile kesilecek olsa bütün nesneler "adem"e inkılâb 
ediverir. Onun için bu aşağı şehâdet âleminde güneşin gölgesine bakmak yerine, güne- 
şin kendisine bakmak gerekir. Gölge varlık ve onun gerekleriyle yetinmeyip "vicdan" ile 
"hakîkatler"i bulmak lâzımdır 77 .. 

b. Âlemlerin, var Irkların riihu 

Muhyiddîn ibnü'l-Arabî Ftısûs'ta "Hak, mânâ cihetiyleİ zahir olan şeyin ruhudur. 
Böyle olunca Hak, Bâün'dır; binâenaleyh Hakk'ın âlemin suretlerinden zahir olan şeye 



74. Î.Hakkı Bursevî; Kitâbü'n-Netîce, yk. 190b-191a. 

75. Î.Hakkı Bursevî; Rûhu'I-Mesnevî, C.1, 202. 

76. A.g.e., C.I, 203. 

77. A.g.e., C.I, 204. 
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lisbeti, rûh-ı müdebbirin surete nisbeti gibidir" 78 diyerek Hakk'ın bir bakıma "âlemin 
ûhu" olduğunu ifade etmiştir. 

Ahmed Avni Bey bu cümleyi şöyle şerh etmiştir: İlâhî isimler Zât'ın şe'nleridir. 
îât'ın şe'nleri ise Zât'ın aynıdır. Zahir ismi ilâhî isimlerden biridir. Bu Zahir ismi âlemin 
zahir olmasını gerektirir. Zîrâ mazhar, yâni bir zuhur yeri olmaksızın bir ilâhî isim 
uhûra gelmez. Bu bakımdan "Âlem Hakk'ın Zahir ismi" 79 olunca, Hak âlemin "ayn"ı 
»lmuş olur. Bu takdirde âlem Hakk'ın "sûret"i ve "hüviyet"i olmuş olur. İşte bu bakım- 
ları Hak, bütün aklî, hissî, ruhanî ve cismânî suretlerden zahir olan şeylerin, "mânâ" ve 
hakikat" cihetiyle, ruhu olur. Hakk'ın âlemin ruhu olması demek, Hak Bâtın'dır demek- 
ir. Şu halde âlemde zuhur ve mânâda butun, yâni bâtın olma, kayıtlarıyla kayıtlanmış 
)lan Hak'tır. Gerek zuhur ve gerekse butun Hakk'ın hüviyetidir. Hak hem zahir olanın 
'e hem de bâtın olanın "hüviyef'i olunca, Bâtın oluşun Zahir oluşa nisbeti, herhangi bir 
ûreti tedbîr eden ruhun o surete nisbeti gibi olmuş olur 80 . 

A.Avni Bey bunu şöyle bir misalle açıklamaktadır: "İnsan" kelimesini kağıt üzeri- 
1e yazdığımız vakit, gözümüzün önünde bir suret zahir olur. Bizi böyle bir sureti yaz- 
.naya sevk eden o kelimedeki "mânâ" dır. İşte bu mânâ o* suretin müdebbiridir. Yazdığı- 
mız kelime "zahir" ve onun ruhu mesabesinde olan mânâ da "bâtın"dır. Bir bakıma bu 
.suret mânâsının gayri değildir; yâni ikisi arasında bir gayriyet yoktur. Bu suretin zahiri, 
bâtını olan mânâsının aynıdır; ikisi arasında ayniyet vardır. Şayet bu ikisi arasında her 
bakımdan bir gayrılık olsa idi, o sureti gördüğümüz zaman mânâsına intikal etmek 
mümkün olamazdı. Başka bir ifâde ile, zahir olan suretten, bâtın olan mânâsına geçile- 
mez, kısacası zahirden bâtına intikal edilemezdi. Ayni şekilde şayet suret ve mânâ ara- 
sında bir ayniyet olmasaydı, zihnimizde mevcûd olan "mânâ"yı izhar için, çizdiğimiz bu 
"sûret"i çizmeyip, başka bir suret çizmek gerekirdi. Yâni zihindeki mânâ ile çizilen 
suret arasında her bakımdan bir gayrılık ve zıddiyet olsa idi, o suret çizilmeyip ondan 
farklı ve başka bir suret çizilmesi gerekirdi. 

İşte bu misalde ifâde edildiği gibi, vücûd mertebelerinin her birinde "kelimeler" 
hâlinde zahir olan "sûretler"in, kendilerine has "bâtınları, yâni "mânâ" ve hakikatleri 
vardır. Her bir mertebede zahir olan varlıkların Bâtın'ı Hak'tır. Hakk'ın ilminde zahir 
olan a'yân-ı sabitenin bâtını ilâhî isimler, ruhlar âleminde zahir olan suretlerin bâtını ise 
a'yân-ı sabite, misâl âleminde zahir olan suretlerin bâtını ise ruhlar ve şehâdet âleminde 

78. A.A.Konuk; A.g.e., Cl, 261. 

79. A.g.e., C.I, 262. 

80. A.g.e., C.I, 262-263. 
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zahir olan suretlerin bâtını ise misâl alemindeki suretleridir. Bütün bu mertebeler göz 
önünde bulundurulacak olursa, şehâdet âlemine nisbetle Hak "ebtan-ı butun" yâni bâtın- 
ların en bâtını olmuş olur 81 , işte bu bakımdan âlem meşhûd ve Hak ma'kuldür de- 
nir. 

M.ibnü'1-Arabî Fütûhât-ı Mekkiyye'de "Eğer tahakkuk ettirebilirsen Zahir ismi 
âlemdir; Hakk'a nisbetle âlem ruha nisbetle cisim menzilesindedir" 82 ve Fusûsu'I-Hi- 
kem'de "O her görenle görür ve her görünende görünür. Binâenaleyh âlem O'nun sureti- 
dir; O da âlemin rîihu olup onun müdebbiridir. Bu suretle âlem "insân-ı kebîr"dir" 83 de- 
mektedir. Ahmed Avni Bey bu cümleleri şu şekilde açıklamaktadır: Hakk'ın vücûdu 
ruhlar âlemi, misâl âlemi ve şehâdet alemindeki bütün varlıkların " hakikat" inde sâridir. 
Bu sereyân olmasaydı bütün bu varlıklar vücut bulmazlardı. Zîrâ mümkin varlıkların 
kendi zatlarıyla müstakil bir vücut sahibi olmaları imkânsızdır. Şu halde Hak her gören 
şeyde "görücü" ve her zuhura gelen şeyde "zahir" olur. Her görülen şeyde de "görülen" 
O'dur. Çünkü vücûdda O'dan gayri bir şey, bir varlık yoktur. "Gören, görünen ve göste- 
ren hep O'dur." Öyleyse âlem Hakk'ın sureti ve Zâhir'idir. Hak ise âlemin ruhu, bâtını ve 
müdebbiridir. Bu bakımdan âlem bütünüyle "büyük insan" ismiyle isimlendirilir 84 . 

Hak, âlemin ruhu olduğu gibi, insanın da ruhudur. Âfâkta yâni dış âlemde ve onda- 
ki her bir varlıkta Zahir olan Hak olduğu gibi, enfüste, yâni insanın iç âleminde Zahir' 
olan da Hak'tır. Bu bakımdan insan Hakk'ın "sûret"i, Hak da insanın "rûh"udur; ve bu 
rûh bu suretin müdebbiridir; yâni onu tedbîr eden ve ondan tasarruf edendir. Âfak ve en 
füste görülen mazharlarda Hakk'ın zahir olması ve âfak ve enfüsün Hak ile kâim bulun- 
ması keyfiyeti, insan ruhunun cesette zuhuru ve cesedin rûh ile kıyam bulması gibidir. 
Şu halde Hak insanın "hüviyet"i ve "bâtın"ı, insan ve diğer varlıklar Hakk'ın "sûret'U ve 
"zâhy-"i gibi olmuş olur. Bu ifâdelere rağmen, şunu unutmamak lâzımdır ki, Hak rûh de- 
ğildir; "ruhun ruhu" demek daha doğru olacaktır. Çünkü rûh mutlak vücûdun tenezzü 
mertebelerinde, lâ-taayyün ve Zât mertebesine göre dördüncü sırada yer almaktadır. 
Onun için "Âlemlerden ganî olan Zât"a rûh ismi verilemez 85 . Bu ifâde sâdece inşamı 
cismânî varlığı ile ruhu arasındaki münâsebet göz önünde bulundurularak, Hak ile âlem 
arasındaki münâsebeti anlatmak için kullanılmıştır. 



81. A.g.e.,CI, 262-263. 

82. M. ibnü'I-Arabî; el-Fütûhât el-Mekkiyye, CM, bâb 3 17, s.68. 

83. M. ibnül-Arabî; Fusûsu'l-Hîkem (Çev.N.Gençosman), s. 163-164. A.A.Konuk; A.g.e., C.II, 303. 

84. A.A.Konuk; A.g.e., C.H, 304. 

85. A.g.e., C.1, 267-268. 

-36- 



VAHDET-Î VÜCÛD VE GÖLGE VARLIK 

Ömer Hayyâm da Hak ile âlem arasındaki münâsebeti anlatmak için benzer ifâdeyi 
kullanmıştır: "Hak cihanın canıdır; cihan bütünüyle bedendir. Melâikenin ruhları bu be- 
denin duyulandır. Felekler, anâsır ve mevâlîd ise bu bedenin uzuvlarıdır. işte tevhîd bu- 
dur; bunun gayrisi hep kesret hicabıdır". 86 

IV. Nûr ve Varlık 

îçinde yaşadığımız cisimler âleminde bir "gölge"nin meydana gelebilmesi için 
"ışık" şart olduğu gibi, Hakk'a nisbetle "gölge varlık"tan bahsedebilmek için de bir 
"nûr"a ihtiyaç vardır. Bundan dolayı gölge varlık anlayışında sözü edilen temel kavram- 
lardan biri de Allah'ın "Nûr" ismidir. Kâşânî Istılâhât'mda "Nûr ,, u şöyle tarif etmekte- 
dir: "Allah Teâlâ'nın isimlerinden biridir. Nûr, Allah'ın Zahir ismiyle tecellîsidir; yâni 
bütün âlem suretlerinde "zahir" olan "vücûd"dur. Ayrıca ledünnî ilimler ve ilâhî 
varidattan gizli ve örtülü olan şeyleri keşf eden, aşikâr kılan her şeye "nûr" ismi verilir 
ki, kalbden kevni (yâni mâsivâyı) tard ederler." 87 Bu muhtelif nurlar göz önünde bulun- 
durulunca, Hak Teâlâ'ya "nûru'l-envâr" 88 , yâni "nurların nuru" ismi verilir. 

A. Avni Bey Yûsuf Fassı'nın şerhinde, bu âlemde bir nesnenin gölgesi ışıkla zuhu- 
ra geldiği gibi, bütün âlemin bir gölgeden ibaret olan varlığının da Hakk'ın Nûr ismi ile 
zahir olduğunu 89 , "nurlar nuru" olan Hakk'ın "hakîkî nûr" olduğunu söylemekte ve bu 
"Nûr" hakkında şu açıklamaları yapmaktadır: 90 "Hakîkî nûr" kendisi vasıtasıyla varlık- 
lar idrâk olunan "Nûr"dur; fakat kendisi idrâk olunamaz. Çünkü "hakîkî nûr" nisbetler 
ve izafetlerden tecerrüd etmiş olması bakımından Hakk'ın Zât'ımn aynıdır. Hz. Pey- 
gamber'e "Rabb'ini gördün mü?" diye sorulduğu zaman: "Bir nurdur, ben O'nu nasıl gö- 
rebilirim?" buyurmuştur. Bu hadîs-i şeriften anlaşılmaktadır ki, Hak Teâlâ mücerred bir 
nurdur, O'nu görmek mümkün değildir. Şu halde "hakîkî nûr"u mazharlar, nisbetler ve 
izafetlerden tecerrüd etmiş bir halde görmek ve idrâk etmek mümkün değildir. Onun 
idrâk edilmesi, tenezzül mertebelerinin gözler önüne getirmiş olduğu perdeler arkasın- 
dan, mazharlarda mümkün olabilir. Meselâ güneşin ışığına çıplak gözle bakılamaz; ba- 
kıldığında göz kamaşır ve göremez olur. Fakat bir bulut perdesi arkasından veya isli bir 
cam arkasından bakıldığı zaman görülebilir. "Hakîkî nûr"un görülebilmesi için de an- 
cak, onun mazharı olan bu kesif âlem perdesi arkasından bakmak ve görmek gerekmek- 
tedir. Hakîkî nûr "mutlak vücûd" olan Hakk'ın varlığına mugayir değildir. Zîrâ mutlak 



86. A.g.e., C.I. 268. 

87,88. A.el-Kâşanî; istilâ hâtü's-Sûfiyye, Nûr ve Nûrul-envâr maddeleri. 

89. A.A.Konuk; A.g.c, CII, s.243. 

90. A.g.e.,C.n, 219-220. 
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vücûd zıddı olan "adem" ile taakkul edilebilir. "Vücûd" hakkında nûr oluş, "adem" için 
de zulmet, karanlık söz konusudur. Karanlık zıddı olan aydınlık olmaksızın idrâk olun- 
madığı gibi, adem için de bir taayyün ve tahakkukun olması aklen muhaldir. Zîrâ mut- 
lak vücûd Sonsuz vücûddur. Sonsuz'un ihatası dışında "adenV'in taayyün ve tahakkuk 
edebileceği bir yer, mahal, mekân ve zaman mevcut olamaz. Eğer mutlak bir adem 
mevcut olabileceği farz olunsa, bu takdirde mutlak vücûd, sonsuz ve mutlak olamaz, bir 
tahdidle hududlandınlmış olurdu. Onun için Hakk'ın varlığına nisbetle "mutlak yokluk" 
yoktur; sâdece sonradan yaratılmış varlıklara, yâni bize göre izafî yokluk, adem vardır. 
Bu varlıklar izafî yokluktan, izafî varlık âleminde ancak "vücûd nûr"u ile nurlandıktan 
sonra zahir olmuşlar ve hâriçte varlık sahasında zuhur bulunmuşlardır. Hakk'ın bu var- 
lıklara, yâni izafî yokluğa "vücûd nuru" ifâza etmesi olmasaydı onlar bu izafî adem ka- 
ranlığa devam edeceklerdi. İşte bundan dolayı âlem denilen bu mümkin varlıklar "zul- 
met" ile vasıflandırılmıştır. 

Bir hadîs-i şerifte "Allah Teâlâ halkı zulmette yaratmıştır. Sonra onun üzerine 
"Nûr" undan serpmiş ve o zahir olmuştur" buyrulması mahlûkâtın önce zulmette oluşla- 
rına, sonra Nûr ile zuhur bulduklarına delâlet etmektedir. 

"Adem" kavramı "vücûd" mukabilinde akledilebilir ve bu ikisinin ayrı ayrı idrâk 
edilmesi mümkün değildir demiştik. Bu iki kavramın idrâk edilebilmesi için ikisi ara- 
sında bir "mütevassıt", bir aracıya ihtiyaç vardır ki, bu da "misâl âlemi"nin hakikatidir. 
Zİyâ (ışık) bu ara âlemin zatî sıfatıdır. Misâl âleminin üstünde ruhlar, onun üstünde ise 
a'yân-ı sabite ve vahdet âlemi vardır. Ruhlar âlemine yakınlığından dolayı misâl âle- 
minde "nûr" tecellîsi galiptir. İçinde yaşadığımız şehâdet âlemi, "nûr"dan ibaret olan 
ervah âleminin mukabilinde olduğu için, onun sûreüerinde zulmet galiptir. 

Nûr zulmetin zıddıdır. Zulmet kendi idrâk olunmadığı gibi, kendisiyle de bir şey 
idrâk olunamaz. 

"Hakîkî nûr" ile-zulmet arasında bulunan ışık (ziya) ise, hem kendi idrâk olunur ve 
hem de kendisiyle eşya idrâk olunur. Bu üç kavramın herbirine mahsus birer şeref var- 
dır 91 

- Hakîkî nurun şerefi "öncelik" ve "asalet" bakımındandır. Zîrâ o her gizli ve örtü- 
lü şeyin ortaya çıkmasına sebeptir. 

- Zulmetin şerefi ise "hakîkî nur" ile olan irtibat ve alâkası dolayısıyladır. Ayrıca 



91.A.g.e.,C.n,220. 
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hakîkî nûr ancak zulmet mukabilinde idrâk olunabilir. Çünkü onun zıddıdır; ve her şey 
ancak zıddı ile anlaşılabilir. 

- "Işık"ın şerefi ise ikisi arasında bulunmasından dolayıdır. Kendisinde nûr ile zul- 
met karışık olduğu için iki şerefe de sahiptir. 

Dr. Suâd Hakîm İbnü'l-Arabî'nin "nûr" kelimesini iki mânâda kullandığını söyle- 
mekte ve şu şekilde açıklamaktadır: 92 

1. Halkın mebdei; veya taayyünlerin zuhuru kendisiyle olan nûr. Bu mânâda 
Fütûhât'taki şu cümleler zikredilebilir: "Allah Teâlâ bizi adem zulmetinden vücûd nuru- 
na çıkardı, bir nûr olduk" (Füt. 3/412) ve "Allah, bütün mevcutlarda münbasıt olan 
Nur'dur ki, buna "vücûd nûr"u ismi verilir". (Füt. 2/241) 

2. İdrâkin mebdei veya vücutta sân olan akıl mânâsında nur: "İdrâk Nûr ismiyle 
vâki' oldu; ve bu gölge de mümkin varlıkların "ayn"ları üzerine meçhul bir gayb sure- 
tinde yayıldı." 93 İdrâkin mebdei olan bu nûr, başka bir terimle "şuhûd nûr"u ve "îman 
nûru"dur. 

Kâşânî "Allah semâlar ve arzın nurudur"... (Nûr, 24/35) âyetinin tefsirinde şöyle 
demektedir: "Nûr kendi zâtıyla zahir ve eşya kendisiyle zahir olandır. Nûr ilâhî isimler- 
den, zuhurunun şiddeti ve eşyanın kendisi ile zuhur etmesi bakımından mutlak bir isim- 
dir. (...) Allah vücuduyla bulunduğu ve zuhûruyla zahir olduğu için, semâlar ve arzın 
nurudur. Yâni ruhların semâlarını ve cesedlerin arzını izhar edendir. Bu nûr "mutlak 
vücûd"dur ki, mevcut varlıklardan vücut bulan her şey O'nunla aydınlanıp vücut bul- 
muştur". 94 İ. Hakkı Bursevî de aynı âyetin tefsirinde şunları söylemektedir: "... Allah 
Teâlâ'ya nûr denilmesi mecazî değil, hakîkîdir. Burada Nûr "Münevvir", yâni nurlandırı- 
cı mânâsındadır. Zîrâ Allah Teâlâ ma'dûm olan "mâhiyefleri vücûd nurlarıyla nurlandı- 
ran Nûr'dur. Onları adem gizliliğinden feyzi cûduyle zuhura çıkarmıştır. Resûlullah 
(s.a.v.) şöyle buyurmuştur: "Allah halkı zulmette halk etmiştir. Sonra onların üzerine 
nurundan serpmiştir". Burada "halk etmek" "takdîr" mânâsındadır. Zîrâ takdir 
"îcâd"dan, yâni vücûdun ifâza edilmesinden kinayedir. Mümkin "zulmet" ile vasıflan- 
mıştır. Çünkü "vücûd"la münevver olur. Onun nurlandınlması ise onu zuhura çıkarmak 



92. Suâd Hakîm; A.g.e., $.1081, 

93. Bkz. A.A.Konuk; A.g.e., C.H, 236-237. 

94. A. el-KâşânîiTefsîru'l-Kur'âni'l-Kerîtn, C.H, 139-140, (Beyrut 1968). Bu eser yayıncılar tarafından 
iM.ibnû'l- Arabi'ye âit olarak gösterilmiş ise de Kâşânîye aittir. Bu tefsir, Te'vHât-ı Kâşâniyye adıyla Ali 
Rıza Doksanyedi tarafından türkçeye tercüme edilmiş veM. Vehbi Güloğlu tarafından üç cilthâlinde 1986- 
1988 yıllarında Ankara'da yayınlanmıştır. 
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demektir." 95 Yine î. H. Bursevî şöyle demektedir: Allah Teâlâ ruhlar semâsının ve ce- 
sedlerin nurudur. Zîrâ Hakk'ın nuru "mutlak nur"dur, hakikatte bir yön ile kayıtlanmış 
değildir. Onun için cisimler, ruhlar, mülk, zahir ve bâtın melekûtunu şâmil olmuştur. 
Âfâk alemindeki güneş ve ay zikr olunan mutlak nura misâl olmakla semâlar ve arza 
ışık göndermişler ve nurla bütün yönleri doldurmuşlardır. 96 

Kâşânî ve 1. H. Bursevî'nin yukarıda zikr ettiğimiz bu açıklamaları, İbnü'l- 
Arabî'nin birinci mânâda kullandığı nur ile ilgilidir. İkinci mânâ ise bu birinci mânânın 
genişletilmesinden, izhâr ve idrâk arasındaki mânâ yakınlığından ileri gelmektedir di- 
yebiliriz. 

a.Vücûdun birliği ve çokluk âlemi 

İbnü'l-Arabî Fusûsu'I-Hikem'de "Mümkin varlıkların "ayn"lan ışıklı değildir, 
çünkü onlar yok hükmündedir. Bunlar her ne kadar "sübût" ile vasıflanmışlarsa da 
"vücûd" ile ilgileri yoktur. Çünkü vücûd "nûr"dur" 97 diyerek âlemdeki varlıkların 
"ayn"larmın, yâni hakikatlerinin, önce "a'yân-ı sabite" âleminde "vücûd kokusu kokla- 
maksızın" sübût bulduklarını, sonra bu şehâdet âleminde menşe'leri olan "sübût"un neti- 
cesi olarak ruhlar ve misâl âlemlerini geçerek mümkin varlıkların "cisim"leri suretinde 
zahir olduğunu ifâde etmektedir. Zîrâ b» "Nûr"dan ibaret olan Hakk'ın vücûdu bu var- 
lıklarda yoktur. Eşya ancak bu "nûr" vasıtasıyla zuhura çıkabilmişlerdir. 

A'yân-ı sabite bahsinde de söz konusu ettiğimiz. "Sübût" Üe "vücûd" arasındaki 
fark şu misalle açıklanmaktadır: Çekirdekte ağacın sübûtu vardır, fakat vücûdu yoktur. 
İşte bunun gibi mümkin varlıkların ilâhî ilim mertebesinde sübûtları olduğu halde vü- 

I 

cutları yoktur. Muhtelif varlıklar olarak şehâdet âleminde zuhur ettikleri vakitte de yine 
bir yokluktan ibarettirler. Bu şu demektir ki, bu cisimler alemindeki varlıkların Hakk'ın 
vücûdu mukabilinde bizzat kendilerine âit müstakil ve ayrı bir vücutları yoktur. Onun 
için Azîz Nesefî "Nûr"u şöyle tavsif etmektedir: 

"Vücûd birdir, gayri değildir. Fakat bu vücûdun bâtını bir "nûr"dur; ve âlemin canı 
ancak bu nurdur. Âlem bu "Nûr" ile mâlâmâldir. Nâ-mahdûd ve nâ-mütenâhı bir 
Nûr'dur; ve bî-pâyân ve bî-kerân bir bahrdır. Hayat ve ilim ve irâde ve kudret-i 
mevcudat bu Nûr'dandır. Ve mevcûdâün görücülüğü ve işiticiliği ve tutuculuğu ve gidi- 



95. İHakkı Bursevî; Rûhu'l-Beyân, C.VI, 152-153. 

96. İ.Hakkı Bursevî; Rûhu'l-Mesnevî, C.1, 79. 

97. M. ibnü'l-Arabî; Fusûsu'l-Hikem (Çev. N.Gençosman), s. 140. Bkz.A.A. Konuk; A.g.e., C.ü, 239. 
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ciliği bu Nûr'dandır. Ve mevcudatın tabîaü ve hâssıyyeti ve fiili bu Nûr'dandır. Belki 
cümlesinin kendisi bu Nûr'dur. Ve bu vücûdun zahiri bu Nûr'un tecellîsidir; ve bu 
Nûr'un âyînesidir; ve bu Nûr'un mazhan ve sıfatidır". 98 

İbnü'l-Arabî "bir tek vücûd" fikrini ve bu vücûdun varlıklar ile çokluğa bürünmesi- 
ni açıklamak hususunda Nûr isminden istifâde etmektedir: Hakîkî vücûd birdir, mümkin 
varlıkların suretlerinde çoğalmıştır. Bir olan ışık gölgelerde, renksiz ışık renkli camlar- 
da nasıl muhtelif renklerle çoğalıyorsa, bir tek vücûd veya hakîkî nûr olan Hak Teâlâ da 
şehâdet alemindeki suretlerde çok görünmüştür." O Fusûsu'l-Hikem'de şöyle demekte- 
dir: "Hak küçük, büyük, saf, renksiz olan husûsî mazharlara nisbetle cam kandil içindeki 
nûr gibidir ki, bakan kimseye o camın rengiyle boyanmış olarak görünür. Halbuki haki- 
katte O'nun rengi yoktur.(...) Meselâ sen camın yeşilliğinden dolayı "Nûr yeşildir" der- 
sen sözünde doğrusun; çünkü şahidin niştir. Eğer "Nûr yeşil değildir, renksizdir" dersen, 
ki bunu sana delil bildirdi, yine doğrusun. Buradaki şahidin de gerçek olan akim verdiği 
nazar ve kıyastır." 100 Burada camın rengi ile renklenen Nûr, camdan yayılan nurlu bir 
gölgedir. Arada cam olmasa "nurlu gölge" kaybolur, renksiz olan nûr zahir olur. Şu hal- 
de camdan akseden renkli nurun aslı ve hakikati renksiz olan nurdur. Ahmed Avni Bey 
&nü'l-Arabî'nin bu misâli vermekteki maksadım" şöyle açıklamaktadır: Camdan geçen 
renkli nûr bu hariçte gördüğümüz vücûda işarettir. Yâni Hakk'ın renksiz olan vücûd 
nuru, a'yân-ı sabitenin isti'dâd ve kabiliyetine göre, şehâdet âleminde renkli, yâni bir çok 
surette zahir olmuştur. "A'yân-ı sabite", içinden nûr geçen ve bunu nuru kabul eden 
"cam 1 ' ile temsil edilmiştir. İsti'dâd ve kabiliyetler ise "şeffaf cam" mesabesinde olan on- 
ların "ayn"larına, yâni "hakikat" lerine işarettir. Şu halde hâriçte gördüğümüz vücut, yâni 
bu varlıklar, muhtelif "ayn-ı sâbite"lerin isti'dâd ve kabiliyet renkleriyle zahir olan ve 
menşeleri "hakîkî nûr" olan "nurlu gölge"lerdir. 101 

Renkli olan camdan akseden nûr ile renksiz olan "hakîkî nûr" arasındaki irtibat ise, 
mevcut varlıklar ile mutlak vücûdun arasındaki irtibata bir misaldir. Camdan geçen 
renkli ışığın "asl"ı ve "hakîkat"i renksiz olan "hakîkî nûr"dur. Bu iki nûr arasında "haki- 
kat" bakımından bir gayrdık yoktur, ikisi de aynıdır. Fakat renkli camlardan sızan nûr, 
taayyün ve zuhur bakımından renksiz nurun aynı değildir. Bu iki yönden bakış, varlığı 
iki ayrı i'tibâr ile ele alış Îbnü'l-Arabî'nin varlığın birliği konusundaki bütün fikirlerinde 



98. Azîz Nesefî; Risaleler (Terc.A.Avni Konuk), s. 183. (Konya Mevlânâ Müzesi Ktb. Nu.4523). 

99. Suâd Hakîm; A.g.e., s.1083. 

100. M. ibnül-Arabî; Fusûsu'l-Hikem (Çev.N.Gençosman), s. 144. A.A.Konuk; A.g.e., C.H. 247. 

101. A.A.Konuk; A.g.e., C.û\ 246-248. 
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ve verdiği misallerde göz önünde bulundurulmalıdır. Yukarıdaki nûr ve cam misâli de 
vücûdun birliğini ve muhtelif renkler ile çokluk hâlinde zuhurunu belirtmek ve bu âlem- 
deki varlıkların "hakikat" bakımından Hakk'ın "aynı" olduğunu ve fakat taayyün ve 
zuhur bakımından Hakk'ın vücûdu ile mevcûd varlıkların arasında bir "gayrdık" bulun- 
duğunu ifâde etmek için verilmiştir. 

Şu halde diyebiliriz ki, bir ve renksiz olan vücûd nuru, renkli birer cam gibi olan 
a'yân-ı sabite, ruhlar ve misâl âleminden geçerek bu mertebelerde herbirinin isti'dad ve 
kabiliyetine göre pek çok şekil ve surette bir bakıma "gayr" olarak zahir olmuştur. Fakat 
bu "renkli nurlar"ın, "nurlu gölgeler"in "asl"ı ve "prensib"i "hakîkî nûr" ve Nûr'dan iba- 
ret olan "hakîkî vücûd"dur. İşte bundan dolayı denilecektir ki "asıl" ve "hakîkat" bakı- 
mından sıfat ve isimleriyle zahir olan Hak'tır. 

b. Failin birliği 

İbnü'l-Arabî Hak ile âlem arasındaki vücûd bakımından münâsebeti yukarıdaki 
misalle açıkladığı gibi, "nurlu gölgeler"den ibaret olan bu varlıkların fiillerini de yine 
gölge ve gölge sahibi misâli ile açıklar. Gölgenin zuhuru nûr ile zahir olduğu gibi 
mahlûkâtın fiilleri ile Hakk'ın fiilleri arasındaki münâsebet de, gölge ile gölge sahibi 
arasındaki münâsebet gibidir. Kelime-i tevhidin "Lâ faile illallah" şeklinde söylenişiyle 
hülâsa edilen bu görüşü açıklamakta "gölge" ve gölgenin sahibi arasındaki münâsebet 
mükemmel bir misaldir. İbnü'l-Arabî kâinattaki fiillerin hepsini birleştirir ve bütün bu 
fiilleri Hakk'a nisbet eder. Her fiilde fail Hak Teâlâ'dır. Nasıl ki gölgede görülen her ha- 
reket hakikatte gölge sahibine âit ise, gölgelerden ibaret olan mevcut varlıkların bütün 
fiil ve hareketleri, gölge sahibi olan Hakk'a aittir. 102 

Fakat bu konuda da ayniyet ve gayriyet mes'elesi göz önünde bulundurulmalıdır. 
Gölge ve gölge sahibi arasında bir bakıma ayniyet olduğuna göre, gölgenin fiil ve hare- 
ketleri gölge sahibi olan Hakk'ındır. Diğer bakımdan ise gölge ve gölge sahibi arasında 
bir gayriyet bulunduğuna göre, gölgelerin varlıkları Hakk'ın gayrı olduğu gibi, onların 
fiil ve hareketleri de kendilerine izafe olunur. ibnü'l-Arabî'nin yukarıda söz konusu edi- 
len ifâdesi "hakîkat" ve "bâtın" i'tibâriyle, yâni "ayniyet" bakımından olduğu unutulma- 
malıdır. 

Gölge kavramını incelediğimizde üç şartın gerekli olduğunu görürüz: 103 



102. Suâd Hakîm; A.g.e., s.748. 

103. A.A.Konuk; A.g.e., C.H, 236-237. 



-42- 



dir. 



VAHDET-I VÜCÛD VE GÖLGE VARLIK 

1. Gölgenin göründüğü yer ki, bu mümkin varlıkların "ayn"lan, yâni a'yân-ı sâbite- 

2. Gölge sahibi ki, Hakk'ın vücûdudur 

3. Gölgenin zuhur etmesine sebep olan ışık ki, bu da Hakk'ın Nûr ve Zahir ismi- 
dir. 

Allah'ın gölgesi olan bu âlem, şayet gölgenin zuhur yeri olan "mümkin varlıkların 
aynları" olmasaydı, hislerimize göre mevcut olmayıp kuvvede kalacak ve zuhur etme 
miş olacaktı. Gölge zahir olmadığı için de gölge sahibi idrâk edilemiyecekti. İşte gölge- 
nin zahir olduğu mahal, ki mümkin varlıkların "ayn"ları yâni hakikatleridir, gölge sahibi 
olan Hakk'ın mazharlan, yâni zuhur ve tecellî yerleridir. Bu mazharlar i'tibâriyle biz 
Hakk'ı idrâk edebiliriz. Bu idrâke sebep, yâni gölgenin zuhur edip idrâk edilebilmesini 
sağlayan sebep Allah'ın Nûr ismidir. Hak bu isimle bu mazharlarda Zahir ismiyle tecellî 
ve zuhur etmiş olur. 

Hakk'm zâtı isimlerinden birine "Nûr" denildiği gibi "izafî vücûd"a, "ilm"e, ve 
"ziya" ya da nûr ismi verilmiştir. Bu üç çeşit nurun herbiri, kendi mertebelerinde varlık- 
ları izhâr ederler. Şöyle ki: 104 

- Ziya (ışık) olmasa cismânî varlıklar karanjjkta kalır, görülüp idrâk edilemez- 
di. 

- îlim olmasa hiçbir şey akılla idrâk edilemez, böylece cehil karanlığında kalır- 
dı. 

- izafî vücûd, yâni görülen varlıklar âlemini vücûda çıkaran Nûr olmasaydı, âle- 
min "ayn"ları, yâni hakikatleri ademde kalır, varlık kisvesine bürünemezdi. 

İşte bizim Hakk'ı idrâkimiz bu "izafî vücûd" ile mümkün olmaktadır. Nûr cisimler 
alemindeki varlıklara izafî bir vücut vererek zuhura çıkardığı için onlan idrâk etmemiz 
gerçekleşir. Böylece Hakk'ın vücûdunun gölgesi olan âlem sayesinde Hakk'ı bilmeye ve 
müşahede etmeye yol bulunmuş olur. 

Arkamızda duran görmediğimiz bir şahsın görüntüsü önümüzdeki aynaya aksedi- 
yor ise, bu şahsı aynadaki sureti, yâni gölgesi olan "izafî vücûd"uyla idrâk edebildiğimiz 
gibi, gayb perdeleriyle örtülü olan Hakk'ın vücûdunu da, gölgesi mesabesinde olan ve 
O'nun Nûr ismi ile zuhura gelen bu izafî vücûd ile bilebiliriz. 105 

"Gölge vücûd"un ilk göründüğü ve tecellî ettiği yer, "ilim mertebesinde "a'yân-ı 



104. A.g.e., C.n, 237. 

105. A.g.e., C.n, 237. 
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sabite", yâni varlıkların ilmî suretlerinden ibaret olan hakikatleri olmuştur. Bu mertebe 
bize göre gayb-i meçhuldür. Fakat Allah Teâlâ bâzı kimseleri bu mertebeye âşinâ kıla- 
cak olursa, onlar için artık bu bir gayb-i mechûl değildir. 106 Bu mertebeden sonra "gölge 
vücûd" sırasıyla ruhlar, misâl ve şehâdet mertebelerinde zuhur etmiştir. 

Eğer Hakk'm vücûdu önce mümkin varlıkların "ayn"ları üzerinde tecellî ederek ta- 
kayyüd etmese, yâni gölge vücûd örtüsüne bürünmese idi, ve daha sonra da ruhlar ve 
misâl mertebelerinde bu gölge vücûdun gölgeleri tecellî etmese idi, şehâdet âleminde 
son derece nurlu olacağı için, Nûr'unun şiddetinden dolayı idrâk edilmesi kabil olmazdı. 
Kesif olan bu şehâdet âlemi mazharlarında Hakk'ın zuhuru böylece bâtında kalmış oldu- 
ğu için, Hakk'ın vücûdunun gölgesinin gölgesi olan bu karanlık taayyünlerde basîret gö- 
zü perdeli olan kimseler Hakk'ı müşahede edemeyip sâdece cismânî varlıklardan ibaret 
olan âlemi görürler. Bu taayyün perdelerini basîret gözlerinden kaldırmış olan kimseler 
ise, "gölgeler"in bâtınında, başka bir ifâdeyle arka planında, tecellî eden Nûr'u görüp, 
karanlıklardan ibaret olan gölge varlıkları görmezler. Gerek Nûr ve gerekse gölge per- 
deleriyle basiretleri örtülü olmayan kimseler ise, mahlûkâtın karanlığında, bu âlemin 
gölge varlığında Hakk'ın nurunu müşahede ederler. 107 

A.Avni Bey bir başka eserinde bu mânâyı şöyle ifâde etmektedir: Kâmil insanlar 
bütün mazharlarda Zahir olan Hakk'ı müşârıede edip bu mazharlan, yâni zuhur yerlerini 
Hakk'ın Zahir isminin gölgesi bilirler(...) Kemâle ermemiş insanlar ise Zahir olan 
Hak'tan gafil olup sâdece mazharlan müşahede ederler. Fakat "Nereye dönerseniz dönü- 
nüz, Allah'ın vechi oradadır" (Bakara, 2/115) âyet-i kerîmesi hükmünce onlar da nereye 
teveccüh ederlerse etsinler, "hakîkat"te yine Hakk'a teveccüh etmiş olurlar. Yâni irfanı 
noksan olanların maksatları her ne kadar Hak'tan gayri olan şeylere teveccüh etmek olsa 
da, "hakîkat"te maksatlarının hilâfına Olarak, Hakk'a teveccüh etmiş olurlar. Fakat 
"hakîkat"in böyle olduğu hakkında bir bilgi ve irfanları yoktur. 108 



V. Hayal ve Gölge Varlık 

Yukarıda verilen bâzı temel bilgilerden sonra, şehâdet âleminin bir "hayal ve göl- 
ge"" ve "hayâlı sûretler"den ibaret telakkî edilmesi hakkındaki ifadeleri ele alabiliriz. Bu 



106. A.g.e., C.n, 237. 

107. A.g.e., 238-239. 

108. M. ibnül-Arabî; et-Tedbîrâtü'Mlâhiyye (Tere. ve şerh: A.Avni Konuk), s.35-36. (Konya Mevlânâ Müze* 
si Ktb. Nu. 4522.) 
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konuda da hiç unutulmaması ve dâima göz önünde bulundurulması gereken bir esas ve 
temel fikir vardır, ki o da şudur: Muhtelif mertebeler anlayışıyla açıklanan varlık ve 
zuhur anlayışına göre "hakîkat"te bir tek "vücûd" vardır; o da Hakk'ın zâtidir ki, lâ-ta- 
ayyün denilen mertebesinde Zât bütün tavsiflerden berî ve münezzehdir. Bütün zuhur ve 
tenezzül mertebelerinin aslı ve menşei Hakk'ın Zât'ı olmakla beraber, O bu mertebede 
tenezzül ve zuhurdan da beridir. Mertebelerin zuhurundan sonra da O olduğu hal üzerine 
olup, "Âlemlerden ganî", her türlü tenezzül, zuhur ve tecellîden müstağnidir. Zâtına nis- 
betle diğer mertebelerin, sırasıyla bir sonrakinin bir önceki mertebeye göre "gölge" ad- 
dedilmesi, "gölge sâhibi"nin gölgeye nisbetle "gerçeklik" ini anlatabilmek için, cisimler 
alemindeki gölge mefhûmu bir sembol olarak alınmış görünmektedir. "Gölge", insanın 
idrâkine katı ve yegâne gerçek ve hakikat gibi görünen bu fizik âlemin, Hakk'a nisbetle 
durumunu tâyin etmek ve insanı daha yüksek bir idrâk seviyesine yükseltebilmek mak- 
sadıyla söylenmiş, "hakîkat"i mümkün mertebe ifâde edebilmek için verilmiş bir 
misâldir. 

"Misâl ve hayâl âlemi", içinde yaşadığınız şu cisimler âlemine göre bir "hayâl" ola- 
rak ifâde edildiğine göre, acaba tenezzül mertebelerine göre Hakk'a daha yakın bir mer- 
tebede olan "misâl âlemi"nin daha hakîkî ve daha gerçek olması gerekmez mi? Hakk'a 
daha yakın olan mertebe daha "hakîkî" olacağına göre, "hayâl âlemi"ne nisbetle, bize 
kesîf ve kau bir gerçek olarak görünen cisimler âlemi daha az hakîkî ve daha fazla 
"hayâl" olacaktır. Şu halde mes'eleye, mertebe anlayışı içinde, ilk mertebelerden i'tibâ- 
ren birbirine nisbetle bakınca, "hakikatlerin hakîkaf'i olan Zât mertebesine göre, sonraki 
bütün mertebeler bir gölge mesabesinde olacaktır. Gerek şehâdet âlemini ve gerekse da- 
ha üst mertebeleri birer gölge addetmek, bu mertebelerin gerçekliğini ve hakîkatini inkâr 
etmek değil, "hakîkî vücûd" olan Hakk'ın vücuduyla bu gölge âlem arasındaki münâse- 
betin keyfiyetini tavsîf ve tâyin etmektir. 

İbnü'l- Arabi, Fusûsu'l-Hikem'de ve Nakşu'l-Fusûs isimli eserinde misâl âlemine 
nisbetle bu cisimler âleminin durumundan söz ederken şu hadîs-i şerifi incelemektedir: 
""İnsanlar uykudadır, Öldükleri vakit uyanırlar." 109 Mertebeler bahsinde misâl ve hayâl 
âlemi anlatılırken belirtildiği üzere, rü'yâ ile misâl alemi arasında bir irtibat vardır. Bu 
münâsabet terimlerde de gösterilmiş, mertebe mânâsında "misâU mutlak" ve rü'yâ 
mânâsında "misâl-i mukayyed" ifâdeleri kullanılmıştır. Misâl âleminde cisimler âlemi- 
nin birer sûreüeri bulunduğuna ve rü'yâda "keşf-i mücerred" ve "keşf-i muhayyel" ola- 



109. M. ibnu l-Arabî; Fusûsu'l-Hikem (Çev.N.Gençosman), s. 1 38. A.A.Konuk; A.g.e., C.II, 224. Molla Cân.î; 
A.g.e., s.180. 
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rak görülen suretler bu misâl âlemi ile irtibatlı ve ona mensup olduğuna ve rü'yâ uykuda 
görüldüğüne göre, bu dünyada "Uykuda olan" insanların gördükleri ve idrâk ettikleri 
bütün suret ve cisimlerin, onların rü'yâda gördükleri suretler gibi "hayalî sûretler"den 
ibaret addedilmesi lâzım gelecektir. Hadîs-i şerife göre "uyumakta olan insanlar" ancak 
"öldükleri zaman" yâni ölümle bir sonraki mertebeye geçtikleri vakit cisimler âleminin 
bir hayâl olduğunu idrâk edebilecektir. Bu demek olur ki âhiret âlemine nisbetle de bu 
dünyânın suretleri rü'yâda görülen suretler gibi hayâlden ibarettir. 

Ahmed Avni BeyFusûsu'l-Hîkem'in bu cümlesini îzâh ederken Hz. Peygamberin 
şehâdet âlemini misâl âlemine, misâl âlemini de şehâdet âlemine ilhak edip tek bir mer- 
tebe olarak değerlendirdiğini söylemektedir: İnsanların bâzısı uykudadırlar; uyku hayâl 
âlemi mertebesidir, "Ölünce uyanırlar". Bu şu demek olur: Bu cisimler âleminde vâki' 
olan her şey "gayb mânâlarından bir mânânın sureti ve a'yân-ı sabite alemindeki "ilmî 
hakikatler" den bir hakikatin misâlidir. Fakat insanlar gaflet uykusunda oldukları ve 
tabiat ve nefis perdeleriyle hicâblı bulundukları için bu kâinat suretlerinin aynalarında 
bu hakikatleri müşahede edememektedirler. Rü'yâ esnasında gördüklerini "gerçek" zan- 
nettikleri gibi, dünyâda gördüklerini de "gerçek" zannederler; yâni his âleminden misâle, 
"misâl"den ruhlar âlemine, ruhlar âleminden a'yân-ı sabiteye ve buradan da esma ve zatî 
şe'nler mertebesine intikal edemezler. Bu intikal ve idrâk ancak öldükten sonra vâki' 
olur. Bu dünyâda iken bu "hakîkaf'i idrâk edebilmek "ölmeden önce ölmek" gerçekleşti- 
rildiği vakitte mümkün olabilir. Bu çeşit ölüme tasavvuf ıstılahında "iradî ölüm" 110 de- 
nilmektedir, îşte bu "iradî ölüm" zevkini tadan, Hak'ta fânî olup, sonra "bakâ"ya eren 
kimseler, bu gaflet uykusundan uyanmışlardır. Bunlar "mânâların cisim suretlerinde 
aksettiğini, eşya suretlerinin "hakîkî sevgili"nin güzelliğine birer ayna olduğunu manevî 
bir keşifle bilirler. Artık onlar için gerek ulvî ve gerek süflî mertebelerde aşikâr olan 
Hakk'm "hüviyef'i ve "vech"idir. 111 

Molla Câmî ise şöyle demektedir: "Histe zahir olan her şey uykuda zahir olanın 
benzeridir. İnsanlar zahirdeki suretlerin şâmil olduğu hakikatleri ve onların mânâlarını 
idrâkten gafildirler. Resûlallah (s.a.v.) "İnsanlar uykudadır, öldükleri vakit uyanırlar" 
buyurmuştur ki, uykuda görülen suretlerin ne demek olduğunu tâbir ilmini bilen bildiği 
gibi, aynı şekilde "hakikatlerin arifi olan kimse de, his âleminde zahir olan suretlerden 



1 1 0. Bursevî şöyle demektedir: ".. .Mevt ikidir. Biri mevt-i ıztırârîdirki, bu suretle âlem-i âhiretin ahvâli "şehâ- 
det" olur. Ve biri mevt-i iradîdir ki, bu mevtle âlem-İ mânânın esrân şehâdet olur. Çünkü mevt bu esrara 
duhûle bâbdır. Pes nefisle zinde olan kimse âlem-i hakikatin esrarına ermez; ve esrara ermeyen gafil, mü- 
teyakkızın hâlini bilmez..." (K.Netice,yk.24 la) " İradî ölümle insandan fânî olan şey onun mâsivâya taal- 
luku, alâkası ve mâsivâ hakkındaki hükmüdür. (A.g.e., yk.22b.) 

111. A. A.Konuk; A.g.e., C.H, 225. 
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muradın no okkgunu bilir. Bu his alemindeki sûreden tâbir edip maksûd olan şeye inti- 
kal ede i. Arif histe bir surete şâhid olduğu veya bir kelâm işittiği veya kalbine bir mânâ 
vâki' olduğu vakit, bunların prensip ve asıllarına (mebâdî) istidlal eder; ve bunda 
Allah'ın murâdını bilir. Bu makamdan şöyle sözler söylenir: Âlemde hadis olan herşey 
Allah'dan kula elçiler (resuller) dir; bunlar Rablerinin risâletlerini tebliğ ederler; onları 
bilen bilir, bilmeyen onlardan yüz çevirir." 112 Allah Teâlâ "Göklerde ve yerde olanlar 
birer âyettir. Üstünde yürürler ama, (intibahları olmadığı ve gafletleri devamlı olduğu 
için) ondan yüz çevirirler" (Yûsuf, 12/25). Bu makamı ancak ulvî ve süflî makamların 
hepsini mükâşif olanlar müşahede ederler". Molla Câmî bu ifâdelerden sonra İbnü'l- 
Arabî'nin şu iki beytini * 13 ilâve eder: 

Şu varlık muhakkak hayâldir, halbuki o da Hak'tır 
Bunu anlayan kimse tarîkin sırlarına ermiştir. 

Hadîs-i şerife göre dünyâda "insanların uykuda" olduğu göz önünde tutulacak olur- 
sa, bu dünyâda uyuyup rü'yâ görmeleri, uyku içinde uyuyup rü'yâ görmeleri demek ola- 
caktır. Şu halde "Hz. Yûsuf (a.s.)ın rü'yâ görüp sonra bu rü'yâsını ta'bîr edip "Rabbim o 
rü'yâyı hak kıldı" demesi "... uykusunda gördüğü rü'yâdan uyandığını görüp ondan son- 
ra ta'bîr eden kimsenin sözü gibi oldu" 114 Bu durum ise "hayâl içinde hayâTdir. 115 
Yâni his âlemi birinci hayâl, uyku ikinci hayâl ve uyku içinde rü'yâ üçüncü 
hayâldir. 116 

Yûsuf (a.s.) rü'yâsında gördüğü suretleri, his alemindeki suretlerden ayrı olarak de- 
ğerlendirmiş, onun için "Rabbim o rü'yâyı hak kıldı" demiş ve rü'yâdaki suretler tâbir 
edilmiş şekliyle his âleminde gerçekleştikten sonra, onların "hissedilir" yâni duyularla 
idrâk edilebilir olduğunu söylemişti. Halbuki Hz. Peygamber bu his âleminin de, "uya- 
nık" insanların idrâkine nisbeüe bir hayâl ve rü'yâ âlemi olduğunu söylediğine göre "Hz. 
Muhammed'in bu husustaki anlayışıyla Hz. Yûsuf un aynı hakikati anlayışı arasındaki 



112. Fuzûlînin şu beyti bu cümlelerin adetâ nazm hâlinde ifadesidir: 

Olsa isti'dâd-ı arif kabil-i idrâk-i vahy 
Emr-i Hak irsaline her zerredir bir Cebreîl 

Merhum Ali Nihad Tarlan Bey bu beyti nesre çevirip şöyle açıklamaktadır: "Eğer irfan, yâni iç bilgisi sahi- 
bi olan arif, vahyi idrâk edebilecek bir seviyede olsa, her zerre ona Hakk'ın emrini getiren bir Cebrail'dir. 
Kâinatta her zerre Hakk'ın varlığına şahittir; ve Cebrâü gibi Hakk'ın emrini arife getirir. Ancak, arif vahyi 
anlamaya kâbüiyeüi olmalıdır." Fuzûlî Dîvânı Şerhi, C.TI, s.21 1 , Ankara 1985. 

113. A. A. Konuk; A.g.e., C.m, Süleyman Fassı, s. 253 

114. M. ibnül-Arabî; FusÛsu'l-Hikem (Çev.N.Gençosman), s.138, A.A.Konuk, A.g.e., C.n, s.231. 

1 15. A.g.e., s. 145, A.A.Konuk; A.g.e., C.H, 250. 

116. A.A.Konuk; A.g.e., 232. 
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fark" görülecek ve ayrıca "Hz. Muhammed'in vârislerinin ilmi ne kadar üstün" 117 oldu- 
ğu anlaşılacaktır. Zîrâ onlar dünyâ âlemini misâl âlemine ilhak ederek dün-yâdaki suret 
ve fiilleri, misâl âleminin suretlerini yorumladıkları gibi yorumlamışlardır. Muhammedi 
zevke sahip olanlar gaflet uykusundan ibaret olan bu dünyâ hayâü içinde, görünen eşya 
suretlerinde tecellî eden Hakk'ı, bir hayâl âlemi sureti gibi tahayyül yoluyla müşahede 
etmek derecesine yükselmişlerdir. Onlar gaflet uykusundan fenâ-fillah ile uyanıp bakâ- 
billah sabahında, bütün kâinat suretlerinde ve duyularla idrâk edilen cisimlerde zahir 
olanın Hak olduğunu "vahdet gözü" iletemâşâ eylemişlerdir. Şehâdet âleminde gördük- 
lerini bu idrâk ile tâbir etmişlerdir. 118 

İbnü'l-Arabî Süleyman Fassı'nda 119 Hz. Peygamberin "kendisine süt verildiği za- 
man rü'yâsmı te'vîl ettiği gibi (bu dünyâda da) sütü dâima ilim ile teVîl ederdi" diyerek, 
Peygamber Efendimiz'in şehâdet âlemini hayâl âlemine ilhak ettiğini, yâni onu da misâl 
âlemi gibi telakki ettiğini şu şekilde ifâde etmektedir: "Hz. Muhammed (a.s.) "Nas uy- 
kudadır, öldükleri vakit uyanırlar" buyurmuştur. Demek ki insanın dünyâ hayâtında 
gördüğü şeyler, uyuyan kimsenin rü'yâsında gördüğü şeyler gibidir, yâni hayâldir. Böy- 
le olunca onun te'vîl ve tâbiri lâzımdır. 

Şu varlık muhakkak hayâldir, halbuki hakikatte o da Hak'tır 120 
Bunu anlayan kimse tarîkin sırlarına ermiştir 

Hz. Muhammed (a.s.)a her ne zaman süt takdim edilse "İlâhî, bizim için onu be- 
reketli kıl ve onu arür!" derlerdi. Çünkü onu "ilim" suretinde görürlerdi. Çünkü ilminin 
artmasını dilemekle emr olunmuştu. Ona sütten başka bir şey verildiği zaman "İlâhî bi 
zim için onu bereketli kıl ve bizi ondan daha hayırlısı ile rızıklandır!" derdi." 121 

A. Avni Bey, bu cümlelerin şerhinde 122 , Hz. Peygamber bu hadîs-i şerifle "âlem-i 
his ve şehâdette gördüğümüz suretlerin, rüyalarımızda gördüğümüz sâretler gibi, ha- 
yâlden ibaret olduğunu bize tasrîh ettiler" diyerek, rü'yaları nasıl tâbir ediyorsak, 
dünyâda görülen suretlerin de aynı şekilde yorumlanmasının gerektiğini ifâde etmekte- 



1 17. M. İbnü'l-Arabî; Fusûsu'I-Hikem (Çev.N.Gençosman), s. 1 38-139. 

118. A.A.Konuk; A.g.e., C.H, 233. 

1 19. A.A.Konuk, A.g.e., C.m, Süleyman Fassı, s. 250 A 

120 .î. Hakkı Bursevî safîlerin lisânında "hayâr'insûretmânâsındakullanıldtğınLSÖyleyipbu cümleye "Alem-i 
kevn gerçi surettir, velâkin hakikatte Hak'tır" şeklinde mânâ verir. Zîrâ kâinat ilâhî isim ve sıfatların maz- 
harlandır. "Hak" bâtüın mukabili olarak da anlaşılabilir (Bkz. Rûhu'l-Mesnevf, C.I, 127.) 

121, M. İbnü'l-Arabî; Fusûsu'l-Hikem (Çev. N.Gençosman), s.286-287, A.A.Konuk; A.g.e., C.m, Süleyman 
Fassı, s. 254 

122. A.A.Konuk; A.g.e., CET, Süleyman Fassı, s. 250-255 
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dir. Hz. Peygamber "âlem-i hissi âlem-i hayâle ilhak buyurdukları için, kendilerine her 
ne vakit süt verilirse, rü'yâlannı te'vîl buyurdukları gibi, o sütü de "ilim" ile te'vîl eder- 
lerdi. Zîrâ her suret bir mânâya şahsıyyet verir. Mânâ latîf olup görünmez iken" bir kesîf 
surete taalluk edince müşahede edilir ve his ile idrâki mümkün olur. Hakk'ın şe'nleri 
latîf mânâlardan ibaret olduğundan, müşahede edilebilmesi için kesîf suretler gereklidir, 
işte bu dünyânın kesîf cisim ve suretleri ilâhî şe'nleri temsîl eden müşahhas suretlerdir. 
Arifler bu âlemde gördükleri suretleri yorumlayıp onların mânâlarına intikal ederler. Fa- 
kat bu bilgiden mahrum olanlar yorumlayamadıkları için dünyâ suretlerinin mânâlarını 
idrâk edemezler. 

Âlemdeki bu suret ve hâdiselerin icmâlî te'vîli şöyledir: Âlemdeki her bir suret 
Hakk'ın bir şe'ninin suretidir. Bir olan Hakk'ın vücûdu bu şe'nler hasebiyle birbirinden 
farklı ve birbirine zıt muhtelif suretlerle zuhura gelmiştir. Hakk'ın şe'nleri O'nun sıfat ve 
isimleridir. Sıfatlar, bu sıfatlarla sıfatlanmış olan Hakk'ın ve isimler ise bu isimlerle 
isimlenmiş olan müsemmânın, yâni Hakk'ın aynıdır. Suret zuhura çıktığı zaman mânâ, 
yâni Hakk'ın şe'ni bâtın olur, gizlenir. Şu halde görülen suretlerin Bâtın'ı Hak'tır. "O 
Evvel'dir, Âhir'dir, Zâhir'dir ve Baun'dır" (Hadîd, 57/3) âyetine göre de yine bu suretler- 
den Zahir olan da Hak'tır. ■• 

Tafsîli te'vîle gelince, A. Avni Bey bunu da şöyle açıklamaktadır: Şehâdet âlemin- 
de görülen her bir suret bir ilâhî ismin mazhandır. Bu suret mazhan olduğu ilâhî ismin 
"sırât-ı müstakim "i üzerinde yürür. Her bir mazfcarda ise, bu mazharın Rabb-i hâssı olan 
ismin hazînesinde saklanmış olan hükümler zalîir olur, İşte arif bu âlem suretlerinde 
zahir olan hükümlere dikkat edip, onların mânâlarına intikal eder. Bizzat kendisinden 
zahir olan hükümlere de dikkat ederek kendi isti'dâd ve kabiliyetinin ne olduğunu idrâk 
eder. 

Âlemin hissî suretleri ve cismânî nakışları hayâlden ibarettir. Zîrâ onların varlıkla- 
rı, gölgelerin varlıkları gibi bizim duygu âlemimizde mevcut ise de, bu şekiller ve var- 
lıklar bir müddet sonra bozulup kaybolur. Molla Câmî de bu mânâda bir beytinde "Evet 
âlem bütün hayâldir. Fakat onda dâima bir hakîkat cilve-gerdir" demiştir. "Cilve-ger" 
olan, yâni tecellî eden hakîkat ise Hakk'ın bir olan vücûdudur. Yâni âlem suretlerinden 
her bir suret Hakk'ın isimlerinden bir ismin aynasıdır. Bu aynada o ismin hükümlerinin 
suretleri tecellî etmektedir. Hakk'ın "vücûd-ı mutlak-ı latîf 'i her bir ismin gereğine göre 
bu kesîf âlem suretlerinde taayyün ve tecellî etmiştir. 

Bunu bir misalle şöyle açıklayabiliriz: Ayna karşısında duran bir kimsenin sureti 
aynada zahir olur. Hakikatte aynada görülen suretin bir vücûdu olmayıp "ma'dûm" hük- 
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münde ise de, bizim his ve idrâkimizde bir çeşit vücûdu, bir çeşit varlığı vardır. Zira 
mutlak surette yok olsaydı gözle görülmezdi. Gördüğümüz varlık ise bir "hayâl" den 
ibarettir. Aynada görülen suretin hakikati ayakta duran şahsın suretidir. Bu şahıs ayna 
karşısında görünmekten, yâni tecellî etmekten uzaklaşınca, orada görülen gölge ve 
hayâl de yok olur. Şu halde aynadaki hayâl varlığı (vücûd-ı hayalî) var gösteren, var kı- 
lan, yâni "kayyûm", ayna karşısında ayakta duran, "kâim" şahıstır. 

îşte bu kâinat suretlerinin birer hayâl olduğunu, fakat "hakikat" bakımından Hak 
olduğunu "zevk" ile anlayan kimseler, "tarîkat"in sırlarını hâiz ve hakikate vâkıf olur- 
lar. 

Hz. Peygamber'in his âleminde içtiği sütü, rü'yâda kendisine sunulan süt gibi "ilim" 
ile yorumlaması keyfiyeti, süt içtiği zaman ettiği duada kullandığı ifâde hususiyetinden 
anlaşılmaktadır. Duasında "sütün artırılmasını" istemesi, "ilminin artırılmasını istemesi 
kendisine emr edildiği" içindir. Zîrâ ayet-i kerîmede "Rabbim ilmimi artır, de!" (Tâhâ, 
20/114) buyrulmuştur. Resûlullah herhangi bir şey yiyip içtiği zaman duasında onun ar- 
tırılmasını istemediği halde, "süt içince" onun artırılmasını niyaz etmesi, şehâdet ale- 
mindeki sütü, rü'yâsında içtiği "süt" gibi, "ilim" ile yorumlamasından ileri gelmektedir. 
Şu halde Resûlullah (s.a.v) içinde yaşadığımız bu his ve şehâdet âlemini hayâl ve misâl 
âlemine ilhak etmekte ve rü'yâsını tâbir etiği gibi, bu fizik âlemin hâdise ve suretlerini 
herbirine uygun bir mânâ ile yorumlamış olmaktadır. 

Süt ile ilim arasında yorum esnasında kurulan münâsebet ise şudur: Süt, bebeklerin 
bedenini terbiye edip kemâle erdirdiği gibi, ilim de nakıs olan insanları terbiye edip 
kemâl mertebesine ulaştırır. 123 

A. Avni Bey Yûsuf Fassı'nın şerhi esnasında Molla Câmî'nin aşağıdaki meşhur be- 
yitlerini zikretmektedir. Bu gazelin altı beyti daha vardır 124 . îbrâhîm Hakkı Erzurumlu 
Dıvân'mda bu gazeli nazmen tercüme etmiştir. 125 

Kâinatta olan her şey vehim veya hayâldir 
Veya aynalarda akisler ve gölgelerdir 
Hidâyet güneşi mâsivâ gölgesinde parladı 



123. A.g.e., Çul, Süleyman Fassı, s. 251 

124. Molla Câmî; A.g.e., 181-182. 

125. îbrâhîm Hakkı Eraırâmî; Dîvân (İstanbul 1263), s.122. 
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Dalâlet çölünde hayran olup kalma! 
Âdem kimdir? "Lem-yezel" nurunun aksidir 
Âlem nedir? "Lâ~yezâl" deryasının dalgastdır* 125 

Elmalılı A. Hamdi Yazır "Sen Rabbine nazar etmez misin, gölgeyi nasıl uzattı? 
Eğer dileseydi onu sakin kılardı" (Furkân, 25/45) âyetinin tefsirinde Câmî'nin bu gazeli- 
nin ilk beytini alıp "... görülen âlem "Kâinatta olan her şey vehim veya hayâldir veya 
aynalarda akislerdir" mantûkunca bir zili ü hayâl ve bu hayâl Rabb'ma dâlldir" 126 de- 
mektedir. 

Âlemin bir vehim ve hayâl olarak telakki edilmesi şöyle açıklanmaktadır: Âlemin 
hakîkî ve müstakil bir vücûdu yoktur. Hakîkî vücut Hakk'ın, izafî vücûd ise âlemin 
vücûdudur. Âlem ancak Hakk'ın varlığına nisbet ve izafetle mevcuttur. Bu nisbet ve iza- 
fet "gölge" mefhûmunu ile anlatılmaktadır. 

Şehâdet âlemi ve içindeki varlıklar "hakîkî vücûd"un gölgesidir. Gölge kendi ken- 
dine var olamaz, onun müstakil bir varlığı yoktur; bir gölge sahibine muhtaçtır. 

İbnü'l Arabî Fusûs'ta şöyle demektedir: »"Hak'tan başka varlıklar, yahut âlem diye 
anılan şey Hakk'a nisbetle bir şahsın gölgesi gibidir. Böyle olunca mâsivâ, yâni Al- 
lah'dan başka varlıklar Allah'ın gölgesidir". 127 A. Avni Bey bu cümleleri şöylece şerh 
etmektedir: 128 Âlem suretlerinin Hakk'ın varlığına nisbeti bir adamla gölgesi gibidir. 
Adamın gölgesinin müstakil bir varlığı yoktur. Bu gölge zahir olabilmek, var olabilmek 
için adamın varlığına muhtaçtır. Âlemin varlığı da böyledir. Müstakil, kendi kendine 
sahip olduğu bir varlığı olmayıp, ancak Allah'ın varlığı ile kâimdir. Şahsa ait gölgenin 
bütün hareket ve duruşları şahsa bağlı olduğu gibi, âlemde görülen bütün hareket ve du- 
ruşlar da gölge sahibi olan Hakk'ın vücûduna tâbi'dir. Zîrâ âlem Hakk'ın isimlerinin 
suretleri ve sıfatlarının mazhandır. 

Şahıs ve gölgesi arasındaki varlık yönünden münâsebet bir bakıma "ayniyet" ve bir 
bakıma "gayriyet" arzeder. Gölgenin varlığı gölge sahibi olan şahsa âit olup başka bir 
şahsa âit olmadığı için, gölgenin varlığı gölge sahibinin vücûdunun aynıdır; bu bakım- 
dan ikisi arasında "ayniyet" vardır. Fakat bir engel zuhur edince gölge görünmediği, 
mevcut olmadığı halde gölge sahibi mevcuttur; veya gölgeye bir şey ânz olduğu zaman 



* 125 Bkz., A. A. Konuk; A.g.e., CH, 251 

126. Elmalık A.Hamdi Yazır; Hak Dînî Kur'ân Dili, C.V, s.3597. 

127. M. ibnül-Arabî; Fusûsu'î-Hİkem (Çev. N.Gençosman), s.139. 

128. A.A.Konuk; A.g.e., C.fl, 234-235. 
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man gölge sahibi bundan müteessir olmaz; veyahut ışığın yer değiştirmesi ve gölgenin 
zuhur ettiği yerdeki farklılıklar sebebiyle gölgede değişiklikler vuku bulduğu halde göl- 
ge sahibinin vücûdunda bir değişiklik hâsıl olmaz. Bu ve benzeri bakımlardan gölge ile 
gölge sahibi arasında "gayriyet" vardır. Ayrıca varlık olmak bakımından gölge ve gölge 
sahibinin varlığı aynı değildir. Gölge i'tibârî, izafî bir varlığa, gölge sahibi ise hakîkî bir 
varlığa sahiptir. Bu yönden de aralarında bir "ayniyet" yoktur. 

İşte bunun gibi gölge olan âlemle Hakk'm vücûdu arasında hem "ayniyet" hem de 
"gayriyet" vardır. Gölge olan âlemin varlığı Hakk'ın vücûdu ile kâimdir; Hak âlem var- 
lığının "Kayy um "udur; bu gölgenin varlığı Hak'tandır ve Hakk'a bağlıdır. Hak olmasa 
gölge olan âlem de mevcut olmazdı. Bu bakımdan Hakk'm vücûdu ile gölge olan âlemin 
varlığı arasında bir çeşit ayniyet vardır. Fakat âlemin varlığı hakîkî olmayıp izafî ve 
i'tibârî bir varlık olduğu için, âlem ile Hakk'm vücûdu arasında ayniyet yok, gayriyet 
vardır. Onun için vahdet-i vücûd anlayışında âlemin vücûdu her bakımdan, her yönden 
ve tamamen Hakk'ın vücûdunun aynıdır denilmemektedir. 

Başka bir ifâde ile söylenecek olursa, gölge olan âlemin varlığı "hakîkat" bakımın- 
dan Hakk'ın vücûdunun aynıdır; fakat âlem taayyünü bakımından Hakk'm gayri- 
dir. 12 * 

• 

Âlemin bir "vehim" olması keyfiyeti ise, insan "hayâl'inde onu kendi kendine mev- 
cut, Hak'tan hâriç, Hak'tan müstakil ve Hakk'ın vücûduna ilâve bir varlık olarak zan, ta- 
hayyül ve tevehhüm ettiği içindir. Hakikatte âlem Hakk'm vücûdundan hâriç olamaz. 
Zîrâ Hak Sonsuz varlığı ile her şeyi kuşatmıştır. Hakk'm Sonsuz varlığının hâricine çık- 
ması mümkün olmadığı için âlem, Hakk'ın vücûduna ilâve ve zâid bir varlık değil- . 
dir. 

Meselâ bir şahsm gölgesi ondan ayrılamaz. Aralarındaki bu birlik, ancak görünüşte 
"şahıs" ve "gölge" olmak üzere iki surette zahir olmuştur. İşte bu iki ayrı surette zuhur 
ediş sebebiyle, şahıs ve gölgesi arasında bir "gayrilik" ve "başkalık" tevehhüm olunmuş, 
"gölge"nin şahıstan müstakil bir vücûdu olduğu tahayyül edilmiştir. 130 

İ. H. Bursevî "hayâl" kelimesini "emr-i muhayyel", tahayyül olunmuş emr olarak 
açıklamakta ve İbnü'l- Arabi'nin "Kâinat hayâldir; hakikatte ise o da Hak'tır" mısraını 
"Mâsi vallahin cümlesi umûr-ı muhayyeledir" mânâsında yorumlamaktadır. Zîrâ gerek 



129. A.g.e., C.n, 235. Ayrıca ayniyet ve gayriyet konusu için II. cildin evvelindeki makalemize bakınız. 

130. A.A.Konuk; A.g.e., C.n, 245. Molla Câmfnin sözü edilen ilk iki beytinin şerhiiçin aynca bkz. , Harîrîzâde 
Kemâleddîn; Şerhu Beyti Mevlânâ Câmî, Süleymâniye Ktb. Tımovalı nu. 898, yk. 24b. ve devamı. 
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"ruhlar" ve gerekse bütün cisimler ekvân âlemindendir. Kevn âleminin varlığı arız ve 
izafîdir. Her ne kadar arız ve izafî de olsa bu kâinatın bir vücûdu vardır. Nasıl ki cisim- 
ler alemindeki gölgenin varlığı yok farz edilemiyorsa, aynı şekilde kâinatın Hakk'ın 
vücûduna nisbetle gölge olan varlığı da selb edilip tamamen yok farz edilemez. Fakat 
arife göre bütün hayâller Hak'ür ve arif bütün varlıklar ile konuşmaya kadirdir. Çünkü 
hakîkî tevhîd, mevhum yâni vehm edilen varlıklara i'tibâr etmemek ve "muhakkak" olan 
Hakk'ın vücûdunu isbât etmektir. Ancak bu takdirde "vücûdda şirk" ve ikilik ortadan 
kalkıp "vahdet sırrı" zahir olur. Hakîkî âkiller de bütün varlıkları "mevhum" yâni teveh- 
hüm olunmuş varlıklar olarak bükler. Bu mevhum gölgelerden geçip gölge sahibine na- 
zar ederler. Zîrâ gölge sahibi olan hakîkî vücûd, bu tevehhüm olunan gölge varlığın 
"vücûd-ı muhakkık"ı yâni onu gerçekleştiren vücûddur. 131 

Yine İ. H. Bursevi'nin ifâdelerine göre de vücutta asıl ve prensip "hakîkî vücûd"dur. 
Fer' durumunda olan, "mecazî vücûd" denilen bu kâinattır. Hakîkî vücûd gölge sahibi, 
mecazî vücûd ise gölgedir. Hakîkî vücûdun mecazî vücûda hiçbir suretle "intikal", "it- 
tisal" ve "hulul" etmesi bahis mevzuu değildir. Zîrâ "O el-ân olduğu hâl üzerine" olup, 
âlemlerden tecerrüdü mutlakı üzerine bakîdir. Onun için demişlerdir ki: "Kâinat üzerin- 
de Allah'dan bir eser yoktur; ve Allah üzerinde de kâinattan bir eser yoktur". Fakat 
vücûdun suretine nazar edenler "hakîkî vücûd"a intikal ettiklerini sanırlar veya vücûdun 
ikiliğine zâhib olurlar. Bilmezler ki havada uçan kuşun gölgesi hakikatte kuşun olduğu 
gibi, bütün mevcutlar da, "hakîkat"te mevcut değil, Hakk'ın vücûdunun nurudur. Şu hal- 
de hakkânî nazar ve hakîkî tevhîd ehli olanlar, mazharda Zâhir'e nazar edip arz vechinde 
gölge görmez. Aksine gökteki güneş ve ayı görür. Bundan da gölgenin aslının nerede 
olduğu anlaşılır. 132 Erzurumlu İbrahim Hakk: 

Savâb odur ki kamuyu görür gönül çü zılâl 

Misâl-i hâb u hayâl 
mısra'ında, bütün varlıkların "gönül" tarafından "gölgeler" ve "uykudaki hayâller gibi" 
görülmesinin isabetli olacağını ve: 

Bir iste, bir oku, bir Öğren, bir anla 

Sivâllâhi vallahi zıllün zail 133 
beyti ile de "Allah'dan başka varlıkların zail ve yok olucu bir gölge olduğunu, bu sebep- 
le insanın "Bir"i araması, okuması ve öğrenmesi gerektiğini ifâde eder. 



131. l.Hakkı Bursevî; Rûhu'l-Mesnevî.C.Ü, 121-123 ve 130. 

132. A.g.e.,C.n, 131-132. 

133. İbrâhîm Hakkı; Dîvân, s.213 ve 24. 
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İ. H. Bursevî "tevhîd" anlayışı ile bu "Birlik"e şu şekilde işaret eder: Tevhidin sure- 
ti lâ ilahe Mallandır ki "Allah'dan başka ma'bûd yoktur" manasınadır. Tevhidin hakikati 
ise "Allah'dan başka mevcûd yoktur" demektir. Zîrâ mümkin varlıkların vücûduna 
i'tibâr edilmez. Onlar gölge ve akislerdir. Bu mümkin varlıklar vücûdlarım Hak'tan is- 
tifâza etmişlerdir. Bu bakımdan kendisine rücû' edilen vücûd birdir. O da vâcib olan 
vücûddur. 134 Mümkün varlıkların gölge ve akisler şeklinde telakki edilmesi ve gölgenin 
varlığı hakkındaki değer hükmü neticesinde vahdet-i vücûd kanâatinin belirtilmesi, 
tevhidin hakikatinin bir gereği olarak ortaya çıkmaktadır. 

"Bu âlem hayâl olduğu cihetten hayâlâtı çoktur" diyen İ. H. Bursevî, varlıkların dış 
görünüşünden "bâtın "ına intikal edebilmek için bir takım zahmetlere katlanmak gerekti- 
ğini, bu zahmetler ve gösterilen gayretler neticesinde vücûdun bâtın ve hakikatinin idrâk 
edilmesinin mümkün olacağını söyler. İnsana bütün "hayaller"i var gösteren, bir sihir- 
baz gibi olan "nefis"tir. Sihirbaz ve hokkabazlar nasıl yok olan şeyleri var gibi gösteri- 
yorlarsa, "hakîkafte hayal olan kâinatı da insana var gibi gösteren nefistir. 135 

Bütün kâinat ve hârici sûreüer her ne kadar "hayâl" iseler de, ilâhî isim ve sıfatların 
mazhan olan bu varlıklar sayesinde ilim, marifet ve hakîkatler elde edilmektedir. 
Allah'ın bilinmesi de bu kâinat vasıtasıyla olmaktadır. "Enbiyâ ve evliyâullah Allah'ı bu 
âlemden bildiler; âlemsiz Allah bilinir, demek iyi söz değildir" diyen Bursevî şöyle 
devam etmektedir. "Âlem" kelimesi aslında "alem"dir. Âlem kelimesindeki "elif harfi 
işba' içindir. "Alem" ise kendi "ayn"ı ile "zât"a delâlet edene derler. "Alem" ismine ilk 
önce mazhar olan "hakîkat-i muhammediyye"dir ki en geniş ve en azîm mertebedir. 
Onun için Hakk'a delâlet eden varlıklar arasında onun fevkinde bir "âlem" yoktur. Şu 
halde "alem" ile "âlem" arasındaki bu yakın irtibattan dolayı, şu varlık âlemi Hakk'ın 
nurlarına aynadır. Zîrâ Hakk'ın zâtı "çekirdek" ve varlıklar bir ağaç mesabesindedir. 
"Varlık tohumdur ve ağaç hayâldir". 136 

Bu son cümlede Bursevî'nin "varlık" dediği "hakîkî ve mutlak vücûd", "ağaç" dedi- 
ği de hayâllerden ibaret olan mevcudat ve kâinattır. Zât-ı Hakk'ın muhtelif sıfat ve isim- 
leri vardır ki hâriçte görülen bütün varlıklar onların zuhur yerleridir. Yukarıdaki misalle 
söylenecek olursa, ağacın bütünü ve unsurları çekirdeğin zuhur yerleri, yâni mazharları- 
dır. Çekirdeğin gizli olan sıfat ve isimleri ağaçta zuhura çıkmıştır. Fuzûlî bir beytinde 
bunu şöyle dile getirmiştir: 



134. t.Hakkı Bursevî; K.Netfce, yk. 10a. 

135. A.g.c, 13b. 

136. LHakkı Bursevî; Rûhu'I-Mesnevî, C.I, 128. 
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Zehî zâtın nihân ü ol nihândan mâsivâ peyda 
Bihar-ı sun'utıa emvâc peyda, ka'r nâ-peyda 
Hakk'ın, toprak altında çekirdek gibi gözlerden gizli olan Zât'ından "mâsivâ" deni- 
len hayalden ibaret "kâinat ağacı" peyda olmuştur. Onun yaratış denizlerinde mâsivâ 
dalgaları aşikâr, fakat Zât denizinin derinlikleri gizlidir. Zuhurundan önce çekirdekte 
bâtın ve gizli olan ağaç, suret ve maddesiyle zahir olmuştur. Ağacın aşikâr hâle gelme- 
siyle beraber çekirdek nasıl gözlerden gizlenmiş oluyorsa, mâsivânın zuhurundan önce 
kendi Zât'ına, kendi Zât'ıyla zahir olunca, Hakk'ın Zât'ı bâtın olmuştur. Onun için göz 
ile görünen âlemdir, Hak görünmez, fîak ise "gönül gözüyle görünür." Ağaç varlığında 
çekirdek gönül gözüyle görünür. Zîrâ her nesnenin melekûtunu mükâşefe etmek "basar" 
ile değil "basîret" ile mümkün olur. Çünkü görme ve diğer duyular sâdece mülk âlemini, 
şehâdet âlemini görmek içindir; melekût yâni misâl ve ruhlar âlemi bu beş duyu Üe 
idrâk edilemez. 137 

İşte bundan dolayı bu şehâdet alemindeki varlıkların suretine nazar etmeksizin 
marifet tahsil etmek, muhtelif ilâhî ilimleri elde etmek ve mânevi zevklere nail olmak 
mümkün değildir, diyen I. H. Bursevî bunu bir misalle açıklar: Nasıl ki insanın kendi 
suretini görmek için bir aynaya ihtiyâcı varsa, *lâhî isimlerin tecellîlerini müşahede ede- 
bilmek için de birer ayna mesabesinde olan varlıkların suretine ihtiyaç vardır. Zîrâ var- 
lıkların suretleri Hakk'ın isim ve sıfatlarının tecellîleridir. Hakk'ın bilinmesi "halk" de- 
nilen bu mahlûkat suretleri yüzündendir. Böylece Hak enfüste ve âfâkta bilinir ve O'nun 
hakkında marifet elde edilir. Kulların seçkinleri olan evliya, Hakk'ın sıfatlarının maz- 
harları olan bu kesret (çokluk) âleminde, Hakk'ın vahdetini müşahede edebilirler. Zîrâ 
onlar "fenâ-i ef âl ve sıfat ve Zât" derecelerini elde ettikleri için böyle bir müşahedeye 
erişmişlerdir. 

Yitirdim Yûsuf u Ken'ân ilinde 
Bulundu Yusuf vü Ken'ân bulunmaz 

beytinde "Yûsuf'tan murâd "vahdet" ve "Ken'ân"dan murâd "kesret" âlemidir. Dervişli 
ğin başlangıcında, tabîauyla bir hicab ve gaflet içinde olan bir kimse, "birlik"i temsil 
eden Yûsuf u, Ken'ân ilinin yâni şehâdet âleminin çokluğunda yitirmiştir. Birbirinden 
farklı bir çok varlık gördüğü vakit "Bir Vücûd"u nasıl idrâk edebileceğini bilemiyecek- 
tir. "Vahdet" gönül gözünde bütün kemâliyle zuhur edince, eşyanın çokluğunu ve çok- 
luğu temsil eden Ken'ân ilini göremez olmuştur. Gözün bir şeye çok yakınlığı görmeye 
mâni' olduğu gibi, "vahdet"in zuhur ve tecellîsi de kesreti görmeye mâni olur. Bir kimse 



137. A.g.e., C.1, 128. 
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e 
ansızın veya dikkatle güneşe baktığı zaman nasıl gözü kamaşır eşyayı göremez olursa, 
"vahdet"in tecellîsi ânında da bütün kesret vahdet, ağyar yâr, bigâne âşinâ ve uzak ya- 
kın olur. 138 Böylece bütün varlıklarda Hakk'ın sıfatlan tecellîsinden gayri bir şey gör- 
mez olur. Bütün fiil ve hallerin, Hakk'ın isimlerinin te'sîrinden hâriç olmadığını idrâk 
eder. Bu idrâk ve müşahede neticesinde kul "hayret" noktasına ulaşır. Azız 
Mahmûd Hüdâyî (v, 1638) şöyle der: 

Ol kadar hayrette olsun cân ü dil 

Kande bakarsam efendim sanayin 
Bursevî, bu beyitteki ifâdeden "eşya Hak'tır" mânâsı anlaşılmamalıdır demekte ve 
şunları ifâde etmektedir: Zîrâ Cenâb-ı Hak Zât'ı cihetinden "tecerrüd" ile muttasıftır 
Onun için eşyada ve eşyadır denilmekten münezzehdir. "Tenzih" bunu îcâb ettirir. Fakat 
Cenab-ı Hak a'yan mertebelerinde, yâni çeşitli mertebeler ve bu şehâdet âleminde sıfat- 
larıyla zahir olmuştur. Bu âlemin varhklarındaki kemâl sıfatları Hakk'a, noksan sıfatlar 
"a'yan"a, yâni bu cismânî varlıklara râci'dir. 139 

Görüldüğü gibi, gölge varlık anlayışı, Hak ile âlem arasındaki münâsebeti ifâde 
ettiği gibi, vahdet-i vücûd doktrinini de dile getirmekte bir sembol olarak kullanılmakta- 
dır. Maddî varlıklar âlemini gölge olarak idrâk edebilmek zihnî ve aklî bir îzah netice- 
sinde mümkün olmamakta seyr ü sülük ve kalbî müşahede gerektirmektedir. Mutasav- 
vıflar bu konuda ortaya çıkabilecek "Hak eşyadır veya eşyadadır" gibi panteizm (vücû- 
diyye) mânâsına gelebilecek yanlış ve noksan değerlendirme veya anlayışlara da dikkati 
çekmekte ve onun için mutlak bir "ayniyyet"ten bahsetmemektedirler. Onlara göre âle- 
min, gölge ve hayâl bile olsa, bir gerçekliği vardır. Gölge ve gölge sahibi arasında kabul 
edilen bu "ikilik" ise, "ayniyet" anlayışı ile çözümlenmekte, "gayriyet" anlayışıyla da 
mes'ûliyet ve noksan sıfatlar varlıklara izafe edilmektedir. 

VL Gölge Oyunu - Karagöz 

Bu incelememizin baş tarafında "zıll-ı hayâl", "gölge oyunu" ve benzeri adlarla 
adlandırılan Karagöz oyununun gölge varlık anlayışında bir misal olarak kullanıldığını 
söylemiştik. Bu anlayışın çeşitli unsurlarını ele almış ve bu görüşü tasavvuf bakımın- 
dan açıklamaya çalışmıştık. Şimdi de İbnü'l-Arabî ve diğer mutasavvıfların bu oyun 
hakkında söylediklerini ele alıp, daha sonra Karagöz oyununda, oyun başında söylenen 
perde gazellerini inceleyerek bu oyunun değerlendirilmesini yapacağız. 

138. A.g.e.,C.1, 129-131. 
139.A.g.e.,C.1, 132. 
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Ibnü'l-Arabî Fütûhât-ı Mekkiyyenin 317. Babında 140 Hakk'ın âlemle münâsebeti- 
ni ve âlemi ne şekilde tedbîr ettiğini açıkladıktan sonra "hayâlü's-sitâre" (perde hayâli) 
dediği gölge oyununu misal verir: "Bu mes'elede işaret ettiğim hakikati arif olmak iste- 
yen "hayâl-i sitâre"ye, onun suretlerine ve kendileri ile oyundaki şahısları oynatan ve 
onlarda konuşan zat ile aralarına gerilmiş olan perde dolayısıyla uzakta kalmış olan kü- 
çük çocukların zannına göre o suretlerde konuşanın kim olduğuna baksınlar." 

"Âlem suretlerinde de durum böyledir. İnsanların çoğu da bu çocuklar gibidir. On- 
ların ne sebepten gaflete düşüp aldandığını anlarsın. Bu mecliste çocuklar ferahlanır ve 
neş'elenirler. Gafiller de bu meclisi bir eğlence ve oyun zannederler. Âlimler ise ibret 
alır ve bilirler ki, Allah bunu bir sembol (mesel) olarak koymuştur." 

"Bunun içindir ki, bu oyunun evvelinde "vassâf ' denilen bir şahıs çıkar ve Allah'ı 
ta'zîm ve temcîd ettiği bir konuşma yapar. Sonra birazdan perdenin arkasından çıkacak 
olan suretlerden her biri hakkında sözler söyler. Daha sonra seyirci topluluğuna hitap 
ederek şöyle der: Allah bunu kullarının ibret almaları ve bilmeleri için bir misâl (sem- 
bol) olarak vaz' etmiştir ki, âlemin Allah ile olan durumu, bu suretlerin kendilerini hare- 
ket ettirene nisbetle olan durumu gibidir. Ve bu oyunun perdesi muhkem olan sırr-ı ka- 
der perdesidir. Bu böyle olmakla beraber, gafiller bunu yine de eğlence ve oyun adde- 
derler. Nitekim Allah Teâlâ âyet-i kerîmede şöyle buyurmuştur:" "Dinlerini eğlence ve 
oyun addedenler..." (En'âm, 6/70) 

"Bu açıklamalardan sonra "vassâf perdeden kaybolur. Bu "vassâf, bizim aramız- 
da ilk var edilen Âdem (a.s.) mevkiindedir. "Vassâf in perdeden kaybolması, Hakkın 
gayb perdesi arkasında, Rabb'i indinde kaybolmasıdın Allah hakkı söyler ve doğru yola 
hidâyet eyler." 

Hayal ve gölge oyununun İbn Arabîdden önce 141 ve sonra da, yukarıda naklettiği- 
miz gibi, tasavvufî mânâ ile yorumlandığını görüyoruz. İ.Hakkı Bursevî tasavvuf yolu- 
nun sâliklerinin "vahdet âlemi"ne muhtelif yollardan girdiklerini, bunların bir kısmının 
şuhûd menziline "hayâl-i zili dedikleri la'be (oyun) suretinden" gittiklerini ve bunu bir 
misâl olarak aldıklarını, zîrâ kâinattaki suretlerin herbirinin Hakk'ın vahdetine götüren 
bir yol olduğunu, bu hakikati ise "ancak kudsî nur ile nurlanmış gözlerin müşahede" 
edebileceğini söylemektedir. 142 



140. M. ibnül-Arabî; el-Fütûhât ei-Mekkiyye, GUT, 65-68. 

141 . M.Zeki Pakalın; Osmanlı Târih Deyimleri ve T er i m I eri Sözlüğü, "Karagöz" maddesi. N.SâmiBanarlı; 
Karagöz'e Dâir (Muhittin Sevüen'in Karagöz, İstanbul 1969) adlı takdim yazısı, s.3-4. 

142. LHakkı Bursevî; Rûhu'l-Mesnevî, CH, 533. 
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Asrımız süslerinden Ken'ân Rifâî (v.1950) de bu oyunu şöyle yorumlamaktadır: 
Karagöz oyununda Şeyh Küşterî "Câhillerin cehlini, ehl-i şuhûdun ve evliyanın irfanını, 
ehl-i tarîkin da kendilerini mânâ ile aynîleştirmelerini sembolize etmiştir." Câhiller 
oyunda gördükleri fiil ve hareketleri perdeye akseden gölgeden bilirler. "Ehl-i şuhûd ise 
o suretlerin hareketini oynatandan", bu suretleri hareket ettirenden bilirler. "Ehl-i tarîk 
perdenin arkasına girerler; bütün o suretler mütelâşî (yok) olur; kendileri de bir suret 
olurlar." Şuhûd, yâni görmekte kesret vardır: Gören, görülen ve görmek fiili. Bu ise 
Hakk'ın ef âl, sıfat ve Zât'ını birlikte mütalaa etmekten ileri gelen bir çokluktur. Fakat 
insan efâlden sıfatlara ve oradan da Zât'a yükselirse ilâhî hüviyette yok olup, "ayn-ı hü- 
viyyet" olur. Bu durumda efâl ve sıfattan ileri gelen kesret kaybolup, ortada yalnız 
"Zât" kalır. 143 Yine Ken'an Rifâî "Karagöz" başlıklı Şem'a yaktım, perde kurdum, 
gösterem zili ü hayâl mısraıyla başlayan manzumesinde, bu oyunda "misâl-i bâ-kemâl" 
söylendiğini, perdenin "dünyâ-yı fânî", ışık veren şem'anın "rûh"u temsil ettiğini, 
oyunlar ve oyuncular çok çeşitli olduğu halde "oynatan", "söyleyen", "öldüren", "güldü- 
ren" ve "ağlatan"ın "bir" olduğunu, çocuklar için eğlenceli ve güldürücü bir oyun ise de, 
bunun bir "hakîkaf'i temsil ettiğini, onun için ibret gözüyle bakılıp "her tarafta Hakk'ı 
bilmek" ve kalpten ağyar denilen mevcudat suretlerini silmek gerektiğini ifâde etmiş 

tir - 144 

"Nakşî" mahlaslı mutasavvıf şâir bir gazelinde: 14:> 

Hayâl-i zil yeter ibret görünen hayme-i tende 
Değildir nutk eden suret derununda duran söyler 
diyerek gölge oyununu bir misâl olarak kullanmıştır. Î.Hakkı Bursevî de: 146 

On sekiz bin âlemin vücûda oldu bir hayâl 
mısraıyla başlayan gazelinde: 

Suret-i âyinedir âlem velâkin göz gerek 
Tâ muhakkak göre ol yüzden yüzü bî-ihtimâl 
Sûret-i âlem sana sa'y et ki perde olmasın 
Bakma dîvâr u perdeye, gel dîdeni deyyâra sal 
beyitlerinde âlemin bir hayâl ve gölgeden ibaret olduğunu, varlık âleminin bir ayna olup 
orada Hakk'ın "yüz"ünün görülebilmesi için bir basiretli "göz gerek"tiğini, gayret ve ça- 
lışma neticesinde, varlıkların şekil ve suretlerinin hakikati görmeye mânı' olmayacağı- 



143. Sâmiha Ayverdi-N.Araz; Ken'ân Rİfâî ve Yirminci Asrın Işığında Müslümanlık, İstanbul 1951, 
s.363. 

144. Ken'ân Rifât: İlâhiyât-ı Ken'ân, istanbul 1341, s.76, (2. baskı İstanbul 1988, s.189). 

145. Muhittin Sevilen; A.g.e., s.234. 

146. İ.Hakkı Bursevî; Kenz-i Mahff, İstanbul 1293, s. 103. 
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m, hayalî suretlerin göründüğü bu varlık âlemi perdesine ve gölgelerin göründüğü duva- 
ra bakmayıp "deyyâr"a, duvar ve perdenin arkasında duran âlemin sahibine göz çevril- 
mesi gerektiğini belirtmektedir. 

Îbnül-Arabî ve sofilerin gölge oyunu hakkındaki söz ve yorumlarında temas ettik- 
leri hususlar, Karagöz oyunu başlangıcında Hacivat tarafından okunan "perde gazelle- 
rinde defalarca dile getirilmiştir. Bu perde gazelleri Karagöz oyununu îcâd edenin, oyu- 
nu oynatanların ve bu oyunu seyreden "ariflerin, gölge oyununu nasıl telakki ettikleri- 
nin delilidir. Gölge ve hayal varlık konusunda verilen açıklamaları göz önünde bulun- 
durarak bu gazellerin bir kaçını inceleyip değerlendirmek istiyoruz. 

Bir perde gazelinin 147 ilk beytinde şöyle denilmektedir: 

Sûret-i zahiri bir züî-ı hayâldir perde 

Âlem-i kevni temaşaya misâldir perde 
Burada, Karagöz perdesinin görünüşte bir "hayal oyunu", fakat hakikatte varlık âleminin 
gerçeğini müşahede ve temaşaya bir misâl olduğu açık bir şekilde dile getirilmiştir. Bir 
başka perde gazelinde: 148 

Bu perde çeşm-i ehl-i zahire bir nakş-ı surettir 

Rumuz erbabına amma ki temsîl-i hakikattir 
Karagöz perdesi varlığın sâdece dış yüzünü gören göze göre bir suretler nakşından iba- 
rettir. Fakat varlık alemindeki her nesneyi bir sembol ve remz olarak idrâk eden kimse- 
lere göre, bu oyun, Hak ile âlem arasındaki münâsebetin hakikatini anlatan bir temsil, 
bir sembolleştirmeden ibarettir. 

Cihâna benzetip Şeyh Küşterî bu perdeyi kurmuş 

Müşabih eylemiş ecnâsa tasviri ne dikkattir 
Osmanlı toprağına gölge oyununu getiren ve onu türkçeye ve Türk halkının zihniyetine 
uygulayan Şeyh Küşterî 149 , bu Karagöz perdesini âleme ve perdeye getirdiği suretleri de 
bu dünyâda yaşayan İnsan çeşitlerine benzetmiştir ki, bu dikkate şâyân bir şeydir. 

Ne var bilmez verâ-yı perdede ancak budur tahkik 

Lisân-ı hâl ile hâî-i cihanı bir hikâyettir 
Perdedeki suretleri görenler, perdenin ötesinde ne olduğunu bilmezler. Gerçekte bu, 
san'at ve hâl diliyle şu cihanın ve cihan ehlinin hâlini anlatmaktan ibarettir. Nitekim bu 
cihanın insanları da cihan perdesi arkasında ne olduğundan habersizdirler. 



147. HellmutRitter, Karagös, istanbul 1941, s.70. 

148. Muhittin Sevüen; A.g.e., s.93, Hellmut Ritter; Karagös, Wiesbaden 1953, s.517-518. 

149. M-Zeki Pakahn; A.g.e., "Karagöz" maddesi. 

-59- 



FUSÛSU'L-HtKEM TERCÜME VE ŞERHt 

Nice mânâ olur melhuz bunun tahtında seyr eyle 

Nikâtin anlasın ehli diye arz-ı nezâkettir 
Dikkatle bakılınca görülür ki, gerek perdede suretlerin aksetmesinde, gerekse oyunun 
hikâyesi içinde, varlık mertebelerinden kaza ve kadere, yaratılıştan yok oluş ve Ölüme 
kadar bir çok mânâ hatıra gelir. Bu suretler ve hikâye içinde ehli olanların anlaması için 
pek ince bir san'at gösterilmektedir. 

Sönünce şem'a eşhası olur nâ-bûd u sır birden 

Cihânm bî-bakâ olduğuna rânâ işarettir 
Suretleri perdeye aksettiren ve onları perdede var eden mum sönünce Karagöz oyu- 
nunun kahramanları birden yok olur, sırra geçerler. Hakk'ın "Nûr" ismiyle adem karan- 
lığından çıkıp, önce varlık perdesinde zahir olan izafî suretler, sonra Hakk'ın Kâbız ve 
Kahhâr isimlerinin tecellileriyle bir başka âleme geçer ve gözden kaybolurlar. İşte Kara- 
göz perdesinde görülen suretlerin "ışık"la perdeye gelip ışık sönünce yok oluşları, şu 
varlık âleminin de aynı şekilde bir var oluş ve yok oluş içinde bulunduğuna, devam ve 
bakâsının olmadığına pek güzel bir işarettir. 

Bir başka perde gazelinde 150 ise şöyle denilmektedir: 

Hayme-i zıîhm kurup fennimde geçtim çok hayâl 
Ehl-i dil anlar Hayâlim, gayriler bilmek muhal 

Gölge oyununu gösterdiğim çadırı kurup bu san'at sahasında bir çok hayâl ve sureti 
perdede aksettirdim. Bu gösterdiğim hayâllerin ne demek olduğunu gönül ehli olan, kalp 
gözü açık basiret sahipleri anlarlar. Başkalarının benim ne demek istediğimi bilmeleri 
muhaldir, imkânsızdır. Nazîrsiz olan Sâni'-i ezelî, Cenâb-ı Hak bu âlem çadırını kur- 
muş, bilinmeyen zamanlardan beri bu kâinat perdesinde bir çok suret ve hayâller nakş 
etmiştir. Ama bu varlık perdesinde görünenlerin birer hayalden ibaret olduğunu sâdece 
"kalb" ehli olan, basiret gözleri açık kimseler bilebilmişler ve ilâhî san'atı ve bu san'atta- 
ki ilâhî nükteyi anlayabilmişlerdir. 

Sureta irşâd edip diriltin ey cân çün bizi 
Her kımıltı Vahidindir, kesret onsuz bî-mecâl 
Ey ruh! Mâhiyetini bilmediğimiz bir ittisal ile bizim suretlerimize taalluk edip bizi diri 
kıldığın gibi, hakikat ve marifet yoluna bizi irşâd edip, varlıkların suretinden zahir olan 
her hareket ve kımıltının "cân-ı cihan" ve "Bir" olan Hakk'a âit olduğunu, bu kesret âle- 
minin O'nsuz hayat ve kudrete sahip bulunamıyacağını bize gösterdin. Ey sevgili Kara- 
gözcü! Perdedeki her suretin hareketinin senden olduğunu besbelli... Bu oyunda her 



150. HellmutRitter; Karagös, Wiesbaden 1953, s.572-573. 
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suretin canı ve ruhu sensin. Sensiz bu suretlerin görünmesine ve her hangi bir davranışta 
bulunmalarına imkân yoktur. Sen bu san'atınla adetâ bizi hakikat yoluna irşâd ettin. Bi- 
ze bu oyunla yukarıda ifâde ettiğimiz hakikati hatırlattın. 

Gök direksiz hayme oldu, perde suret gösterip 
Hayme ıssı gizlenip gösterdi surette kemâl 
Şu altında yaşadığımız gökkubbe, Karagöz oyununun oynatıldığı çadır gibi direksiz bir 
çadır oldu. Bu varlık âlemi de perde olup bir çok suret ve şekiller gösterdi. Âlem çadırı- 
nın sahibi, Karagözcümün perde arkasında gizlenmesi gibi, görünmez oldu. Suretler 
zahir, kendisi Bâtın oldu. Perdede zahir olan suretlerde kendi sıfat, isim ve fiillerinin 
kemâlini aşikâr eyledi. 

îbni îsâ Akhisâri der: Bu suretler kamu 

Kahr u Lutfun mazharıdır geh Celâl ü geh Cemâl 

Mutasavvıf İbn îsâ Akhisârî 151 bu konuda şöyle der: Âlem perdesinde görünen bu 
suretler Hakk'ın kahr ve lütuf tecellîlerinin göründüğü birer mazhar, birer zuhur yeridir. 
Bu mazhar suretlerinde bâzan Hakk'ın Celâl isimleri, bazan da Cemâl isimleri tecellî 
eder. Şu halde perdede görülen suretler arasındaki her türlü alış-veriş birbirinden farklı 
isimler ve bunların tecellîleri arasında cereyan etmektedir. 

Bursa'da Karagöz adına dikilen 1310/1895 tarihli mezar taşı üzerine hakk edilmiş 
aşağıdaki perde gazelinde de, gölge oyunundaki tasavvufî mânâ güzel bir şekilde işlen- 
miştir. 152 

Nakş-ı suriun remz eder hüsnünde rü'yet perdesi 
Hâce-i hükm-i ezeldendir hakikat perdesi 

Karagöz perdesi, Hakk'ın bütün güzelliği ile nakış ve suretleri ortaya koymakta 
gösterdiği san'at ve yaratıcılığını sembolize eder. Hakikatin aksettirildiği bu varlık per- 
desi, ezelde, a'yân-ı sabite âleminde verilen hükümlere göre Hakk'ın hikmeti gereği ku- 
rulmuştur. 

Sîreti surette mümkündür temaşa eylemek 

Hâil olmaz ayn-ı irfana basiret perdesi 

Hakikati görecek irfan gözü olanlara, âlemdeki her bir surette, bu suretlerin taşıdığı gizli 
mânâları müşahede etmek zor değildir. Bir Karagöz perdesi mesabesinde olan kâinat 
perdesi, ariflerin görüşleri önüne serilen bir ibret ve basiret perdesidir. Ne Karagöz per- 

151. Mutasavvıf ibn îsâ Akhisârî (v.967/1559) hakkında bakınız: Bursalı M.Tâhir; Osmanlı Müellifleri, C.I, 
18, (istanbul 1333). 

152. M.Zeki Pakalın; A.g.e., "Karagöz" maddesi. 
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desi ve suretleri, ne de bu âlemdeki kesret perdesi onların hakikati idrâk etmelerine bir 
engel teşkil etmez. Onlar suretlerde sîreti, yâni mânâyı müşahede ederler. 
Her neye im'ân ile baksan olur iş aşikâr 
Etmiş istilâ cihanı hâb-ı gaflet perdesi 
Gerçi şu cihan halkının gözlerini gaflet uykusunun perdesi örtmüştür. Onlar bu uyku 
içinde rü'yâda gördükleri hayâlı suretleri gerçek zannetmişler, bunların birer hayâlden 
ibaret olduğunu ve ne mânâya geldiğini bilememişlerdir. Bu varlık alemindeki suretler 
de uykuda görülen suretler gibi yorumlanabilir. Onun için dikkatle bakılacak ve araştırı- 
lacak olursa, her suretin bir mânâsı olduğu ap-âşikâr ortaya çıkar. 
Bu hayâl-i âlemi gözden geçirmektir hüner 
Nice Kara gözleri mahv etti suret perdesi 
Esas hüner ve marifet bir hayalden ibaret olan bu âlemi gözden geçirebilmek ve bu 
hayâli "hakîkat"iyle idrâk edebilmektir. Zîrâ sikicinde yaşadığımız varlık âleminin dış 
suret ve görünüşüne kapılıp gözlerine bu suretlerden perde ve örtü çeken, suretlerin 
mânâlarını müşahede edemeyen "gözü kara"yı ve gölge oyunundaki Karagöz gibi görü- 
nüşe aldanan pek çok sûret-peresti helake sürüklemiş, bu âlemdeki suret ve madde per- 
desi onların "Vahdet"i idrâk etmelerine mâni' olmuştur. 

Şem'-i aşka yandırıp tasvîr-i cismidir geçen 
Âdemi âdem-şütl etmekte azimet perdesi 
Bu tılsımlı dünyâ perdesi âdemoğlunu aşk ateşi ve nuru ile yandırıp perdede görüntüye 
getirmekte, sonra onu yok etmektedir. Esâsında perdeden geçip giden onun varlığının 
tasviri, yâni bir suretidir. "Hakîkat"i ile insan başka bir varlık mertebesinde yine var ol- 
maya devam edecektir. 

Hangi zille iltica etsen fena bulmaz aceb 
Oynatan üstadı gör, kurmuş muhabbet perdesi 
Birer gölgeden ibaret olan bu varlık alemindeki görüntülerden birine zeval bulmayacağı 
ümidiyle sığınsan acaba hangisi fena bulmaz? Her gölge yok olmaya mahkûm değil mi? 
Suret ve gölgelere kapılmayıp onları oynatan üstadı, varlık ve kesret perdesinin ötesin- 
deki "hakîkî üstâd"ı, "bir" olan kudret sahibini gör! Zîrâ O, bu âlemi "muhabbet" inden 
dolayı var etmiş ve bu varlıkların suretlerini zuhura çıkardığı bir muhabbet perdesini 
gönül ve basiret ehlinin gözleri önüne kurmuştur. Çünkü O "Ben gizli bir hazîne idim, 
bilinmeyi sevdim ve mahlûkâtı bilinmek için yarattım" hadîs-i kudsîsi ile zuhurun sebe- 
binin aşk ve muhabbet olduğunu beyân etmiştir. 

Dergeh-i Âl-i abada müstakim ol Kemtefî 
Gösterir vahdet İlin kalktıkda kesret perdesi 
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lU " ■'■! | Karagözcü, suretleri perdeye aksettiren mumunu söndürünce nasıl perdedeki suretler 
i gözden kaybolur, çadırda yalnız kendisi kalırsa, bu âlem suretlerinin yüzünden çokluk 
t örtüsü kalktığı zaman, geride kalan "birlik ülkesi", vahdet âlemidir. Şu halde perdede 
i r suretler zahir iken de suretlere kapılmaksızın perdenin arkasına geçildiği, geçilebildiği 
u ; f takdirde hakîkî mevcut ve fail olarak Karagözcü idrâk edilecektir. Bu varlık alemindeki 
n f çokluk perdesini kaldırabilmek ilmini elde edenler Vahdet'in zahir olduğunu görecekler- 
i dir. Ey Kemterî, bu "hakikat" ilmini öğreten Hz> Peygamber'in, onun bu ilim ve marifet 
nurunu devam ettiren Ehl-beytinin ve "verese-i enbiyâ" olan insân-ı kâmillerin kapısın- 
da istikâmet üzere bulunup, bu ilim ve irfandan istifâde etmeye çalış! Zîrâ, îbnül- 
Arabî'nin dediği gibi "...varlığın hepsi de hayâl içinde hayâldir. Gerçek varlık, zâtı ve 
"ayn"ı i'tibâriyle ancak Allah'ın varlığıdır." 153 Ve yine onun deyişiyle "Şu varlık mu- 
hakkak hayaldir, halbuki hakikatte o da Hak'tır. Bunu anlayan kimse tarîkin sırlarına er- 
miştir." 154 Bu idrâke ulaşabilmek için ölmeden önce ölmek gerekir. Î.Hakkı Bursevî'nin 
dediği gibi "mevt-i iradî ehli olanlar, gayrilerin mevt-i tabiî ile muayene kıldıkların 
dünyâda muayene kılarlar" 155 yâni seyr ü sülükleri neticesinde iradî ölümle nefislerin- 
den ölen kimseler tabu ölümle ölen kimselerin gördüklerini daha dünyâda iken görebi- 
lirler. » 

Karagöz oyununun mânâsı hakkında perde gazellerinden bir kaç örnekle belirttiği- 
miz bu görüşler, bir yönden "gölge âlem" anlayışını dile getirmek isteyen mutasavvıfla- 
rın "gölge oyunu"nu bir misal olarak kullandıklarını ve bir yandan da, gölge âlem anla- 
yışını benimseyen Karagöz ustalarının bu anlayışlarını ortaya koydukları mükemmel 
ve sevilen bir san'at dalı vücûda getirdiklerini göstermektedir. Yüksek seviyede bir ir- 
fanın san'ata aksedişi olarak addedebileceğimiz Karagöz oyununda, perde gazellerinde 
ifâde edilen "varlık anlayışı", edebiyat, mîmârî, mûsikî, hat, tezyinat ve resim gibi Türk 
ve İslâm medeniyetinin muhtelif san'aüarında da söz konusu olacaktır. Bu yönde araş- 
tırmalar yapılırken, bütün bu san'atların arka planında mevcut ve müşterek olan 
"tevhîd" inanışını Fusûsu'l-Hikem, Fütûhât-ı Mekkiyye, Mesnevî-i Şerif, ve bunlara 
yapılan şerhler ile benzeri tasavvuf eserlerine müracaat etmek suretiyle ortaya çıkar- 
mak mümkün olacaktır. 

Doç.Dr.Mustafa Tahralı 



153. M. ibnü'l- Arabi; Fusûsu'l-Hikcm (Çev. N.Gençosman), Ankara 1954, Yûsuf Fassı, s. 145. 

154. A.g.e., Süleyman Fassı, s.287. 

155. t Hakkı Bursevî; Kenz-i Mahft, s.98. 
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[BU FASS KELİME-İ ŞUAYBİYYE'DE MÜNDEMİÇ OLAN 
"HİKMET-İ KALBİYYE" BEYÂNINDADIR] 

"Hikmet-i kalbiyye"nin Şuayb (a.s.)a tahsisindeki sebeb budur ki: 
"Kalb", ism-i Adl'in mazharıdır; ve bedenin sebeb-i i'tidâli ve nefsin 
bâis-i adaletidir; ve feyz kalbden inbiâs edip, aktâr-ı surete yayılır ve 
kâffe-i a'zâya müsâvâten dağılır; ve suret kalb ile baka bulur; ve kuvâ- 
yı rûhâniyye ve nefsâniyyenin mecma'ıdır; ve zahir ile bâtın arasında 
berzahtır; ve şuab ve netâyici çoktur; ve "Allah" ism-i câmi'ine mu- 
zâhîdir; Nitekim Hakim Senâî hazretleri Zâdü's-Sâlikîn'de buyururlar. 
Beyt: 

C— J Jjs *> j J?LiJ jfc~+* C^«J Jj -jj- fer *£ Ota Ûİ^ti 

OJLo ö\y ö\ ji Lil 4İfc- O^-S 0l$*- j? \J / 

Tercüme: "Yakînen bil ki, câm-ı Cem dedikleri senin kalbindir. Sa- 
dî ve gamın müstakarrı senin kalbindir. Eğer cihanı görmek temenni- 
sinde isen, kâffe-i eşyayı o kalb içinde görmek mümkündür. Baş gözü 
kâlıb-i unsûrîyi görür, sır olan şeyi ancak kalb gözü görür. Evvelâ kalb 
gözünü aç, ba'dehû bütün eşyayı temaşa et!" / 

Şuayb (a. s.) dahi, kesîrü'n-netâyic ve'1-evlâd idi; ve maânî-i külliyye 
ve cüz'iyyenin şahidi olduğu halde makâm-ı kalbide olup, ahlâk-ı ilâ- 
hiyye ile mütehallık ve "Allah" ism-i câmi'inin mazharı olan bir insân-ı 
kâmil idi. Ve onun üzerine, sıfât-ı kalbiyye gâlib olmakla Kur'ân-ı Ke- 
rîm'de buyrulduğu üzere Medyen ehline: -M^ ^j^'j J5û» V/i 

^^Ji ^\ j ıjfi ^3 $&\ ^ûı \^* ^ (En'âm, 6/152) Ya'nî "Ey ahâ- 
lî! Adi ile kileyi tamam ölçün ve teraziyi tamam tartın! Ve nâsın hakkı 
olan eşyalarını noksan vermeyin; ve yeryüzünde nâsın hukukunu naks 
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ile fesâd edenlerden olmayın!" derdi. İşte Şuayb (a. s.) ile "kalb" ara- 
sında sabit olan münâsebât-ı mezkûreye binâen Hz. Şeyh (r.a.) "hikmet-i 
kalbiyye"yi, Kelime-ı Şuaybiyye'ye tahsis eyledi; ve fütûhât-ı ilâhiyye 
kâmilin kalbinde hâsıl olduğuna işâreten, bu hükmünü, Kelime-i Sâli- 
hiyye'ye mukârin olan " hikmet-i mtûhiyye" akîbinde zikretti. 

Ma'lûmun olsun ki kalb, ya'nî ârif-i billâhm kalbi, rahmet-i 
ilâhiyy edendir; ve ondan daha geniştir. Zîrâ o, Hak Celle Ce- 
lâluhû hazretlerini sığdırır. Halbuki Hakk'ın rahmeti, Hakk'a 
vâsi' değildir (1). 

"Kalb"den murâd, ârif-i billah olan insân-ı kâmilin kalbidir; zîrâ o 
kalb ona, rahmet-i mahzadan verilen atıyye-i ilâhiyy edendir. Ve 
"rahmet" ise sıfât-ı ilâhiyy eden bir sıfat olduğundan, / kâffe-i esma 
ve sıfât-ı ilâhiyyenin hey'et-i mecmuası ona sığmaz; fakat insân-ı kâ- 
mil, cemî'-i esmayı cami' olan "Allah" isminin mazharı olduğundan, 
bu heyet-i mecmua ona sığar, binâenaleyh Hak ancak ârif-i billah olan 
insân-ı kâmilin kalbine sığar; ve ba'zı esmayı arif olan kulûb-ı cüz'iy- 
yeye ve gayr-ı arifin ve âsînin ve câhilin ve şakînin kalblerine sığmaz. 
Nitekim hadîs-i kudsîde buyrulur: ^ ^} j&j J^ ^j ^j' j*^} ^ 

^ ^ ö*^ ^^ Ya'nî "Ben arzıma ve semâma sığmadım, 

fakat takî ve nakî olan mü'min kulumun kalbine sığdım." Binâenaleyh 
kalb ancak insân-ı kâmilin kalbidir. Gayr-ı arifin kalbine kalb denilme- 
si mecâzendir, hakîkaten değildir. Bey t: 

JİAİİ ij^" Jl5w ^Lj, 4jjj j\s^£ %i^ ^U Ji 4&I 

Tercüme: "Kalb dediğimiz şey rabbânî olan bir mahall-i temaşadır. 
Sen şeytanın evine niçin kalb diyorsun? O senin mecazen kalb adını 
verdiğin şeyi, git de mahalle köpeklerinin önüne atî" 

Bu, işaret babından lisân-ı umûmdur; zîrâ Hak, rahimdir, mer- 
hum değildir. Böyle olunca onun hakkında rahmet için hüküm 
yoktur. Lisân-ı husustan işarete gelince: Allah Teâlâ nefsini "ne- 
fesle vasf eyledi, o da tenfîsdendir (2). 
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l ~ /Ya'nî Hakk'ın rahmetine sığmaması, umûm halâikıtı ve ulemâ-i zâ- 

1 hirin lisânıdır; ve onların mu'tekadlerine işarettir. Zîrâ onların indinde 

e Hak, mutlaka rahimdir; hiçbir vech ile merhum değildir. Binâenaleyh 

onlara göre, Hak hakkında rahmet vukü'u ihtimâli yoktur. Fakat ha- 
vassın ve muhakkikinin husûsî olan lisânına gelince: Hak, hem *'râ- 
i him"dir, hem de "merhûm"dur. Çünkü gayr yoktur; ve âlem denilen 
a'yân, Hakk'ın aynıdır. Böyle olunca Hak, ancak kendi nefsine rahmet 
1 eder; makâm-ı cem'-i ahadiyyette rahimdir; makâm-ı tafsilde ve kesret- 

te ise merhumdur. Zîrâ a'yân-ı kevniyye a'yân-ı sabitenin ve a'yân-ı 
[ sabite dahî esmâ-i ilâhiyyenin suretleridir. Esmâ-i ilâhiyye ise^ zât-ı aha- 

diyyette adem sıkıntısı içinde idi. Bu sıkıntıdan kurtulmak için, onlar 
zuhuru taleb ettiler. Zât-ı ahadî dahi onları ketm-i ademden, nefes-i 
İ rahmanisi ile zahire ihrâc eyledi. Nitekim Hak Nebiyy-i zîşânımn lisâ- 
î nıyla kendi nefsini "nefes" ile vasf etti. Zîrâ Slı > ö\ &£\ ^ jki; lij 
J*Jİ J^j (Necm, 53/3) âyet-i kerîmesinde beyân buyrulduğu üzere 
lisân-ı Resul ile cA ] Js & ü^J ] ^ ^ Ti' hadîs-i şerîfini kail olan Hak'- 
tır; ve bu suretle nefsini "nefes" ile vasf etmiş olur. Ve * 'nefes", ten- 
fisten me'hûzdur. Ve "tenfîs"in ma'nâsı, müteneffîsin, sıkıntıyı def 
;-■ etmek için bâtındaki sıcak havayı hârice çıkarıp, soğuk havayı içeriye 
almasıdır. İmdi esmayı, adem müzayakasından, nefes-i rahmânî ile ih- 
râc, rahmettir. Binâenaleyh Hakk'ın rahmeti Hakk'a vâsi' olur. Ve eğer 
bir kimse diyecek olursa ki mahz-ı zât için taleb yoktur; belki zât için 
taleb vech-i esma iledir. Bu halde rahmet zâta şâmil olmaz. Cenâb-ı 
5 Şeyh (r.a.) / bu suâle cevaben buyururlar ki: 

Ve tahkîkan esmâ-i ilâhiyye müsemmânın aynıdır ve onun gayrı 
değildir; ve tahkîkan esma, hakâyıktan verdiği şeye tâlibdir. 
Halbuki esmanın taleb ettiği hakâyık, âlemden gayrı değildir. 
Böyle olunca ulûhiyyet me'lûh ister; rubûbiyyet dahi merbûb 
ister; ve illâ onun için ayn yoktur. Ancak vücûden ve takdîren 
onun ile vardır. Ve Hak zâtı haysiyyetinden âlemlerden ganî- 
dir; ve halbuki bu hüküm, rubûbiyyet için yoktur. İmdi emr, 
rubûbiyyetin taleb ettiği şey beyninde ve zâtın âlemden ganî 
olmaktan müstehak olduğu şey beyninde bakî kaldı. Ve halbu- 
ki rubûbiyyet, hakikat ve ittisâf üzere, bu zâtm aynından gayrı 
değildir (3). 
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Ya'nî esma, zâta delâleti i'tibâriyle ve zâtın dahî ahadiyyeti haysiy- 
yetiyle, müsemmânın aynıdır; ve müsemmâ ancak hüviyyet-i Hakk'ın 
aynıdır. Ve esma, kendilerinin muktezayâtmdan olan hakâyık-ı kevniy- 
yenin zuhurunu ister ki, bu hakâyık esma hazînelerinde bi'1-kuvve mev- 
cûddur; ve halbuki esmanın zuhurunu istediği hakâyık, âlemden başka 
bir şey değildir. Çünkü ma'nâ sûretsiz zahir olmaz. Binâenaleyh ulû- 
hiyyet me'lûh ve rubûbiyyet dahi merbûb ister. Ve aksi halde ulûhiy- 
yet ve rubûbiyyet için ayn sabit olmaz. Bunların vücûden ve takdîren, 
ya'nî aynen ve zihnen sübûtu, ancak me'lûh ve merbûb ile olur. Ve 
Hak Teâlâ min-haysü'z-zât âlemlerden ganî ise de, bu hükm-i gına, 
rubûbiyyet için sabit değildir. Zîrâ zât-ı ahadiyyette isim ve resim ve 
na't ve sıfat yoktur. Fakat rubûbiyyet, mütehakkık olmak için bir maz- 
har ister ki, o da âlemdir. Binâenaleyh âlemlerden ganî değildir. Bu 
surette emr, bu iki şey arasında bakî kaldı. Ya'nî Hak, zâtı hay siy ye- 
tiyle âlemlerden ve esmadan ganîdir; velâkin rubûbiyyet hay siyy etiyle 
değildir. Ve rubûbiyyet ise hakikatte ve ittisâfda, âlemlerden ganî olan 
bu zâtın aynından gayri değilcjjr. Çünkü rubûbiyyet dahi, zâtın aynı 
olan bir nisbettir. Şu halde Rab nisbet i'tibâriyle zâtın aynıdır; ve zât, 
sıfat-ı rubûbiyyet ile zahir olur. 

imdi vaktaki emr, hükm-i niseb sebebiyle müteârız oldu, ibâdı 
üzerine şefkatten, Hakk'ın kendi nefsini, onunla vasf eylediği 
şey, haberde vârid oldu (4). 

Ya'nî Hak min-hayşü'z-zât ganîdir, min-haysü'1-esmâ ve's-sıfât ise de- 
ğildir; ve esma ise zât-ı ahadiyyetin nisbetleridir. Binâenaleyh gına ile 
iftikâr birbirine müteârız olan iki emirdir; ve keza niseb-i zâtiyye olan 
esma dahi, Dârr ve NâfT gibi, yekdiğerine mütekâbü ve müteârızdır. 
İşte nisbetlerin hükmü böyle müteârız olunca, Hak Kur'ân-ı Kerîm'de 
jW\ JjJ İııij (Bakara, 2/207) kavliyle ibâdı üzerine şefkati, kendi nef- 
sine isnâd etti; ve Hakk'ın kullarına şefkati onlar hakkında rahmetidir. 
Halbuki ibâdın her birisi bir ismin mazharı olup, o ismin ahkâmını iz- 
hâr eder; ve kemâlât-ı esma, onların vücûdiyle zahir olur. Binâenaleyh 
Hakk'ın kullarına olan rahmeti, kendi esmasına olan rahmetidir. 

İmdi Hakk'ın, Rahmana mensûb olan "nefes" ile rubûbiy- 
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yetten, evvelki tenfîs ettiği şey, hakikati ile rubûbiyyetin ve 
cemî'-i esmâ-i ilâhiyyenin taleb ettiği âlemi îcad etmekle olan 
tenfîsidir. İmdi bu verinden, muhakkak rahmet-i Hakk'ın her 
şeye vâsi' olduğu sabit oldu. Böyle olunca Hakk'a dahî vâsi' 
oldu. Şu halde rahmet kalbden daha geniştir; veyahut rahmet, 
genişlikte kalbe müsavidir; bu geçti (5). 

Malûm olsun ki, tenfîs iki mertebe üzerine vâki' olmuştur: 

Birincisi: Kendisinde isim ve resim ve na't ve sıfat bulunmayan zât-ı 
ahadivyette bi'1-kuvve mevcûd esmâ-i ilâhiyyenin nefes-i rahmani ile, 
hazret-i ilmiyyede izhârı suretiyledir. Bu mertebede esma yekdîğerin- 
den ilmen ayrıldı. Buna "feyz-i akdes" denir. 

İkincisi: Esmâ-i ilâhiyyenin, kendilerinde bi'1-kuvve mevcûd olan ah- 
kâm ve âsârım mezâhir-i kevniyyede, ya'nî âlemde, nefes-i rahmânî ile 
îcâd etmek suretiyledir. Buna da **feyz-i mukaddes" derler. 

/İmdi mertebe-i rubûbiy yetten tenfÎ6-i evvel, âlemin icadıyla vâki'o- 
lur. Çünkü merbûb olmaymca, rubûbiyyet tahakkuk etmez; ve merbûb 
dahi âlemden ibarettir; ve mertebe-i rubûbiyyette olan esmâmn ahkâm 
ve âsârı âlem ile zahir olur. Bu îzâhdan müstebân olduğu üzere Hz. 
Şeyh (r.a.)m "rubûbiyyetten" buyurmaları, zât-ı ahadiyyette vâki' olan 
tenfîs-i evvel anlaşılmaması içindir. Hakk'ın nefes-i rahmânî ile rubû- 
biyy etten ibtidâ tenfîs ettiği şey, âlem olunca, rahmet-i Hak her şeye 
vâsi' olmuş olur; ve hattâ Hakk'a dahi vâsi' olur. Çünkü âlem mezâhi- 
r-i esmâ-i ilâhiyyedir; ve Hak ise esmâmn aynıdır. Esma, tenfîs-i evvel 
ile hazret-i ilmiyyede zuhur edip yekdîğerinden ayrılmak suretiyle rah- 
met-i zâtiyye ile; ve tenfîs-i şânîde, mezâhir-i âlemde rubûbiyyeti zahir 
olmak suretiyle de rahmet-i rahmâniyye ile merhumdur. Bu surette 
rahmet-i Hak, her şeye vâsi' olduğu gibi, Hakk'a dahî vâsi' olur; ve 
kalb, "eşya" ta'bîrine dâhil olduğundan, rahmet, kalbden daha geniş 
olmuş olur. Veyahut "^jü ^xp v^ tr*~j J ^ ^J ct^j 1 <J*~) ^ Ya'nî 
"Ben yerime ve göğüme sığmadım, halbuki mü'min olan kulumun kal- 
bine sığdım" hadîs-i kudsîsî mucibince Hak, cemî'-i esma ile kalbe sı- 
ğar. Bu surette Hak, rahmet-i ilâhiyyesine sığmakta kalb ile beraber- 
dir. Binâenaleyh rahmet genişlikte kalbe müsâvî olur. Ve rahmetin 
Hakk'a vâsi* olduğu ve Hakk'ın esma haysiyyetiyle rahim ve merhum 
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bulunduğu ve rahmetin kalbden daha geniş veya ona müsâvî olduğu 
bâlâda zikr olunmuş idi. 

/ Ba'dehû ma'Iûm olsun ki, Hak Teâlâ, haber-i sahîhde sabit 
olduğu gibi, inde't-tecellî, suretlerde tahavvül eder; ve muhak- 
kak Hak Teâlâ, kalbe sığdığı vakit, O'nunla beraber, mahlû- 
kâttan O'nun gayrisi sığmaz/Binâenaleyh keennehû o kalbi dol- 
durur (6). 

Ya'nî Hak Teâlâ'nın yevm-i kıyamette, ehl-i mahşere münker sure- 
tinde tecellî buyuracağı hakkındaki hadîs-i sahüı ile sabit olduğu üzere, 
Hak Teâlâ hâl-i tecellîde, suretlerde tahavvül eder, ya'nî tecellî türlü 
türlü suretlerde olur. Ve kalbin genişliği Hakk'ı sığdırmağa müsâid ol- 
duğu vakit mahlûkâttan Hakk'ın gayn olarak, Hak'la barâber kalbe hiçbir 
şey sığmaz. Gûyâ ki Hak kalbi doldurur; ve artık kalb, başka bir şey 
almaz olur. Ve Hz. Şeyh (r.a.) burada îmâ buyururlar ki, ashâb-ı i'tikâ- 
dâtm kalbi, tecellî hasebiyledir; ve mütecellî olan Hak ise, suretlerde 
mütehavvildir. Binâenaleyh kalî> dahi mütekallib ve mütehavvildir. Fa- 
kat Hakk'a vâsi' olan kalb, kâffe-i tecelliyât-ı zâtiyye ve esmâiyeyi ka- 
bule müstaid olan insân-ı kâmilin kalbidir. Sûret-i illâhiyye böyle bir 
kalbe sığınca, artık mahlûkâttan gayrın sureti o kalbe sığmaz. 

Ve bunun ma'nâsı, tahkîkan kalb, Hakk'ın tecellîsi indinde, 
Hakk'a nazar ettiği vakit, onunla beraber gayra nazarı müm- 
kün değildir. Ve arifin kalbi, Bâyezîd Bistâmî'nin dediği gibi, 
genişlikten bir mertebededir ki; "Eğer yüzbinlerce kere arş ve 
onun muhtevası kalb-i arifin köşelerinden bir köşesinde olsa, 
onu duymaz" (7). 

W /Ya'nî "Hak Teâlâ kalbe sığdığı vakit, O'nunla beraber mahlûkâttan 
O'nun gayrisi sığmaz" kelâmının ma'nâsı budur ki: Hak, ahadiyyet-i 
zâtiyyesi suretiyle kalbe tecellî edip, bu tecellî-i zatînin nuru vech-i kalbi 
kaplaymca, cemâl-i vahdetin zuhuru indinde, artık başka birşey görmek 
mümkün değildir. Zîrâ nûr-ı vahdet zahir olunca, kesret mahv olur. 
Nitekim güneşin tulû'u hininde, onun galebe-i envârı hasebiyle, yıldız- 
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ların ziyasını görmek mümkün olmaz. Maahâzâ yıldızların a'yâm bakî- 
dir, muzmahil değildir, işte envâr-ı Hakk'ın zuhuru indinde dahî, "gayr" 
dediğimiz suver-i halkıyyenin a'yâm bakî iken, sâhib-i tecellînin naza- 
rında ihtifâ eder. Ve güneş gurûb edip envârı zail olunca, kevâkibin 
ziyası nasıl ki görünmeğe başlarsa, tecellî-i zatînin insırâfı hâlinde da- 
hi, suver-i mahlûkât, bu tecellî sahibinin nazarında öylece zahir olur. 
Ve kalb-i arifin genişliği nâmütenâhî olduğundan,mütenâhî olan Arş'ın 
ve muhtevâsımn yüzbinlerce misli, onun köşelerinden bir köşesinde ol- 
sa, duymaz. Efdaluddîn Hâkânî (kuddise sırruhû) ne güzel buyurur. 
Rubâî: 

O-^ aJL*T OUH j Jyj j Ojjo C~J «JUİ Olfr>-j ÛJJ»1 J^ i£\j>**<0 

C— \ oJuT OlSU V aSoÎ J*i\*£ aJsJ' OİJU v^np ö~\ C^"3 '} 

Tercüme: 

"Gönül sahrası efzûndur cihandan 
O hâriçtir zeminden asumandan 
Acîb olmaz, olursa vüsatinden 
Onun mazrufu ancak lâ-mekândan" 

/ Ve Cüneyd, bu ma'nâda "Tahkîkan muhdes Kadîm'e mu- 
kârin kılındığı vakit, o muhdes için bir eser bakî kalmaz 1 ' de- 
di. Ve Kadîm 7 e vâsi' olan bir kalb, o muhdesi, mevcûd olduğu 
halde nasıl ihsas eder? (8). 

Ya'nî kalbin genişliği ve Hakk'ın tecellîsi indinde onun başka bir şey 
ihsas edememesi hakkında Cüneyd (r.a.) bâlâdaki kelâmı buyurdu. Bi- 
nâenaleyh Arş-ı muhdes, arifin kalbinde olan Kâdîm'e mukârin kılındık- 
da onun vücûdu ve eseri bakî kalmaz ki, o kalbin köşelerinden bir kö- 
şede olup da ihsas olunabilsin. Zîrâ kalbin her bir köşesini Kadîm iha- 
ta etmiştir. Kadîmin indinde muhdes mevcûd değildir. Bâd-ı sarsarın 
olduğu yerde sivrisineğin işi nedir? 

Ve Hakk'ın tecellîsi, suretlerde mütenevvi' oldukda, bi'z-zarûre 
kalb genişler; ve onda vâki* olan tecellî-i ilâhî sureti hasebiyle 
de daralır. Zîrâ onda vâki' olan tecellî suretinden, kalbden bir 
şey artmaz* Çünkü arifin veya insân-ı kâmilin kalbi, fass-ı hâ- 
temin mahalli / menzüesindedir hâtemden ziyâde değildir. Eğer 
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fass müstedîr ise istidâreden veyahut terbî' ve tesdîs ve tes- 
mînden ve bunun gayrı eşkâlden, onun kadri ve şekli üzerine 
olur; ve eğer fass murabba' veya müseddes veya müsemmen 
veyahut eşkâlden bir şekil olursa, bu halde muhakkak hâtem- 
den onun mahalli, onun misli olur, başka olmaz (9). 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) burada tecellî-i ilâhîyi yüzük taşına ve kalb-i ari- 
fi, yüzüğün kafesine teşbih buyurup, kafesin yüzük taşı kadar olup faz- 
la ve noksan olmadığını beyan buyururlar. Zîrâ yüzüğün kafesi eşkâl-i 
muhtelifeden ne şekil üzerine i 'mâl edilmiş ise, taşı da o şekilde ve 
o kafes kadar olur. Taş büyük olursa kafese sığmaz; ve küçük olursa 
kafeste durmaz düşer. İşte bunun gibi arif ile insân-ı kâmilin kalbi dahî 
tecellî-i ilâhîye tâbi'dir. Binâenaleyh Hak ona, hangi surette tecellî ederse, 
o da o surete göre olur. 

Bu dahî taifenin: "Tahkîkan Hak abdin mikdâr-ı isti'dâdı üze- 
re tecellî eder" kavliyle işaret eyledikleri şeyin aksidir. Bu ise 
böyle değildir. Zîrâ abd, Hakk'ın ona tecellî ettiği surette o 
suret mikdârı üzere, Hakk'a zahir olur (10). 

Ya'nî bâlâda kalb, Hakk'ın tecellîsi hasebiyle genişler ve daralır de- 
nilen kelâm, tâife-i ehlullâhın, Hak abdin isti'dâdı mikdârı üzere tecellî 
eder, kavliyle işaret eyledikleri ma'nânın aksidir. Ve kalb-i ârifde olan 
tecellî, onlar m işaret ettikleri veçhile arifin kalbi hasebiyle değil, / ari- 
fin kalbi tecellî hasebiyledir. Zîrâ Hak abde ne suretle tecellî etmiş ise, 
abd Hakk'a o suretle zahir olur; ve arifin kalbinde bir haysiyyet-i mu- 
ayyene yoktur ki, Hak o haysiyyet üzere ona tecellî etsin. Ve tâife-i 
ehlulâhm kavli, "feyz-i mukaddes" ve Şeyh (r.a)ın kavli ise, "feyz-i 
akdes" hükümlerine göredir. Zîrâ feyz-i akdes a 'yân-ı sabiteye isti'dâd 
verir ki, bu isti'dâd dahî gayr-ı mec'ûldür. Ve feyz-i mukaddes ise is- 
ti'dâd üzerine müteretteb olan şeyi verir. Binâenaleyh "feyz-i mukaddes" 
hükmüne göre tecellî, abdin mikdâr-ı isti'dâdı hasebiyledir. Ve * 'feyz-i 
akdes "e göre dahi, arifin kalbi tecellî hasebiyledir. 

Ve bu mes'elenin tahrîri budur ki: Tahkîkan Allah'ın iki te- 
cellîsi vardır: Tecellî-i gayb ve tecellî-i şehâdettir. "Tecelî-i 
gayb" ile, kalbin onun üzerinde bulunduğu isti'dâdı verir. O 
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dahi onun hakikati gayb olan tecellî-i zâtidir; ve o tecellî-i gayb, 
Hakk'ın kendi nefsinden ihbar etmekle, müstahak olduğu hü- 
viyyettir. İmdi o tecellî-i zatî, dâimen ve ebeden Hak için ol- 
maktan zail olmaz. Binâenaleyh kalb için bu isti'dâd hâsıl ol- 
dukda, Hak ona, şehâdette, tecellî-i şuhûdî ile tecellî eder. Böyle 
olunca, kalb Hakk'ı o tecellîde görür; ve binâenaleyh kalb ken- 
disine vâki 9 olan tecellî suretiyle zahir olur. / Nitekim biz onu 
zikrettik. Ba'dehû Hak, kendi arasıyla abdı arasında l$±* p (Tâ- 
hâ, 20/50) kavli ile hicabı reP eyledi. Şu halde abd, onu kendi 
mu'tekadi suretinde gördü. Binâenaleyh Hak, onun i'tikâdınm 
aynıdır (11). 



Ya'ni bâlâda zikr olunan iki kelâmın tahkiki budur ki: Biri gayb, 
diğeri şehâdet olmak üzere Allah'ın iki tecellîsi vardır. "Tecellî-i gayb" 
ile a'yân sabit oldu. "Tecellî-i şehâdet" ile de bu a'yân-ı sabite vücû- 
d-ı kevnî ile mütelebbis oldu. Bu da ily türlüdür: Birisi "tecellî-i vücû- 
dî'Mir ki, dünyâ ve âhirette umumiyetle vâki' olur. Diğeri "tecellî-i 
şuhûüT'dir ki, dünyâda ve âhirette ve berzahta ehl-i kemâle mahsûs bu- 
lunur. Binâenaleyh tecellî-i gaybî ile, kalb-i arif. vücûd-ı aynîsinden 
evvel ayn-ı sabitesinde nasıl bir isti'dâd üzerine idiyse, Hak o isti'dâd-ı 
zatîyi atâ eyler; ve o tecellî dahî, hakikati, gayb-ı mutlak olan tecellî-i 
zatîdir; ve tecellî-i gayb, Hakk'ın müstehak olduğu hüviyyet-i ilâhiyye- 
dir. Zîrâ Hak ^J'vij oipJi L^ iıj (Hûd, 11/123) ve JUİ &\ £ js (İh- 
lâs, 112/1) âyet-i kerîmelerinde, kendi nefsinden haber verir ve müste- 
hak olduğu hüviyyeti beyân buyurur. 

İmdi Hakk'm hüviyyeti olan tecellî-i zatî, dâimen ve ebeden, ma- 
kâm-ı cem' ve ahadiyyette ve keza makâm-ı tafsil ve kesrette, Hak için 
olmaktan zail olmaz. Zîrâ herbir ayn için bir hüviyyet vardır; ve o 
hüviyyet de Hak'tır. A'yân-ı sabite için, zâttan ve hüviyyetten bir 
isti'dâd-ı zâtî-i gayr-i mec'ûl hâsıl olunca, Hak, kalbe şehâdette "tecellî-i 
şuhûdî" ile tecellî eder. Bu suretle kalb, Hakk'ı o tecellîde görür; ve 
kalb dahî, Hakk'ın ona tecellî ettiği suretle zahir olur. Nitekim bâlâda 
"Zîrâ abd, Hakk'ın ona tecellî ettiği surette, o suret mikdârı üzere, 
Hakk'a zahir olur" kavliyle zikr olunmuş idi. Binâenaleyh Hak Teâ- 
lâ ük ^ jr j£\ (Tâhâ, 20/50) ya'nî "Hak her şeye hakkım i'tâ 
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eyledi" âyet-i kerîmesi muktezâsınca, kalbe isti'dâd-ı mec'ûlü i'tâ ey- 
ledi. Ve kalbe bu isti'dâd hâsıl olunca, tecellî-i şuhûdîde, o Hakk'ı mü- 
şahede eder; ve Hakk'm kendisine tecellî ettiği surette de Hakk'a zahir 
olur. Ba'dehû Hak ^ fi (Tâhâ, 20/50) kavliyle, kendisiyle abdi ara- 
sındaki hicabı kaldırdı. Binâenaleyh erbâb-ı akaidin her biri, Hakk'ı kendi 
i'tikâdı suretinde müşahede eyledi. Bu surette meşhûd olan Hak, abdin 
i'tikâdımn aym olur. Nitekim Hak Teâlâ j. <^jlp ji jl* ui buyurmuştur. 
Ya'nî "Ben abdimin bana olan zannı indindeyim" demek olur. 



y 
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İmdi kalb ve ayn, Hak hakkında kendi mu'tekadinin suretin- 
den gayrisini müşahede etmez (12). 

Ya'nî kalb gözü ile baş gözü, Hak hakkında, kendi i'tikâdı neden 
ibaret ise, ancak o i'tikâdımn suretini görür. Bu hüküm, kâmil ve gayr-ı 
kâmil olan kimseler hakkında umûmîdir. Şu kadar ki kâmil, Hakk'ı ıt- 
lak ve takyîd makamında, tenzih ve teşbih ile müşahede eder. Binâena- 
leyh herhangi bir suret olursa olsun, onda Hakk'ı görür. Gayr-ı kâmil 
ise> Hakk'ı ya yalnız tenzîh eder; bu halde Hakk'ın ba'zı suretlerde 
tecellîsini inkâr eyler; veyahut yalnız teşbih edip Hakk'ı ba'zı suretler- 
de hasr eder, Nasarâ gibi. Velâkin teşbih ve tenzîh beynini cami' olup 
da Hakk'ı ba'zı kemâlât ile takyîd eden kimse, Hakk'ı kendi i'tikâdı 
hasebiyle görür. 
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İmdi mu'tekadde olan Hak, mü' minin kalbi onun suretine vüV- 
atdâr olan Hak'tır; ve kalbe tecellî eden Hakk'ı, o kalb arif 
olur. Binâenaleyh göz, Hakk-ı i'tikâdînden gayrisini görmez (13). 



Ya'nî ashâb-ı i'tikâdâtın i'tikâdlarında olan Hak, hangi surette tecellî 
tecellî etmiş ise, o suret ile kalbe sığan Hak'tır; ve Hakk-ı mu'tekad 
kalbe tecellî eden Hak'tır. Bu i'tikad, ister külli ister cüz'î olsun, Hak, 
bu i'tikad suretinde tecellî etdikde kalbe sığar; ve abd dahî bu tecellî 
ile Hakk'ı bilir ve onun Hak olduğunu ikrar eder; çünkü Hakk'ı o su- 
rette akd etmiş idi. Binâenaleyh ayn-ı hissi, ya'nî baş gözü, dünyâda 
ve âhirette, Hak hakkındaki i'tikâdı ne ise, ondan gayrisini müşahede 
etmez. Fakat eşyanın aym olan ilâh-ı mutlak, bi't-tabi' eşyadan bir şe- 
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ye sığmaz. Zîrâ küllün aynıdır. O ancak küllün aynı olan insân-ı kâmi- 
lin kalbine sığar. Çünkü böyle bir kalb, makâm-ı ıtlak ve takyîdde Hak'la 
mütekallibdir. 

Ve i'tikâdâtın tenevvüründe hafâ yoktur. İmdi Hakk'ı takyîd 
eden kimse, kendi takyidinin gayrisinde, ona inkâr etti; ve ken- 
dinin takyîd eylediği şeyde Hak tecellî ettikde, ona ikrar eyle- 
di. (Böyle olunca ba'zısma îman ve ba'zısına inkâr etti)* (14). 

Ya'nî erbâb-ı i'tikâdâtın tenevvü'-i i'tikâdâtı keyfiyyeti zahirdir. Bu 
gizli birşey değildir; her an herkesin gördüğü bir şeydir. Binâenaleyh 
Hakk'ı i'tikâd-ı mahsûsu ile takyîd eden kimse, bu i'tikâdının gayrı olan 
i'tikadları kabul etmeyip inkâr eder. Zîrâ Hakk'ın bu i'tikâdât suretin- 
de / vâki' olan tecellîsi kendi i'tikâdına muhalif ve zanmna mugayirdir. 
Fakat kendi i'tikâdına muvafık olarak Hak tecellî edince, onu kabul 
edip, Hak olduğunu arif olur. Zîrâ Hakk'ın böyle olacağını zannetmiş 
idi. Binâenaleyh ashâb-ı i'tikâd arasında dâima ihtilâf ve tenâkür var- 
dır. Biri diğerini red ve cerh eder. Onların işi inkâr ile ikrar arasında- 
dır. Veîâkin insân-ı kâmilin hâli böyle değildir. O her surette mütecellî 
olan Hak olduğunu bilir. Çünkü bir i'tikâd-ı mahsûs ile bağlamp kal- 
mamıştır. Ve suretlerin kâffesini vücûd-ı vâhid olarak görür. Zîrâ ıtlak 
sahibidir. Her surette Hakk'ı müşahede edip O'na âbid ve sâcid olur. 
Nitekim: 

Bir gün Hz. Mevlânâ (r.a.), esnâ-yı râhda, bir rahibe tesadüf edip, 
tevâzuan ona eğilirler. Râhib dahi bi'1-mukâbele öyle yapar. Her ikisi 
de müddet-i medîde o halde kalır. Nihayet râhib doğrulur; Mevlânâ 
efendimiz dahi doğrulup geçer giderler. Bu hâlin sebebini istifsar eden- 
lere Cenâb-ı Pîr-i dest-gîr cevaben buyururlar ki: "Bir râhib, ahlâk-ı 
Resûlullah (s.a.v.)den olan hulk-ı tevazu' ile bize galebe çalmak istedi, 
muvaffak olmadı; el-hamdüllillah biz ona galebe ettik". İmdi bu se- 
beb-i zahirî idi. Cenâb-ı Pîr-i dest-gîr, sebeb-i bâtınının beyânından, 
ukül-i zaîfeye terahhümen, ictinâb buyurdular. Hakîkat-ı hâl ise, insâ- 
n-ı kâmilin makâm-ı ıtlakta, Hakk'ın gayrını müşahede etmemesi idi. 



* ... j^i AÂ» Bu ibare Bosnevî, Ya'küb Han, Te'vîl-i Muhkem ve Dâyûd Kayserî şerh- 
lerinde mevcuttur; Bâlî Efendi ve Kaşânî Şerhlerinde yoktur. (A. A. Konuk). 
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Nitekim buyururlar: 

Tercüme: "Gamın ne takati vardır ki, bizim adımızı ansın. El çırp 
ki biz, gamdan ve gam-hârdan fariğiz. Biz söylüyoruz. Sen ise bizi 
inkâr edip durursun. Biz makâm-ı ıtlakta olduğumuz için, her iki âle- 
min ikrarından ve inkârından fariğiz." / 

Ve Hakk'ı takyîdden ıtlak eden kimse, Hakk'ın her bir surette 
olan tahayyülünü, inkâr etmeyip ikrar eder; ve o kimse Hakk'ın 
ilâ-mâ-lâ-yetenâhî, ona tecellî eylediği surette o suretin kadrini 
Hakk'a verir (15). 

Ya'nî Hakk'ı bi'1-cümle i'tikâd sûretleriyle takyîdden ve hattâ ıtlak- 
tan, ıtlak ile tavsif eden kimse, Hakk'ın tecellî ile tahavvül ettiği i'ti- 
kâd suretlerinden herbir surette^ Hakk'a inkâr etmeyip ikrar eder; ve 
suver-i i'tikâdiyyeden herhangi bir suret olursa olsun, onun Hak oldu- 
ğunu bilir; ve böyle bir ârif-i kâmile Hak Teâlâ ilâ-mâ-lâ-yetenâhî te- 
cellî ettikde kâbiliyyet-i zâtiyy esinin vüs'atı ve makâm-ı ıtlakta bulun- 
ması hasebiyle, o tecellî suretinin mikdârı ve şekil ve hey 'eti, olduğu 
hâl üzere, o kâmilde zahir olur; ve o dahî o sureti kabul edip onun 
kadrini ve hey'etini, mutlak olan nefs-i kabilesinden Hakk'a i'tâ eder; 
ve Hakk'ın ona tecellî ettiği suret ile Hakk'a zahir olur. Nitekim Hz. 
Şeyh (r.a.) bâlâda: "Abd, Hakk'ın ona tecellî ettiği surette o suret mik- 
dârı üzere Hakk'a zahir olur" buyurmuş idi. Ve Hak tarafından vâki' 
olan tecellî suretlerinin nihayeti yoktur. Binâenaleyh ârif-i kâmil bî-nihâye 
olan tecellînin sureti ne mikdâr ise, onu kendi nefsinden Hakk'a verir; 
ve o suretle de Hakk'a zahir olur. Zîrâ mahall olmayınca tecellînin 
sureti dahî zahir olmaz; ve ârif-i kâmil ilâ-gayri'n-nihâye Hak ile o 
surette mütekallib ve mütehavvil olur. Ve tecellî-i gaybî-i zatî, gayb-ı 
mutlak-ı ilâhîden / dâima tulu' eder; ve ârif-i kâmil dahi dâima kabul 
eyler; ve o tecellînin nihayeti olmadığından, bu ârif-i kâmil dahi o te- 
cellî indinde vâkıf olmaz. Velhâsıl Hakk'ı ıtlak eden kimse, ancak kâ- 
mil ve âlim ve âmil olan abddir; ve onun isti'dâdı küllî ve kalbi matlû- 
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bunun tecelliyâti ile meşhûndur. Ve kuyûd-ı i'tikâdiyye nuküşundan mut- 
lak olması hasebiyle ıtlâk-ı Hakk'a mukabildir. Suver-i kevniyye âyîne- 
lerinde mahbûb-i mutlakm cemâlini görüp atîdeki beytin kaili olur. Beyt: 

Tercüme: "Onun üzerinde ister cübbe ve ister gömlek olsun, onu 
herhangi surette görürsem göreyim, benim canımdır." 

Ve keza arifler hakkında, ilm-i billah için nihayet yoktur ki, 
onun indinde vâkıf olsun. Belki arif: "Yâ Rabb bana ilmi ziyâ- 
de et, yâ Rabb bana ilmi ziyâde et, yâ Rabb bana ilmi ziyâde 
et!" diyerek ilm-i billah dan ziyâdeyi taleb eder. Böyle olunca 
emr, tarefeyden namütenahidir (16). 

Ya'nî tecellînin nihayeti olmadığı gibi, ma'rifet-i ilâhiyyenin de niha- 
yeti yoktur. Tâ ki ariflerin kalbi "İsta ilm-i billah bu kadardır" diye- 
rek, tahsil ettiği mikdâr ile iktifa edip dursun. Binâenaleyh Hak tara- 
fından emr-i tecellî ve ârif-i kâmil tarafından dahî ma'rifet-i ilâhiy ye- 
den ziyâdeyi taleb emri bitmez, tükenmez. Nitekim cenâb-ı Sa'dî buna 
20 işâreten buyurur. / Beyt: 

Tercüme: "Ne O'nun hüsnünün nihayeti vardır, ne de Sa'dî'nin sö- 
zünün pâyânı... Su içip kanmamak hastalığına giriftar olan kimse, su- 
suz ölür. Halbuki derya öylece bakîdir." 

Ve (S.a.v.) Efendimiz emr-i Hak'la Lİ j)j vi (Tâhâ, 20/114) bu- 
yurup, ma'rifet-i ilâhiyyenin tezâyüdünü taleb etti. Ve ilm-i billâhın na- 
mütenahi olması, tecellîye tâbi' olmasındandır. Çünkü Hak namütenahi 
olduğundan, tecellîsi dahî namütenahidir. Makâm-ı ıtlakta bulunup kalb-i 
şerîfi tecelliyât-ı mâ-lâ-nihâye-i ilâhî ile meşhûn olan böyle bir ârif-i 
kâmilin hâl ve zevkine bir şemmecik ıttıla' için Hz. Mevlânâ (r.a.) efen- 
dimizin bir gazel-i âlîlerini burada zikretmek münâsib görülür: 

f ] r*j ^!j ^ or~ r* s c - at ". r* f b ^ L->**" f^ ^^ &** 
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/ Bu, halk ve Hak dediğin vakittedir. Ve sen Allah Teâlâ'nm 
"Ben abdın yürüdüğü ayağı ve tuttuğu eli ve söylediği lisânı 
olurum." Ve kuvâdan ve a'zâ olan onların mahallerinden bu- 
nun gayrına varıncaya kadar vâki' olan kavline nazar eder- 
sen, tefrik etmezsin. Böyle olunca, emrin küllisi Hak'tır; veya- 
hut emrin küllisi halktır, dersin. İmdi o, bir nisbetle halktır; 
ve o, bir nisbetle Hak'tır. Halbuki "ayn" birdir. Binâenaleyh 
tecellî eden şeyin suretinin "ayn"ı, bu tecellîyi kabul eden şe- 
yin suretinin "ayn"ıdır. Böyle olunca O mütecellîdir ve 
mütecellâ-lehdir (17). 

Ya'nî Hak, abde tecellî etdikde, o tecellînin suretini abd, Hakk'a i'tâ 
etmek ve o tecellî suretiyle Hakk'a zahir olmak, makam-ı cem' ve taf- 
sile bakıp, vücûd Hak ile halktır, dediğin vakitte olur. Ve sen Hak 
Teâlâ hazretlerinin £...uu, la^ \j*> y u*- *J ouT \x* c^^\ iihadîs-i kudsîsi- 
ne nazar ettiğin vakitte hüviyyet-i Hak abdin kuvâsmın ve kuvânın ma- 
halleri olan a'zâsmm "ayn"ı olduğunu anlar ve artık Hak ile halk bey- 
nini tefrîk etmezsin. Binâenaleyh bu hadîs-i kudsînin mefhûmu muci- 
bince, emr-i vücûdun hepsi Hak'tır veyahut halktır, dersin. Şu halde 
emr-i vücûd bir nisbetle halk ve bir nisbetle Hak'tır. Ve hakîkat-ı vü- 
cûd ise ayn-ı vahide ve zât-ı ahadiyy etten ibaret olup, onda/tekessür 
ve taaddüd yoktur. Zîrâ vâhid nefsinde tekessür ve taaddüd etmez. Nıs- 
fıyyet ve sülüsiyyet ve rub'iyyet gibi şeyler onun bâtınındaki nisbetleri- 
dir. Bu nisebin zuhuru vahidin taaddüdünü mûcib olmaz. Binâenaleyh 
keserât-ı halkıyye, ayn-ı vâhideden ibaret olan hakîkat-ı vücûdun nis- 
betleridir. Şu halde bâtından tecellî eden şeyin sureti hakikat i'tibâriy- 
le, ism-i Zâhir'in tecellîsiyle zahir olup, o tecellîyi kabul eden şeyin 
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(I) Behram: Merih ve Tîr, Utarid ve Keyvân, Zuhal yıldızlarına denir. 
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suretinin "ayn"ı olur. Ve Hak, Bâtın i'tibâriyle mütecellî ve Zahir i'- 
tibâriyle de mütecellâ-leh olur. Ve bu surette mütecellî ile mütecellâ- 
leh şey '-i vâhidden ibaret bulunur. Bu hâl tıpkı, şahs-ı vahidin bir elin- 
de bulunan bir şeyi, diğer eline vaz' etmesine benzer. Bu verip alma, 
şahs-ı vahidin nefsinde vâki' olduğundan i'tâ ve ahz şey'-i vâhid olmuş 
olur. 

İmdi, Hakk'ın hüviyyeti haysiyyetiyle ve esmâ-i hüsnâsmın ha- 
kâyıkmda O'nun âleme nisbeti haysiyyetiyle, Allah'ın emri ne 
acîb şey olduğuna nazar et! (18). 

Yâni nazar-ı teemmül ile tetkik et de gör ki Hak, hüviyyet ve zâtı 
cihetiyle vücûd-ı vâhiddir; ve esmâ-i hüsnâsmın mahall-i zuhuru' olan 
âleme nisbeti cihetiyle kesirdir. Vücûd-ı Hakk'ın vahdeti ve kesreti acîb 
bir şeydir! 

Ma'lûm olsun ki, Hakk'ın zât-ı ahadîsî bir isim ile müsemmâ ve bir 
sıfat ile mevsûf değildir. Zîrâ mertebe-i ahadiyyette taayyün ve kesret 
yoktur; ve vücûd-ı Hakk'ın bu mertebedeki kemâl-i letafeti, / akıl ve 
fikre sığar bir şey değildir. Burada akıl, fikir, vehm, fehm, zekâ ve 
irfan hep muzmahil ve mütelâşîdir. Beşerin bu gibi âlât ve edevatı, 
bu bahr-i bî-pâyâmn sahiline gelinceye kadar işine yarar. Bu deryaya 
daldıktan sonra , bunların hepsi mahv olur; artık o da deryadır. İşte 
bu sebebden, a'ref-i enbiyâ (s.a.v) Efendimiz hazretleri " Allah'ın zâ- 
tında tefekkür etmeyiniz!" buyurdular. Çünkü boştur; ve kâmillerin bu 
mertebeye * 'vücûd-ı mutlak" demeleri, mahzâ bir ıstılah vaz'ıyla müs- 
taiddîne bu mertebeden haber vermek içindir. 

Vaktaki zât-ı ahadiyyette mahfî bulunan esma, mahbûsiyyet sıkıntı- 
sından halâs olmak için zuhur taleb ettiler, Zât-ı mutlaka dahî, nefes-i 
rahmanisi ile onları mertebe-i ilimde izhâr eyledi. Binâenaleyh esmanın 
suretleri vücûd-ı ilmî ile mevcûd oldu ise de, vücûd-ı hissî ile zahir 
olmamış idiler. Zuhurda kemâl için bunlara vücûd-î hissî i'tâsı lazım 
geldi. 

Meselâ bir çömlekçi yapacağı bir testinin suretini evvelâ zihninde ta- 
savvur eder. O zihinde ve ilimde peyda olan sureti kemâliyle izhâr için, 
kendi vücûdunun hâric-i hududunda vâki' olan çamurun vücûdundan is- 
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tiâne eder; ve zihnindeki sureti bu çamur maddesine giydirir; ve ilmin- 
deki suret bu vech ile hissen dahî zahir olur. 

Fakat Hakk'ın vücûdunun hududu hâricinde bir vücûd olmak imkânı 
yoktur. Zîrâ vücûd-ı Hak namütenahidir. Binâenaleyh ilm-i ilâhîsinde 
sabit olan esma suretlerinin vücûd-ı hissî ile mevcut olmaları, yine Hakk'- 
ın vücûdundan olmuştur. Ya'nî Hak onlara, kendi vücûdundan birer vü- 
cûd vermiştir. Nitekim vücûd-ı Hak ile vücûd-ı halk, Fass-ı Ya'kübî'de 
tafsil olunmuştur . 

İmdi vücûd-ı halk, Hakk'm vücûdundan peyda olunca, zahiren ve bâ- 
tınen vücûd Hak'tan ibaret olur. Ve vücûd-ı Hak, bir hakikatten ibaret 
/ olduğundan onda kesret yoktur. Fakat o hakîkat-ı vâhidenin mertebe-i 
taayyüne tenezzülü hâline nazar ettiğin vakit, onun herhangi bir suretle 
müteayyin olduğunu görürsen, hakîkat i'tibâriyle ona Hak'tır, dersin; 
ve taayyün i'tibâriyle de halktır, dersin. Binâenaleyh sen, buna taaccüb 
et ki, vücûd-ı vâhid-i Hak, zâtı ile, i ' tibârâtın kâf fesini iktizâ etmiştir. 
Ve ona ne i'tibâr ile nazar edersen, cümlesi onun hakkında sâdık olur. 
Nitekim Şeyh İzzeddin Mahmyd Kâşî buyurur. Kıt'a: 

c—l Jh J* «L- j j ^ j> J*jy* j> ^^ S* oi ^ <-^ J ■>■**;* y 

Tercüme: "Eğer dikkatle bakarsan, kesret ayn-ı vahdettir. Eğer bun- 
da senin şekkin varsa, bizim şekkimiz kalmamıştır.- Nitekim her bir adede 
hakîkat cihetinden bakarsan, surette onu iki, ya'nî kesîr görürsün; hal- 
buki onu vücûda getiren madde birden ibarettir. 

İmdi vâki' olan kimdir ve vâki' olan nedir? Vâki' de ayn mev- 
cûddur; o ayn nefs-i vâki'dir (19). 

Ya'nî Hz. Şeyh (r.a.) "kim" ve "ne" istifham edatlarıyla, basiret 
üzere hakîkat-ı ahadiyyeden istifham buyururlar; zîrâ Hak, zevi'l-ukülün 
ve zevi'l-ukülün gayrisinin "ayn"ıdır. Halbuki kâffe-i eşya, yâ zevi'l- 
uküldür veya zevi'l-ukülün gayridir. Binâenaleyh Hak her şeyin "ayn"ı- 
25 dır. / Şu halde beyt-i şerifin şerhan ma'nâsı böyle olur: Vâki'olân 
mevcûd-ı âkil kimdir ve vâki' olan meşhûd-ı gayr-ı âkil nedir? Ey tâlib-i 
hakîkat bunları anladın mı? İşte ben sana haber vereyim ki, vâki'de 
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mevcûd olan ayn-ı vahidedir ki Hak'tır; ve ayn-ı vahide olan Hak dahî 
vâki'de mevcûd ve meşhûd olan zevi'1-ukül ile, gayr-ı zevi'l-ukûlün 
"ayn"ıdır; ve vücûdda Hak Tealâ hazretlerinin gayrı yoktur. 

Onu ta'mîm eden kimse muhakak onu tahsis etti. Ve onu tah- 
sis eyleyen kimse de, onu ta'mîm eyledi (20). 

Ya'nî ayn-ı vahide olan vücûd-ı Hakk'ın, her bir aynda, o aynın 
isti'dâd-ı mahsûsu hasebiyle zuhurunu ve bu suretle ale'1-umûm kâffe-i 
a'yân üzerine inbisâtım müşahede eden kimse, elbette o ayn-ı vâhideyi 
tahsis etmiş olur. Zîrâ o kimse der ki: "Vücûd-ı Hak, her bir şeyde, 
o şeyin husûsiyyeti muktezâsınca zahirdir; ve onun zuhuru cemî'-i a'yân- 
da bu vech üzeredir." Binâenaleyh onu böyle ta'mîm edince, diğer ta- 
raftan dahî tahsîs etmiş bulunur. Ve keza bu şuhûd üzere tahsîs edince 
de, tamîm etmiş olur. 

Misâl: Yağmur suyu her bir nebata sâridir. Fakat her bir nebattan 
zuhuru, onların isti'dâdât-ı mahsûsalarına göredir. Gül ise gül, diken 
ise diken suretinde zahir olur. Burada yağmur suyunu evvelen ta'mîm 
ba'dehû tahsîs etmiş olduk. 

.İmdi, ayn-ı vâhidenin gayrı bir ayn yoktur. Böyle olunca nu- 
run aynı, zulmetin aynıdır (21). 

Ya'nî ayn-ı Hakk'ın gayri olarak hariçte hiçbir ayn mevcûd değildir. 
Binâenaleyh nurun aym, kendi hüviyyeti i'tibâriyle, hüviyyet-i zulmetin 
aynıdır. Zîrâ ikisinin hüviyyeti dahî birdir. / 

İmdi, bundan gafil olan kimse, kendi nefsinde hicâb bulur (22). 



Ya'nî bizim zikrettiğimiz bu ma'rifetten gafil olan kimse, vahdet-i 
Hakk'ı, bu keserât içinde müşahede edemez. Onun kalbi, taayyünâtın 
perdesi ve gamı ile muhtecib ve mağmum olur. 

Halbuki bizim dediğimizi, himmet sahibi olan abdin gayrisi arif 
olmaz (23). 
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Ya'ni bizim bahsettiğimiz vahdet-i vücûdu, ancak zevâhir-i ulûma ka- »Hal 
naat etmeyip, idrâk-i hakâyıkta, himmet ve azim sahibi olan abd-i kâ- Bku 
mil anlar. Bu âlemin türlü türlü suretlerine aldanan ve kendi vücûduna Bve 
"Benimdir" diye dayanan ve binâenaleyh ne o suverin ve ne de kendi- Kyı 
nin hakikatinden haberdâr olmayıp, başı boş hayvanlar gibi gözünün g niıı 
kestirdiği şeye saldıran insan suretindeki kimselerin bu maârif ve hakâ- 
yıktan nasibi yoktur. 

Tahkîkan bunda, kalb sahibi olan kimse için pend ve nasihat 
vardır." (Kâf, 50/37). Zîrâ kalb, suver ve sıfatın envâ'ında mü- 
tekallibdir. Ve Hak Teâlâ "akıl sahibi için" demedi; zîrâ akü, 
kayddır. İmdi emri, na't-ı vâhidede hasr eder. Halbuki haki- 
kat, nefs-i emirde hasrı mâni'dir. Binâenaleyh Kur' ân, aklı olan B tek 

kimse için pend ve nasihat değildir (24). d*^ 

ğeı 

bul 

ola 
de 
\ 



/ Hz. Şeyh (r.a.) birtakım hakâyıkı zikrettikten sonra, 
dii ü ö\£ ^ ^jröJ liii j ol (Kâf, 50/37) âyet-i kerîmesini ibare tarzın- 
da tahrîr buyurup, bu "hikmet-i kalbiyye"ye taalluku olan hakâyık-ı 
sâireyi îzâh eyler. Ya'nî bizim bu zikrettiğimiz hakâyıkta, "kalb sahibi" 
olan kimse için pend vardır. Nitekim Kur'ân-ı Azîmü'ş-şandan müte- 
nassıh olanlar dahî ancak kalb sahipleridir. Akıllarına i'timâd eden fey- 
lesofların mağz-ı Kur'ân'dan nasîbleri yoktur. Zîrâ kalb suver-i halkıy- 
ye ile suver-i sıfât-ı ilâhiyye arasında berzahtır. Binâenaleyh tecelliyât-ı |" 
esmâiyyenin kâffesine mahal ve mazhardır. Böyle olunca kalb suver 
ve sıfatın envâ'ında takallüb eder. Ve Hak, suver-i i'tikâdiyyeden her- 
hangi bir surette tahavvül edip teccellî ederse, kalb onu tamr ve ikrar 
eder; ve Hakk'ı bir sûret-i mahsûsaya hasretmez. Onun için Hak Teâlâ 
Kur*ân-ı Kerim'de: "Kur'ân'da akıl sahibi için pend vardır" demedi. 
Çünkü akıl bağdır; ve ıtlak ve irsalden men' ettiği için "ıkâl" demiş- 
lerdir. Binâenaleyh "akT'ın sânı, takyîd ile hükmetmekten ibaret olur. 
Ve nefsinde hasr kabul etmeyen emr-i ilâhîyi kuvve-i nazariyye, vasf-ı 
mahsûsu ile hasreder. Halbuki hakikat, nefs-i emirde hasrı men' eder; 
ve takyîd ile ıtlaktan mutlaktır. Velâkin suretler içinde dönen "kalb", 
vüs'atı hasebiyle Hakk'ı bir na't ve sıfat ile takyîd etmez. Ve insân-ı 
kâmilin kalbi kâffe-i suver-i esmâiyyenin meclâsı olduğundan, vücûd-ı 
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Hakk'ın kalbidir. İmdi aklın sânı takyîd ve kalbin sânı ıtlak olunca, 
Kur'ân-ı Kerîm, eşyayı akıl ile idrâk etmek isteyen kimseler için pend 
ve nasihat değildir. İşte her şeyi akıllarıyla idrâk etmek isteyen ulemâ- 
yı rüsum ile hükemânın, ehl-i kalb olan ulemâ-yı billahi inkâr etmeleri- 
nin sebebi budur. 

/Ve onlar ashâb-ı i'tikâdâttır ki, ba'zısı ba'zısmı tekfir ve ba'- 
zısı ba'zısını tel'în eder. Halbuki onlar için nusret eden yok- 
tur. Zîrâ i'tikâd olunan ilâh için, diğer i'tikâd olunan ilâh hak- 
kında bir hüküm yoktur (25). 

Ya'nî akıl sahibi olan ashâb-ı i'tikâdât birbirini beğenmediklerinden 
tekrir ve tel'în ederler. Zîrâ herbirisi kendi i'tikâdınca Hakk'ı bir türlü 
tasavvur edip, o surete hasretmişlerdir. Bi't-tabi' birinin tasavvuru di- 
ğerininkine uymaz. Binâenaleyh aralarında dâima ihtilâf zuhur eder. Hal- 
buki onların kendi îcadları olan ilâh-ı mu'tekadleri tarafından onlara 
yardım eden yoktur. Zîrâ o i'tikadlar, o akıl sahiplerinin îcâd-gerdeleri 
olan bir takım ilâh-ı kâziblerdir. Nitekim Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerime- 
de '/\ ijı Jii £. J^J Si j (İsrâ, 17/22) buyurup, ca'l-i ilâhdan nehy eyler. 
Ve onlara yardım eden olmaması dahî, bir i'tikâdın diğer i'tikâd üze- 
rinde te'sîri olamamasındandır; zîrâ ikisi de ilâh-ı mec'ûldür ve birbiri- 
nin zıddıdır; ve mec'ûliyyette müsâvîdir. Binâenaleyh, bir ilâh-ı mec'- 
ûl, diğer ilâh-ı mec'ûlü tağyir edip, kendi suretine tahvil etmekle kendi 
mu 'tekidine yardım edemez. Bu ilâhlar yekdiğerine mütekâbil olup, bi- 
ri diğerinde tasarruf edememekle, ashâb-ı i'tîkadât beyninde tebâguz ve 
tenâkür mevcuttur. 

Bu ibarede £i ... ç+**> ö;j& (Ankebût, 29/25) kelâmı, âyet-i kerîme- 
dir. Cenâb-ı Şeyh Fusûs'un ibaresi tarzında îrâd edip, lübb-i Kur'ân'ı 
beyan buyurmuşlardır. 

/İmdi sâhib-i i'tikâd, kendi mu'tekadından, ya'nî kendi ilâhı 
hakkında i'tikâd ettiği emirden der eder ve ona yardım eyler. 
Ve onun inikadında olan ilâh ise ona yardun etmez; böyle olun- 
ca münâza'ıın-Ieh olan itikâdda onun için birer eser vâki' ol- 
maz. Ve keza münâzi' için dahî onun itikadında olan ilâhdan, 
ona nusret yoktur. Binâenaleyh onlar için yardım eden yok- 
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tur. İmdi Hak Teâlâ, her bir mu 'tekidin hiddet -i infiradı üze- 
re, ilâhe-i i'tikadâttan nusreti nefy etti. Ve mansûr olan cemî'- 
sidir ve nasır olan mecmû'udur (26). 

Ya'nî herbir i'tikâd sahibi, i'tikâd ettiği ilâhda birtakım evsâf tahay- 
yül eder. Bu evsâf-ı hayâliyyesine uymayan şeyleri, kendince birçok 
delâil serd ederek, o ilâhdan def eder; ve ilâh-ı mu'tekadına bu suretle 
yardım eyler. Halbuki bu ilâh-ı mu'tekad, o i'tikâd sahibine yardım 
etmez. Çünkü kendini îcad eden i'tikâd sahibinden akvâ değildir. îcâd 
olunmuş bir şey, kendi mucidine elbette yardım edemez. Binâenaleyh 
sâhib-i i'tikâdın itikadında vâki olan ilâh, kendinin münâzi'i ve muhali- 
fi olan diğer ilâh-ı mu'tekada te'sîr edemez. Ve keza münâzi' ve mu- 
halif olan kimsenin i'tikâdındaki ilâhdan da kendisine nusret yoktur. 
Zîrâ yardımdan âcizdir. Böyle olunca ashâb-ı i'tikâda yardım edecek 
bir nasır yoktur. Binâenaleyh her bir mu'tekid, münferid olduğu halde, 
ilâhe-i i'tikadâttan, Hak nusreti nefy etti. Şu halde ilâh-ı mu'tekad ile 
münferid olan i'tikâd sahibi mansûr olmaz. Mansûr olan, vüs'at-ı kâ- 
biliyyeti hasebiyle, suver-i mu'tekâdâtın kâffesini cami' olup, Hakk'ı 
bir akideye tahsis etmeyen ve Hakk'ı herbir akidede müşahede eden 
ariftir; ve nasır olan dahî mecmû'dur, ya'nî o i'tikâdâtın mecmû'udur. 
30 Zîrâ o arif, akidelerin / cümlesinin suretinde Hakk'ı müşahede ettiği 
cihetle, herbir surette ona tecellî-i rabbânî vâsıl olur; ve herbirisinden 
ayrı ayrı feyizler bulur. Velhâsıl herbir akîde, alâ-hiddetin münferid 
olduğu halde, kendi sahibine nusret etmez. Ne kadar âkîde varsa cüm- 
lesinin mecmû'u, sahibine nusret eder; ve sahibi tarafından dahî nusret 
olunur; ve bu mecmû'un sahibi dahi ârif-i kâmildir. Zîrâ bu mecmu'- 
dan ona fuyûzât-ı ilâhiyye nüzulü, nusrettir. Ve bu zât-ı saâdet-simâtın 
bu mecmû'u teşkil eden akidelerin her birisinde Hakk'ı müşahede et- 
mesi ve her birini ikrar eylemesi dahî, o mecmû'un mansûr olmasıdır. 

Suâl: Âlemde bu kadar i'tikâdât-ı bâtıla ve ilâhe-i mec'ûle vardır. 
Arif-i kâmil bunların cümlesini ikrar eder mi? 

Cevâp: Bu hususda cenâb-ı Şeyh (r.a.)ın şeyhi Ebû Medyen (r.a.) 
hazretlerinin beyt-i şerifleri cevâb-ı kâfidir. Beyt: 



ŞUAYBFASSI 21 

*^ &- tjj> J&- 6j\jJİ£ .iL, .Oaplj 

Tercüme ve îzâh: Bâtılı, tavrında inkâr etme! Zîrâ o da zuhûrât-ı 
Hakk'ın ba'zısıdır. Ve o bâtıla kendinden o tecellî suretinin mikdârını 
Hakk'a ver. Tâ ki onun hakk-ı isbâtını kâmil kılasın. Binâenaleyh ârif-i 
kâmil, Hakk'ı bi'1-cümle i'tikâd suretiyle takyîdden ve hattâ ıtlaktan ıt- 
lak edip Hakk'ın tecellî ile tahavvül ettiği i'tikâd suretlerinden herbir 
surette Hakk'a inkâr etmeyip ikrar eder ve onun Hak olduğunu bilir. / 

Böyle olunca Hak, arif indinde inkâr olunmayan ma'rûfdur. 
Binâenaleyh dünyâda ehl-i ma'rûf olanlar, âhirette de ehl-i ma'- 
ruftur. İmdi bunun için Hak Teâlâ "Kalb sahibi olan için" 
(Kâf 50/37) buyurdu. Böyle olunca o kimse, kalbin eşkâlde 
taklibi sebebiyle, suretlerde Hakk'in taklibini bildi (27). 

Ya'nî ârif-i kâmil cemî*-i suretlerde Hakk'ı müşahede edince, artık 
bu arif indinde Hak, öyle bir ma'rûf olur ki, ne surette zahir olursa 
olsun, inkâr olunmaz. Binâenaleyh dünyâda Hakk'ı, cemî'-i suverde mü- 
şahede edenler, âhirette de bi'1-cümle suverde Hakk'ı görürler. Vücûd-ı 
insanîde ma'rifet-i ilâhiyyenin mahalli ise, "kalb"dir. Zîrâ rûh, nefis, 
rûhânî ve cismânî olan kuvâ ve a'zâ,hep makâm-ı ma Tûm sahipleridir. 
Kendi makamlarının dâiresini tecâvüz edemezler. Fakat "kalb" öyle 
değildir. O kâffe-i merâtibin suver ve eşkâlinde mütekallib olur. İşte 
bu sebebden Hak Teâlâ "Kalb sahibi için Kur' ân' da pend ve nasîhat 
vardır" (Kâf, 50/37) buyurdu. 

/ İmdi arif kendi nefsinden, Hakk'ın nefsini tanıdı. Halbuki 
o arifin nefsi, hüviyyet-i Hakk'ın gayrı değildir. Ve kevnden 
mevcûd olan bir şey yoktur ki, hüviyyet-i Hakk'ın gayrı ola- 
rak vücûda gelsin. Belki o şey Hakk'ın aynıdır. Binâenaleyh 
bu suretlerde âlim ve arif ve mukırr olan Hak'tır; ve bu sûret-i 
diğerde arif ve âlim olmayan ve onu inkâr eden de Hak'tır. 
İşte bu, tecellîden ve ayn-ı cem'de şuhûddan Hakk'ı tanıyan 
kimsenin hazzıdır (28). 

Ya'nî arif, kendi kalbinin şekillerde takallübünü görünce, bütün sû- 
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reüerde Hakk'ın takallübünü bi'1-raüşâhede, Hakk'ın nefisini tanıdı. Hal-» *' 

buki arifin nefsi, Hakk'ın hüviyyetinin gayrı olmadığı gibi ekvânda» pj 

hüviyyet-i Hakk'ın gayrı olan hiçbir mevcûd dahî yoktur. Belki kâffe-ıB "1 
eşya Hakk'ın hüviyyetinin aynıdır. Zîrâ aynı olmayıp, gayrı olsa, bir-H-. k 

birine mugayir iki vücûd olmak lâzım gelirdi. Halbuki vücûd, hakikât-» is 
te birdir; ve vücûd, hakikatte birden ibaret olunca bu gördüğümüz sû-j 

retlerde kendi vücûdunu tanıyan ve bilen ve ona ikrar eden Hak olmuş » h 

olur. Ve keza erbâb-ı hicâb suretlerinde zahir olup bütün suretlerde mü-» n 

tehavvil olan kendi vücûdunu tanımayan ve bilmeyen ve onu inkâr ederi,» n 

yine Hak'tan ibaret olur. İşte bu zikrolunan hakâyık, Hakk'ı her maz-» tî 

harda o mazhar hasebiyle vâki' olan tecellîsinden tanıyan ve ayn-ı cem'de» b 

nefsini ve kevnin bi'1-cümle suretlerini, hüviyyet-i Hakk'ın aynı olâ-»| k 

rak, müşahededen bilen arifin hazzı ve zevkidir. Arifin gayrisinde buM| o 

haz ve zevk mevcûd değildir. Onlar inkâr ve ikrar beynindedir. / Rubâî:»t l 









Tercüme: "Ehl-i keşf ve erbâb-ı şuhûdun mezhebinde, bütün âlem,] 

vücûd-ı vahidin tafsillerinden başka birşey değildir. Vâkıâ bu kadar sû-j 

retler o vücûd-ı vâhidden zahir göründü; dikkatle baktığın vakit bir mev-j 

"cûddan başkası olmadığını görürsün." Diğer rubâî: 

Tercüme: " Mücavir ve musâhib ve.refîk olan hep O 'dur. Dilencinin! 
palâs-pâresi ve pâdişâhın elbîse-i fâhiresi içinde olan hep O 'dur. Farkı 
ve kesret encümeninde ve cem' ve vahdet nihân-hânesinde olan billahi! 
hep O 'dur; ve tekrar tekrar yemin ederim ki hep O'dur." 

Böyle olunca o kimse, kavl-i Hak mucibince, taklîb-i Hak'ta] 
tenevvü' eden kalb sahibi olan kimsedir (29). 



Ya'nî ilim ve ma'rifetten ve şuhûd ve tecellîden hazzı ve zevki olan] 
kimse, Hakk'ın taklibinde mütenevvi' olan kalbin sahibi bulunan kim-] 
sedir. Nitekim hadîs-i şerîfde Duyurulur: j^J\ ^U*ı & os*~*\ ûh ü*P ^ 
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retlerde Hakk'ın takallübünü bi'1-müşâhede, Hakk'ın nefsini tanıdı. Hal- 
buki arifin nefsi, Hakk'ın hüviyyetinin gayrı olmadığı gibi ekvânda 
hüviyyet-i Hakk'ın gayrı olan hiçbir mevcûd dahî yoktur. Belki kâffe-i 
eşya Hakk'ın hüviyyetinin aynıdır. Zîrâ aynı olmayıp, gayrı olsa, bir- 
birine mugayir iki vücûd olmak lâzım gelirdi. Halbuki vücûd, hakikât- 
te birdir; ve vücûd, hakikatte birden ibaret olunca bu gördüğümüz su- 
retlerde kendi vücûdunu tanıy an ve bilen ve ona ikrar eden Hak olmuş 
olur. Ve keza erbâb-ı hicâb suretlerinde zahir olup bütün suretlerde mü- 
tehavvil olan kendi vücûdunu tanımayan ve bilmeyen ve onu inkâr ederi, 
yine Hak'tan ibaret olur. İşte bu zikrolunan hakâyık, Hakk'ı her maz- 
harda o mazhar hasebiyle vâki' olan tecellîsinden tanıyan ve ayn-ı cem'de 
nefsim ve kevnin bi'1-cümle suretlerini, hüviyyet-i Hakk'ın aynı ola- 
rak, müşahededen bilen arifin hazzı ve zevkidir. Arifin gayrisinde bu 
haz ve zevk mevcûd değildir. Onlar inkâr ve ikrar beynindedir. / Rubâî: 

Tercüme: "Ehl-i keşf ve erbâb-ı şuhûdun mezhebinde, bütün âlem, 
vücûd-ı vahidin tafsillerinden başka birşey değildir. Vâkıâ bu kadar su- 
retler o vücûd-ı vâhidden zahir göründü; dikkatle baktığın vakit bir mev- 
"çûddan başkası olmadığını görürsün." Diğer rubâî: 

C— jl ^ kİ ^ı i laf jjj Ji ^j ^» c y* j Jyi^* j *i\~* 

C—jl K* â\* f j C— j\ ^ AÜl çjfı- t4i\ie\f, j 3j Ü *Â\ j*: 35 

Tercüme: "Mücavir ve musâhib ve refik olan hep O'dur. Dilencinin 
palâs-pâresi ve pâdişâhın elbîse-i fâhiresi içinde olan hep O'dur. Fark 
ve kesret encümeninde ve cem' ve vahdet nihân-hânesinde olan billahi 
hep O'dur; ve tekrar tekrar yemin ederim ki hep O'dur." 

Böyle olunca o kimse, kavl-i Hak mucibince, taklîb-i Hak'ta 
tenevvü' eden kalb sahibi olan kimsedir (29). 

Ya'nî ilim ve ma'rifetten ve şuhûd ve tecellîden hazzı ve zevki olan 
kimse, Hakk'ın taklibinde mütenevvi' olan kalbin sahibi bulunan kim- 
sedir. Nitekim hadîs-i şerîfde Duyurulur: j*-J\ g^ ey ü^ ûm o*^ ^* 
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^ j>ş aJju ya'nî "Mü 'minin kalbi, / Rahman' in parmaklarından iki 
parmak arasındadır. Onu istediği vech ile döndürür." Hadîs-i şerifde 
"kalbü'l-mü'mini" kavliyle kalbin mü'mine tahsisi, ârif-i kâmilin gayrisi 
kalb sahibi olmadığına işarettir. Zîrâ gayr-ı arif akıl sahibidir; ve akıl 
ise hakâyık-ı ilâhiyyeyi idrâkten kasırdır. Nitekim bâlâda mürur etti. 
Dâvûd Kayseri hazretleri "fî taklibini" kavlindeki zamirin hem Hakk'a, 
hem de kalbe ircâını caiz görmüştür. Hakk'a râci' olduğuna göre olan 
ma'nâ, tercümede zikrolundu. Ve kalbe râci' olduğuna göre olan ma'- 
nâ ise şu vech ile olur: "Hakk'ı tecellîden ve ayn-ı cem'de şuhüddan 
tanımak zevki ile mahzûz olan kimse, suretlerde kendi nefsinin takli- 
binde tenevvü' eden kalbin sahibi bulunan kimsedir." Zîrâ kalbin haki- 
kati takallüb olduğundan, kalb, bütün suretlerde takallübde mütenevvi' 
olur. Binâenaleyh kalb sahibi olan arif bütün suretlerde mütecellî olan 
Hakk'ı, Hak'la arif olur. 

Velâkin ehl-i îman, Hak'tan ihbar ettikleri şeyde, enbiyâ ve 
rusül (aleyhimüVselâm)a taklîd eden mukalliddir. Ashâb-ı in- 
kâra ve ahbâr-ı varideyi edille-i akliyyelerine hami ile te'vîl 
edenlere taklîd eden mukallid değildir. İmdi ehl-i îman, enbi- 
yâ (aleyhimü's-selâm)ın lisanları üzere vârid olan ihbârât-ı ilâ- 
hiyyeyi, Hak Teâlâ'-ının £İji Jft f (Kâf, 50/37) ya'nî "Ya- 
hut kulak veren" kavliyle murâd olunanlardır (30). 

35 I Yâ'nî bir taife vardır ki, onlar enbiyâ (aleyhimü's-selâm)a vârid 
olan vahy-i ilâhî kendilerine tebliğ olunduğu hinde "Bu doğru mudur, 
değil midir?" diye delîl-i aklîye müracaatla tevakkuf etmezler. Zîrâ onun 
emin olduğunu bilmişlerdir. İşte bunlar enbiyâ ve rusül (aleyhimüs-selâm)a 
taklîd eden ehl-i îmandır. Bunun misâli bu âlemde pek çoktur. Meselâ 
hasta oluruz. Emîn ve hazık olduğuna i'timâd ettiğimiz bir tabîbe mü- 
racaat ettiğimizde, bize vâki' olan vesâyâsını, delîl-i aklî isti'mâl et- 
meksizin, bi'1-kabûl harfîyyen icra ederiz. Birisi çıkıp da bize: "Baka- 
lım onun vesâyâsı ma'kül mudur, bunu tetkîk ettin mi?" dese, biz de 
cevaben deriz ki: "Bu tabibin hazakatine i'timâdım vardır. Ben onun 
ilmini onun kadar bilemem; o metbû'dur, ben tâbi'im". 
Binâenaleyh delîl-i aklî ile iştigâl beyhude yorgunluktur. Ve yine bir 
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kadinin / suretini ihzar edip, huzûr-ı kalbî ve teveccüh-i küllî ile Al- 
lah'a ibâdet eder. Bu surette onun şuhûdu hayalî olur. Ve bu şuhûd-ı 
hayalîden dolayı, kıblesinde Hakk'ı müşahede eder. Velâkin gözü Hakk'ın 
nuru ile sürmelenmiş olup, keskin gören musallî için murâkabe-i tâm 
ve teveccüh-i küllî lâzım değildir. Zîrâ onun isti'dâdı kâmil ve keşfi 
kavî olduğundan her cihette hâzır olan Hakk'ı, cemî'-i cihâtta müşahe- 
de eder. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: İiı U-j fi 4 s ^ (Bakara, 2/115) 
Ve namaz hakkındaki tafsilât Fass-ı Muhammedi'de gelecektir. 

Ve nazar-ı fikrî sahibine taklîd eden mukallid ve onunla mu- 
kayyed olan kimse, ilkâ-yı sem' eden kimse değildir. Zîrâ bu 
ilkâ-yı sem' eden kimsenin, bizim zikrettiğimiz şeyi şehîd ol- 
ması lâbüddür. Ve bizim zikrettiğimiz şeyi şehîd olmayan kim- 
se bu âyet ile murâd olan kimse değildir. İmdi onlar Hak Teâ- 
lâ'nın haklarında \p\ ^i ^ ı^ı ^i ^ k (Bakara, 2/166) ya'- 
nî: "Metbû' olanlar, onlara "tâbi' olanlardan müteberrî 
olduklarında" buyurduğu kimselerdir. Ve halbuki rusül, onla- 
ra tâbi' olan etbâ'larından müteberrî olmazlar (33). 

Ma'lûm olsun ki, nazar-ı fikrî sahibi, ehlullah indinde gayr-ı mu'te- 
berdir. Zîrâ "müfekkire" dediğimiz şey, kuvve-i cismâniyyeden birisi- 
dir. Binâenaleyh o müfekkire üzerinde ba'zan vehim ve ba'zan dahî 
akıl tasarruf eder. Halbuki iki mutasarrıfın hükmettiği bir mahalde inti- 
zam / aramak abestir. Zîrâ o mahalde dâima niza' vâki' olur. Vehim, 
akıl ile münazaa eder; ve akıl ise madde-i zulmâniyyede hayrete düşüp 
idrâk-i hakâyıka kudret-yâb olamaz. Bugün "Böyledir" diye hükmetti- 
ği şeyde, yarm vehmin tasarruf ve nizâ'ı zuhur edip, onu o verdiği 
hükümde şükûk ve zunûna düşürür. Nitekim Hz. Mevlânâ (r. a.) buyu- 
rur: Mesnevi: 

J* 3 J JJ J> ^ ıSır- \j)> j* J**J r*J **& Sj * ^ ^ 
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Tercüme: "Ey pehlivan! Akıl, şehvetin zıddıdır. Sen şehvet dokuyana 
akıl deme! Şehvet dilencisi olan kimseye vehim sahibi de! Vehim, kain- 
dir; akılların altını ise nakd-i hâlistir. Vehim ile akıl miheksiz zahir 
olmaz. Çabuk her ikisini de mihek tarafına götür! Bu mihek dahî Kur'â- 
n-ı Kerîm'dir; ve enbiyâ (aleyhimü's-selâm)ın hâlidir. Zîrâ Kur'ân ve 
hâl-i enbiyâ mihek gibi, kalb olan vehme: Gel, der, tâ ki benim müsa- 
dememden kendini göresin ki, sen benim iniş ve yokuşumun ehlinden 
değilsin. Amma aklı eğer bir testere iki parça etse, altının ateş içinde 
selîm olması gibi olur". 

/ Binâenaleyh erbâb-ı fikir ve nazar, idrâk ettikleri şeyde şek ve zan 
üzere olmaktan zail olmazlar. Velâkin muhakkikin böyle değildir. On- 
lar eşyayı taammül ve tefekkür ile değil, Rab'lerinin nuruyla müşahede 
ettiklerinden, hükümleri yakın üzerinedir. İlkâ-yı sem'in neticesi sunu- 
da çıktığından, ancak ehl-i şuhûd olan enbiyâya taklîd eden kimseler, 
ilkâ-yı sem' etmiş olanlardır. Zîrâ onlar için merâtib-i şuhûd hâsıl olur. 
Ve bu mukallidlerin tâbi' oldukları rusül, onlardan teberrî etmezler. Çün- 
kü ellerinden tutup, onları makâm-ı şuhûda îsâl etmiş olduklarından tâ- 
bi'lerine karşı utanıp, biz sizlerden beriyiz demezler. Fakat ehl-i vehim 
ve zan olan fıkr-i nazarî ashabına taklîd eden mukallidlerin yolu bi't- 
tabi' evham ve zunûna çıktığından, onlar, ilkâ-yı sem' eden kimselerin 
zümresine lâhık değildirler. Çünkü onların hâsılı şuhûd mertebesi de- 
ğil, ancak zunûn ve evhamdır. Binâenaleyh bu taifenin metbû'ları olan 
erbâb-ı fikir ve nazar, tâbi'lerini de berbâd ettiklerini gördüklerinde hi- 
cablarından "Biz sizden beriyiz" derler. 
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imdi 'ey velî! Bu "hikmet-i kalbbiyye"de senin için zikrettiğim İ 

şeyi tahkik et! Ve "hikmet-i kalbiyye"nin Şuayb (a.s.)a ihtisâ- ** 

sına gelince, "hikmet-i kalbiyye"de teş'îb olunduğu içindir. Yâ'nî | 

bunun şu'beleri muhtasar değildir. Zîrâ herbir i'tikâd bir şu'- | 

bedir. Binâenaleyh onun hepsi şuabdır, ya'nî i'tikâdât. Böyle j | 
olunca gıtâ münkeşif olduğu vakit, herbir kimseye mu'tekadı 

40 hasebiyle / münkeşif olur. Ba'zan hükümde mu'tekadımn hilâ- | 

fina olarak münkeşif olur. O da Hak Teâlâ'nın A ^ $\Z] | 

hjL^J \j& fa (Zümer, 39/47) Ya'nî "Onlara yevm-i kıya- | 
mette zan etmedikleri şey, Allah'dan zahir olur" kavlidir (34) 
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İl Ya'nî Şuayb, "şu'be"den me'hûzdur. Ve "kalb" dahî avalimi ve 
I akaidi ve ruhanî ve cismânî olan kuvâsı hasebiyle kesîrü'ş-şuab oldu- 
İ gundan Hz. Şeyh (r.a.) beynlerindeki münâsebetten nâşî "hikmet-i kal- 
fljıyye"yi Kelime-i Şuaybiyye'ye tahsîs edip, burada i'tikâdât-ı muhteli- 
I fe şu'belerini beyân buyurdu. 

# 

imdi ekser-i inkişâf hükümdedir. Nitekim tövbesiz vefat ettiği 
vakit, âsî hakkında Mu'tezilî, Allah hakkında nüfûz-ı vaîdi fti- 
kâd eder. Böyle olunca vefat edip Allah indinde merhumen onun 
hakkında inayet sebkat ederek, muhakkak o ikâb olunmasa, 
Allah'ı Gafur ve Rahim bulur. Şu halde zannetmediği şey Al- 
lah'dan zahir olur (35), 

Yâ'nî, sahibinin i'tikâdına muhalif olarak münkeşif olan mu'tekadâ- 
ün ekserisi hükümdedir, zâtta değildir. Ve bu hükümde muhalif inkişâ- 
fın vuku 'u dahî Mu'tezilî'nin i'tikâdı» gibidir. Zîrâ Mu'tezilî i'tikâd et- 
miştir ki, âsî tövbe etmeksizin vefat ettikde, onun hakkında Allah Teâ- 
lâ yaîdini infaz eder. Halbuki vefat ettikde, Allah Teâlâ rahmet ve ina- 
yetle tecellî edip ona ikâb buyurmasa, o i'tikâdına muhalif olarak Al- 
lah'ı Gafur ve Rahim bulur. Maahâzâ o, Allah ikâb edecek zannetmiş 
idi. Hak onun zannı gibi çıkmadı, başka türlü zahir oldu. 

/ Ma'lûm olsun ki, tövbesiz vefat eden abd-i âsî hakkında vaîdin ade- 
m-i infazı için iki sebeb vardır: 

Birincisi: Ayn-ı sabitesinin Hakk'a verdiği ilim üzerine, hakkında lâ- 
hık olan hükm-i Hak, ikâb olunmayıp inayete mazhar olmasıdır. Böyle 
bir kimse avârız-ı tabîiyye hasebiyle ba'zı maâsîyi irtikâb eylese de töv- 
besiz vefat etse, inâyet-i ezeliyyeye mazhariyyeti ve tahâret-i asliyyesi 
sebebiyle, onun seyyiâtı hasenata tebdil olunur. Nitekim Hak Teâlâ bu- 
yurur: p\LS. ^L. îîiı jj£ (Furkân, 25/70). Veyahut inayet ve rahmet-i 
üâhiyyenin azamet ve saltanatı indinde o maâsî mahv olur. Rubâî-i Ömer 
Hayyâm: 

y C— *^j ji jLj *Xİ *}jjj{. y £->j>& $ j£^> *J^*\» axîI i^\ 

Tercüme: "Ey kudret-i celîlü'ş -sânından zahir olduğum zât-ı kerim! 
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Ben Senin ni'metinde nâz ile perverde oldum. İmtihan kasdıyla yüz yıl 
günâh edeceğim. Bakalım benim cürmüm mü ziyâde, yoksa Senin rah- 
metin mi?" 

İkincisi: Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kenm'de ^fc. ^ jjt£3j (Ahkâf, 46/16) 
buyurdu. Halbuki Hak Teâlâ hazretleri Fass-ı İsmâîlî'de tafsil olundu- 
ğu üzere İsmâîl (a.s.)ı ı*J\ J^U* jır JSı (Meryem, 19/54) âyet-i kerîme- 
sinde "sâdıku'1-va'd" olmasıyla medh buyurdu. Binâenaleyh Hak Teâ- 
lâ dahî sâdıku'l-va'ddir. Zîrâ vaîdin adem-i infazını va'd buyurmuştur. 
Elbette va'dini incâz buyurur. Böyle olunca vaîdin nüfuzu lâzım değil- 
dir. Rubâî-i Ömer Hayyâm: 

£j c—^ y j (/ ou j> ^ ^ oiii^ jŞy j ç£ -u j^ 

Tercüme: ''Cihanda günâh etmemiş olan kimdir? Söyle! Günâh etme- 
yen kimse, söyle nasıl zindegî eder? İlâhî! Farz edelim ki ben fena 
yaptım, Sen de fena mükâfat verdin. Şu halde söyle benim ile senin 
aranda fark nedir? Şübhe yoldtur ki Sen benim gibi değilsin. Benden 
hatâ ve Sen'den ata zuhura gelir." / 

Ve hüviyyet hakkındaki inkişâf-ı gıtâya gelince: İbâdm ba'zısı 
i'tikâdında cezm eder ki, muhakkak Allah Teâlâ şöyle ve böy- 
ledir. İmdi perde kalktığı vakit» kendi mu'tekadinin suretini 
görür* Halbuki o suret, i'tikâd ettiği Hak idi; ve düğüm çözü- 
lür. Binâenaleyh i'tikâd gider, müşahede ile bilinir; ve gözün kes- 
kinliğinden sonra, za'f ve noksân-ı nazar rücû 5 etmez (36). 

Ya'nî hüviyyet-i Hak hakkında şöyle ve böyledir diye dünyâda bir 
akîde-i hâs ile i'tikâd eden her bir mu'tekid,yevm-i kıyamette kendi 
mu'tekadini Hak ve vâki' olarak görür. Zîrâ Hak ona bu i'tikâd sure- 
tinde tecellî eder. Ve kalbindeki ukde-i i'tikâd çözülür. Artık gayba 
olan i'tikâd zail olup, onun yerine müşahede ve yakîn ile husule gelen 
ilim kâim olur. Zîrâ akîde, ehl-i hicabın kalbine mahsûstur. Hicâb kal- 
kınca i'tikâd kalmaz; ve gözde müşahede ile keskinlik hâsıl olduktan 
sonra da nazarda za-'f olmaz ki, tekrar i'tikâda ihtiyâç hâsıl olsun. Bi- 
nâenaleyh tenasühe kail olanların kelâmı reddedilmiş olur. Zîrâ onlar 
ba'de'1-mevt mirâren abdin dünyâya geleceğine zâhib olmuşlardır. Hal- 
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buki ba'de'1-mevt ilm-i yakîn husulünden sonra, tekrar dünyâya gelip, 
gördüğü şey hakkında hicaba düşmek vâ'ki' olmaz. 

/ İmdi Hak, suretlerde tecellînin ihtilâfı sebebiyle, rü'yet in- 
dinde ba'zı abide mu'tekadinin hilafı olarak zahir olur. Zîrâ 
tecellî tekerrür etmez. Böyle olunca o ba'zı abîd üzerine, hü- 
viyyet hakkında sâdık olur. Ve perdenin kalkmasından evvel 
hüviyyet hakkında zannetmedikleri şey, o hüviyyet hakkında 
Allah 9 dan onlara zahir olur (37). 

Ya'ni hüviyyet-i ilâhiyye hakkında, bir i'tikâd-ı mahsûsu olan kimse- 
ye, Hak kendi i'tikâdı suretinde tecellî ettikde, dünyâdaki mu'tekadinin 
hilafı zahir olur. Zîrâ Hak muhtelif olan isimlerinin suretlerinde tecellî 
eder. Binâenaleyh o kimsenin i'tikâdı suretinde tecellî ettikten sonra, 
o tecellîye mümasil olarak, onun i'tikâd etmediği diğer bir surette dahî 
tecellî eder. Zîrâ tecellî tekrar etmez; ve tekerrür etmeyince de bi't- 
tabi' bir suret üzerine olmaz. Ve çünkü esmâ-i ilâhiyye namütenahidir; 
ve Hak bu esma ile dâima mütecellîdir. İmdi ba'zı kullar üzerine 
^ 'cyt r^j (Zümer, 39/47) âyet-i kerîmesinin mazmunu sâdık olur. Zî- 
râ o kimselere hayât-ı dünyeviyyede hüviyyet-i ilâhiyye hakkında i'ti- 
kâd ettikleri şeyin hilafı dâr-ı âhirette zahir olur; ve Hak keşf-i gıtâ- 
dan, ya'nî mevtten evvel i'tikâd ettikleri şeyin hilâfına olarak tecellî 
eyler. Ve keşf-i gıtâdan sonraki tecellî dahî ba'de'1-mevt terakkî oldu- 
ğunu gösterir. 

Ve tahkîkan biz mevtten sonra maârif-i ilâhiyyede vâki' olan 
terakkinin suretini, keşfde taifeden müctemP / olduğumuz kim- 
senin ve onların indinde mevcûd olmayıp bu mes'elede onlara 
ifâde ettiğimiz şeyin zikri sırasında Tecelliyât nâm kitabımızda 
zikr eyledik (38). 

Hz. Şeyh (r.a.) Hallâc ve Cüneyd ve Sehl (kaddesallâhu esrârahum) 
üe şâir ekâbir-i ehlullahdan bir taife ile berzahlarında müctemi' olup 
maârif-i ilâhiyyeye dâir onlar ile mübâhase eylediği ve onların idrâk 
eyledikleri ulûm ve maârifin mafevkine îkâz ile onları terakkî ettirdiği- 
ni Tecelliyyât-ı Mevsıliyye nâm kitabında zikr eyledi. 



30 



FUSUSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 



Suâl: Hz. Şeyh (r.a.) mevtten sonra terakki olduğunu beyan buyuru- 
yorlar. Halbuki %^. fa} 'JS\ sj^î j r £ JS\ *& j/ü& ^} (İsrâ, 17/72) 
âyet-i kerîmesi ile *L** ^ı ç*\ &\ ou ısı hadîs-i şeriri ba'de'1-mevt adem-i 
terakkiye delâlet eder. 

Cevap: Bu âyet ve hadîs ehl-i küfür ve ehl-i şirk hakkındadır. Mu- 
hakkikinden olan ehl-i tevhîd ve onlara taklîd eden mü'minler için de- 
ğildir. Zîrâ bunlar dünyâda Hakk'm vücuduyla halkın vücûdunu müsta- 
kil ve ayrı zannetmişler ve basar-ı basiretlerine körlük târî olmuş idi. 
Bu körlükleri sebebiyle çeşm-i basiretin kehhâlleri olan enbiyâ 
(aleyhimü's-selâm)dan ve onların ilâçlarından kendilerini müstağnî bil- 
mişler idi. İşte bundan dolayı onların büsbütün kör olan gözlerinin dâ- 
r-ı âhirette de açılması ihtimâli yoktur. Zîrâ onlar a'mâ-yı ezelîdir. Hiçbir 
kehhâl ve ilâcın onlar hakkında te'sîri yoktur. 

Velâkin ehl-i tevhîd ile onlara taklîd eden mü'minlerin basar-ı basi- 
retleri tâbi' oldukları enbiyâ (a.s.)ın ilâçları ile dâr-ı dünyâda alâ- 
merâtibihim açılmış, vahdet nazarları / ânen-fe-ânen tezâyüd edegelmekte 
bulunmuş olduğundan, onlar için ba'de'1-mevt terakkıyât vardır. Zîrâ 
onlann gözleri büsbütün kör olmayıp ba'zı avarız hasebiyle rü'yetleri- 
ne za'f târî olmuştur. Mevt ve afv ve mağfiret ve hayât-ı dünyâda ken- 
dilerine taklîd ettikleri ehl-i Hak'la, berâzih-ı ulviyyede içtimaları se- 
bebiyle bu avarız zail olur. 

Hadd-i zâtında çeşm-i ten dahî böyle değil midir? Büsbütün kör ol- 
muş bir göze göz hekimi ve onun ilâcı ne te'sîr eder? Fakat gözünde 
hâssa-i rü'yet mevcûd iken perde gelmiş veya hastalık sebebiyle rü'ye- 
tine za'f târî olmuş bir gözün elbette tedâvîsi mümkündür. 

Ey birader! İşte Şeyh (r.a.) âsâr-ı münîfesinde, zikr etmediği hakâ- 
yık ve maârif-i ilâhiyye bırakmamıştır. Bizlere ise sarf-ı himmetle on- 
ları tetebbu' kalmıştır. Bunu diriğ etmeyelim de onların imdâd-ı rûhâ- 
niyyetleri ile dünyâda ve âhirette hiddet-i nazar sahibi olup Hakk'ı mü- 
şahede edelim. 

Nitekim Reşehâtu Ayni'l-Hayât'da zikr olunur ki: Bir gece fakirin 
birisi vakıasında Abdü'l-GafÛr Lârî (kuddise sırruhû) hazretlerini gör- 
müş ve ona demiş ki: "Şeyh Muhyiddin İbnü'l-Arabî hazretleri vahde- 
t-i vücûdun sırrından ve eşyanın O'nunla maiyyeti keyfiyetinden bahs 
edip, isbâtı hususunda da pekçok ihtimam etmiştir. Ahirete naklettiği- 
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niz vakit siz bu hakâyıkı nasıl buldunuz?" Cenâb-ı Abdü'l-Gafur ceva- 
ben buyunnuşlar ki: "Bu âleme geldiğimde Hz. Şeyh ile buluştum ve 
onlardan bu mes'elenin sırrını sordum. "Söz ancak benim yazmış ol- 
duğum gibidir" diye cevap verdiler". Velhâsıl ba'de'1-mevt ehl-i îmân 
için terakki vardır. 

Ve pek ziyâde taaccüb olunacak emirdendir ki, muhakkak in- 
san dâima terakkidedir. Ve hicabın letafet ve rikkatinden / ve 
suretlerin birbirine benzemesinden nâşî bu terakkiye şuuru yok- 
tur. Ve bu teşâbüh-i suver, Hak Teâlâ'nın ı^ıü <, tyij (Baka- 
ra, 2/25) kavli gibidir (39). 
Ya'nî insan, ilimden "ayn"a seyrinden beri dâima terakkidedir. Zîrâ 
ayn-ı sabitesi, dünyâda ve âhirette rûhânî ve cismânî olan kâffe-i âlem- 
lerde nüzul ve urûc mertebelerinin her birisinde dâima bir surette zahir 
olur. Ve ayn-ı sabitenin gayr-ı mec'ûl olan isti' dadı hasebiyle ber-mûcib-i 
kaza ve kader-i ilâhî, ilim ve ma'rifet gjbi ma 'nevî ve gıda gibi sûrî 
ve fakr u gına ve hastalık ve sağlık gibi ilâ-mâ-lâ-nihâye ahvâl, rûhânî 
ve cismânî âlemlerde peyderpey ona nazil olmaktadır. Ve kuvvede olan 
şeyler bu suretle fiile gelir. Bu ise onun terakkîsidir; ve bu terakki 
hiçbir an munkatı' olmaz. Ve pek acîb bir şeydir ki insan dâima terak- 
ki içinde olduğu halde hicabın letafet ve rikkatinden ve suretlerde teşâ- 
büh olmasından dolayı bunun farkına varamaz. Meselâ doğduğumuz vakit 
bu kadar değildik; ânen-fe-ânen büyüdük; zerrât-ı vücûdumuz lâ-yenkatıV 
bizden infıkâk etti. Ve gıda vasıtasıyla yerine o zerrelerin, surette mü- 
şabih olan yenileri geldi. Ve keza çocukluğumuzda ilmimiz, fehmimiz 
bu kadar değildi; gittikçe ilim ve ma'rifet peyda oldu. Maahâza bu te- 
rakki ve tekâmül rakîk ve latif olan perde arkasında vâki' olduğu ve 
suretlerde müşabehet bulunduğu için, her ân-ı gayr-ı munkasimde vâki' 
olan bu teceddüdâtın farkına varamadık. 

İmdi mertebe-i ilm-i ilâhîden esfel-i sâfilîn olan mertebe-i şehâdete 
gelinceye kadar böyle olduğu gibi, mertebe-i şehâdetten intikâlen diğer 
âleme gittiğimiz vakit dahî ebeden böyle olacaktır. Zîrâ vücûda dâhil 
olup mevcûd olan, artık ademe münkalib olmaz. Ve bu teşâbüh-i suver 
Hak Teâlâ hazretlerinin V^i JS ^ &jj <j^ i-i* ^ ujj 5p & \& ijîjj li jf 
iblisi A* (Bakara 2/25) kavli gibidir. Ya'nî "Ehl-i cennet her ne 
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vakit o meyvelerden rızıklamp it'âm olunsalar, bu, evvelce dünyâda ir- 
zâk olunduğumuz şeydir diyeler". Halbuki bir zamanda gelen nzık, di- 
ğer zamanda gelen rızkın gayridir. Maahâzâ ikisi de rızıktır. Ancak 
surette biririne benzerler. Böyle olunca / muhakkikine göre taayyünât 
arasında fark olduğu zahirdir; fakat hicâb ehline göre hafidir. 

Halbuki rızk-ı vâhid, âharm aynı değildir.Zîrâ iki şebîh, şebî- 
heyn oldukları haysiyyetle, arif indinde iki başka şeydir. Ve 
sâhib-i tahkik vâhidde kesreti görür. Nitekim muhakkak esmâ-i 
ilâhiyyenin medlulü olduğunu ve her ne kadar onların hakâyıkı 
muhtelif ve kesîr ise de, muhakkak ayn-ı vahide bulunduğunu 
bflir. İmdi bu, ayn-ı vâhidede kesret-i ma'küledir. Binâenaleyh 
kesret, tecellîde bir aynda meşhûd olur (40). 

Ya'nî muhtelif zamanlarda mevcûd olan nzık, bir nzık değildir. Bi- 
nâenaleyh bunlar birbirinin aynı olamaz. Zîrâ birbirine benzeyen iki 
şey, yekdiğerinin gayrı olan iki başka başka şeydir. Ve sâhib-i keşf 
ve tahkik, ayn-ı vahide olan vücûd-ı mutlakta, yekdiğerine benzeyen 
taayyünât-ı kesîreyi görür. Ve nitekim esmâmn medlulü "Allah" olup, 
O'nun da bir olduğunu ve bu esmanın hakikatleri muhtelif ve kesîr ise 
de, zât-ı vahide olduğunu bilir. Meselâ Dârr ve Nâfi' isimleri, ma'nâ- 
ları i'tibâriyle başka başka iki isimden ibarettir. Maahâzâ her ikisinin 
medlulü zât-ı vahidedir; ve ne kadar esma varsa, hepsinin medlulü bir- 
dir. Ve Hak esma sûretleriyle tecellî ettikde ayn-ı vahide ma'kül ve 
kesret meşhûd olur; ya'nî vücûd-ı Hak bâtın ve vücûd-ı halk zahir olur. 
Fakat kıyâmet-i kübrâda vücûd-ı halk mestur ve bâtın; ve vücûd-ı Hak 
zâtı ile zahir olup j$\ j^\j\ Jü fji iulîı ^ (Mü'min, 40/16) / âyet-i ke- 
rîmesinin mucibi zuhura gelir. Ondan sonra yine tecelliyât-ı esmâiyye 
ile suver-i kesret peyda olur ve ba's başlar. Binâenaleyh yevm-i ba's- 
deki heyâkil, bu âlemdeki heyâkilin aynı değil, müşabihidir. 

Nitekim "heyûlâ", herbir suretin haddinde ahz olunur; ve o 
sûverin kesreti ve ihtilafıyla beraber hakikatte cevher-i vahide 
râcF olur. Halbuki cevher-i vâhid, o suverin heyûlâsıdır (41). 

Şeyh (r.a.) İnşâ-i Devâir nâmındaki kitaplarında "heyûlâ" hakkında 
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buyururlar ki: "Heyûlâ, zâtına nazaran külliyye-i ma'küle olup vücûd 
ve adem ile muttasıf olmaz; ve o cümle mevcudat için maddedir; ve 
mevcudatın zuhûruyla, kemâliyle zahir olur**. Ya'nî heyûlâ hâriçte mev- 
cûd değildir, zihinde ma'küldür. Binâenaleyh vücûd ve adem ile mutta- 
sıf olmaz. Ulvî ve süflî ne kadar mevcudat varsa hepsi için maddedir; 
ve cemî'-i hakâyıkı hâvidir. Onun vücûdu eşhasın vücûduna mevkuftur. 
Zîrâ kâffe-i mevcudatın suretlerini kabul edip, kendisi o suretlerde za- 
hir olur; ve cemî'-i mevcudatın suretleri, ayn-ı vahide olan heyulada 
meşhûd ve heyûlâ o suretlerde ma'küldür. Binâenaleyh "akT'ı ta'rîf 
ederken deriz ki: "Akıl, bir cevher-i mücerreddir ki külliyyât ve cüz'iy- 
yâü müdrik ve cisme gayr-ı mütealliktir". Ve "nefs"in ta'rîfinde dahî 
deriz ki: "Nefs-i nâtıka,külliyyât ve cüz'iyyâtı müdrik olup, cisme ted- 
bîr ve tasarrufu taalluk eden bir cevher-i mücerreddir". Ve "cism"in 
ta'rîfinde dahî deriz ki: "Cisim, eb'âd-ı selâseyi, ya'nî tûl ve arz ve 
umku kabul eden bir cevherdir". İşte bunların cümlesinin ta'rîfinde "cev- 
her"! alırız. Halbuki cevher hakikatte birdir. Ancak suretler / çok ve 
muhteliftir. Binâenaleyh suretlerin kâffesi, hakîkat-ı vahide olan cevhe- 
re rücû' eder; ve cevher suretlerin cümlesi için heyuladır; ve heyûlâ 
dahî cevherdir. 

İşte bunun gibi zât-ı ilâhiyye, ayn-ı vahidedir. Ve esma ve sıfat ise, 
onda kesret-i ma'küledir. Hak esma sûretleriyle tecellî ettikde bu ayn-ı 
vahide ma'kül ve mestur ve bâtın olur; ye kesret ise mahsûs ve mekşûf 
ve zahir olur. Meselâ bir çekirdekteki ağacın dallan, yaprakları ve çe- 
kirdekleri ve meyveleri zahir oldukda, çekirdek ma'kül ve mestur ve 
bâtın olur; ve ağaç ile furû'u mahsûs ve mekşûf ve zahir olur. 

İmdi nefsini bu ma'rifetle bilen kimse, muhakkak Rabb'ini bil- 
di. Zîrâ Hak insanı kendi sureti üzerine halk eyledi. Belki in- 
san Hakk'm ayn-ı hüviyyeti ve hakikatidir. Ve bunun için ru- 
sülden ve sûfiyyeden* ilâhiyyûnun gayri, ulemâdan bir kimse, 
nefsin ma'rifetine ve hakîkatına muttali 9 olmadı. (42). 

Ya'nî nefsinin, esma sûretleriyle tecellî edip, suver-i kevnıyyenin kâf- 



* v^ 1 Cj* ji^b Nüsha-i Kâşânİ, Ya'küb Han, Te'vîlü'l-Muhkem, Dâvûd Kayseri. 

(A. A. Konuk) 
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fesinde namütenahi olarak zahir olan Hakk'ın hakikati olduğunu ve 
Hakk'm bu suretlerde ve bu suretlerin birisi olan kendisinin nefsinde 
zahir olduğunu bilen kimse, Hakk'ı bilmiş olur. Çünkü Hak, inşam kendi 
sureti üzerine halk etmiştir. Nitekim hadîs-i sahîhde: Jp f J jU <&ı ö\ 
*jy* Ve bir rivayette c^J { bj^ J* buyruîmuştur. "Suret "ten murâd, 
kâffe-i esma ve sıfât-ı ilâhiyye mecmû'unun suretidir; ve "âdem"den 
murâd, insân-ı kâmildir. Zîrâ cemî'-i esma ve sıfât-ı ilâhiyye ile mutta- 
sıf ve mütehakkık olup, o sûret-i ilâhiyyeye mazhar olan ancak insân-ı 
kâmildir. Belki insan, kendisinin hakikatinde muhtefî olan Hakk'm hü- 
viyyetinin aymdır; ve keza Hakk'm hakikatinin aymdır. Çünkü hazret-i 
ilâhiyyenin suretidir. İşte insan, Hakk'm / hüviyyetinin ve hakikatinin 
aym olduğu için zevâhir-i ilm ile iştigâl eden ulemâ ve hükemâdan bir 
kimse nefsin hakîkatına ve ma'rifetine muttali' olmadı. Bunu ancak ilâ- 
hiyyundan olan rusül ve ekâbir-i şûfiyye bildiler. 

Ve mütekaddimîn ve mütekellîmînden ashâb-ı nazar ve erbâb~ı 
fikrin, nefis ve onun mâhiyyeti hakkındaki kelâmlarına gelin- 
ce: İmdi onlardan nefsin hakikatine muttali' olan yoktur. Ve 
nazar-ı fikrî ebeden ma'rifet vermez (43). 

Zîrâ nazar-ı fikrî cismânîdir, zulumâtta müstağrak olup vehim ve şüb- 
heleri ref etmekten âcizdir. 

İmdi, nazar-ı fikrî tarîkından, nefsin hakikatine ilmi taleb eden 
kimse muhakkak verem, ya'nî şiş, sahibi olarak semiz olur ve 
ateşsiz odunu üfler. Şüphesiz onlar hayât-ı dünyâda sa'yleri zayi' 
ve bâtıl olduğu halde işleri iyi olduğunu zanneden kimseler- 
dendir. İmdi bir emri kendi tarîkinin gayrisinden taleb eden 
kimse, o emrin hakikatine zafer bulmaz (44). 

50 /Ya'nî nefsin hakikatini anlamak için bir kimse, tertîbât-ı mantıkıyye 
ile iştigal etse ve onu birtakım "suğrâ" ve "kübrâ" ve "netice" vası- 
talarıyla bilmek istese, o kimse şiş sahibi olduğu halde, kendisini şiş- 
man görür. Ya'nî semen-i kâzib sahibidir. Ve ateşsiz odunu üfler, ya'- 
nî boş yere çalışır. Ve böyle yapanlar şüphesiz Hak Teâlâ'nın 



ŞUAYBFASSI 35 

O jjLiî $\ o^ fr ı?İı ı^i\ j ^ > ^jfi (Kehf, 18/104) âyet-i 
kerîmesinde beyân buyurduğu zümreye dâhil olur. Binâenaleyh bir işi 
kendi yolunun gayrı olan bir yoldan taleb eden kimse, o işin hakikatine 
zafer-yâb olamaz. Zîrâ nefsin hakikati ancak tarîk-ı keşf ile bilinir. Onu 
nazar-ı fikrî tarîkından taleb etmek boştur. 

Hakîkat-i Nefs: 

Ma'lûm olsun ki, cemî'-i nüfûsun hakikati, Hakk'ın nefsi olan nefs-i 
vahidedir; ve nüfusun suretleri dahî, Hakk'ın tenfîs ettiği tecelliyât-ı 
nûriyyedir. Binâenaleyh nefs-i cüz 'i, nefs-i küllinin suretlerinden bir su- 
rettir; ve nefs-i küllî ise insân-ı kâmilin nefsidir. Ve bu nefis dahî Hakk'- 
ın aym olup, insân-ı kâmilin hakikati mertebesinde zahir olmuştur. Ve 
nüfûsun kâffesi, o nefs-i vâhideden sudur etmiştir. Binâenaleyh o nefis, 
fiil ve infiali kabul eder. Ve fiil zükûret, infial ise ünûsettir. Nitekim 
Hak Teâlâ buyurur: • Li£ V£j ıl& ^ ii£jj \& J^-j $^j ^ U r^- 
fqj (Nisa, 4/1) Ya'nî "Allah Teâlâ sizi nefs-i vâhideden halk etti ve 
ondan zevcini halk eyledi. Ondan da birçok rical ve nisa neşr etti". 
İşte bu nefs-i vahide, Hakk'ın nefsi olup, İLİ As ^rj-U^ (Âl-i Imrân, 
3/30) âyet-i kerîmesiyle Hak Teâlâ bu nefisten efrâd-ı beşeriyyeyi tah- 
zîr eder. Zîrâ biz / nefsi Rabb'e ve Rabb'i dahî nefse vikaye ve siper 
ittihâz eyleriz. Ya'nî nefsin bize nazır olan vechine nazaran mezâmmın 
kâffesini nefsimize isnâd edip, onu Rabb'imize vikaye ve siper yapa- 
rız. Ve nefis, Hakk'ın nefsinin aynı olması i'tibâriyle de mehâmidin 
kâffesini O'na isnâd ederiz. Ve bu suretle de Rabb'i nefse vikaye ede- 
riz. Bu bahsin tafsili Fass-ı İbrâhimî'de mürur etti. 

Binâenaleyh "nefis", biri "Hakki" ve diğeri "halkı" olmak üzere 
iki cihet sahibidir. Halkıyy etimiz i'tibâriyle, nefis bize nisbet olunur. Ve 
biz Hakk'ın aym olan hakâyık-ı zâtiyy esinin suretleriyiz; ve bu suretler 
namütenahidir. Ve nefsin hakikati dahî, nefsin zâtında zahir olan Hakk'ın 
nefsi olmasıdır. Zîrâ bu taayyünât-ı halkıyyenin kâffesi vücûd-ı Hakk'- 
ın tenezzülâtından zuhura gelmiştir. Binâenaleyh Hak zât-ı ahadiyyetiyle 
tecellî ettikde, biz O'nun bâtınıyız; ve O bizim kuvâ ve a'zâ ve nüfu- 
sumuzun aymdır. Ve esma ve sıfatıyla tecellî ettikde, Hak bizim bâtı- 
nımız olur. Ve biz Hakk'ın zât-ı ahadiyyetinde mahfî iken, Hak nefes-i 
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rahmânîsiyle bizi tenfîs eyledi. Biz ademiyyet sıkıntısında iken, bu ten- ; 
fıs ile bize rahmet edip, bizim a'yânımızı kendi "ayn"ıyla îcâd eyledi.; 
Binâenaleyh biz Hakk'm nefisinde, yine Hakk'm nefsiyle zahir olduk. 

İşte bu ma'rifet ile mütehakkık olan ancak ilâhiyyûndan olan rusül 
ile ekâbir-i evliyadır, Erbâb-ı fikir ve ashâb-ı nazar bu ma'rifeti tahsü 
edemediler. Çünkü nefisleri bu maârifin tahsiline hicâb oldu. Birtakım 
ta'ıifât-ı resmiyye ile kıyl u kale düştüler. Meselâ nefs-i natıka cevher 
midir, araz mıdır; bedenin dâhilinde mi, yoksa hâricinde midir; veya- 
hut ne hâriç ne de dâhil midir? deyip birtakım kazâyâ-yı mantıkıyye 
tertîb ve delâil îrâd ettiler. Bilmediler ki delil dedikleri şey de medlu- 
lün aynıdır. / Onun için sa'yleri boşa gitti. 

SuâlıBu bahiste îrâd olunan maârif ve hakâyıkta dahî i'mâl-i fikr edil- 
miş olmuyor mu? Ve bu kâğıt üzerinde menküş olan kelimât, erbâb-ı 
fikir ve nazarın mütâlâasına arz edilmiş bulunmuyor mu? 

Cevap:Zikr olunan maârif ve hakâyık mahsûl-i fikir ve nazar değil- 
dir. Belki cenâb-ı Şeyh (r.a.)m keşf ile muttali' olduğu maârif-i ilâhiy- 
yedir ki, bu maânî-i latife hurûf ve zurûf kisvesiyle âlem-i his ve şehâ- 
dete ihrâc buyrulmuş ve erbâb-ı fikri ikaz için ityân olunmuştur. Yoksa 
bu hakâyık, it*âb-ı nazar ve i'mâl-i fikr ile, bu kadar hicâbât içinde 
bilâ-keşf idrâk olunamaz. 

■ . * '''-'. 

Ve Hak Teâlâ, âlem ve enfas ile âlemin ayn-ı vâhidede, halk-ı 
cedîdde tebeddülü hakkında ne güzel buyurdu! imdi bir taife 
ve belki ekser-i ehl-i âlem hakkında >^ jU ^ ■ ^4 j> <U j?(Kâf 
50/15) ya'nî "Onlar halk-ı cedîdden lebs içindedir" dedi. Böy- 
le olunca onlar emrin enfâs ile tecdidini bilmezler (45). 

Ya'nî âyet-i kerîmede Hak Teâlâ hazretlerinin buyurduğu vech ile 
âlemin halkı, herbir nefeste tecellî-i ilâhî ile teceddüd eder. Zîrâ âle- 
min vücûd-ı müstakilli olmadığından kendi nefsiyle ma'dûm ve Hakk'- 
ın vücûdu ile mevcûddur. Ve Hak dâima ve ebeden tecellî edegelir. 
Binâenaleyh birinci tecellî asla / rücû edince âlem, ma'dûm olur; ve 
ikinci tecellînin müteakiben zuhurunda dahi mevcûd olur; velâkin tecellî-i 
sânî o kadar süratle zuhur eder ki, onun nuru tecellî-i evvelin nuruna 
muttasıl olmasi hasebiyle ikisinin arasını fark ve temyiz mümkün ola- 
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maz. Birinin hayâli zail olmadan onun müşabihi olan diğer tecellî ge- 
lir. Binâenaleyh âlemin evvelâ ma'dûm ve ba'dehû mevcûd olması gö- 
rülemez. 

İşte bunun için âlemin sûret-i zahiresine nazar eden erbâb-ı fikir ve 
nazar, bu teceddüd-i emsalin farkına varamazlar, Maahâzâ erbâb-ı fen 
bir dereceye kadar bu hakikati idrâk edebilmişlerdir. Fakat onların bu 
idrâkleri, ehl-i keşif ve ilhamın mertebelerine vâsıl olamaz. Meselâ bu 
teceddüdün ecsâm-ı uzviyyede vuku 'unu fennen müşahede ederler; ve- 
lâkin bir kaya parçası için her ân-ı gayr-ı munkasimde mevcûd ve ma'- 
dûm olmak keyfiyyetini kabul etmezler. Halbuki âlemin hey'et-i mec- 
muası herbir nefeste tecellî-i ilâhî ile halk-ı cedîddedir. Mesnevi: 



M> j^ JjU ^ 1-u j[j . li ^ jA ij^iwt 1 U- 4j?? 

u~J J £^ J 1 u^ ^i.J^ i~~H ♦ cr^" J>^ J J ^ ^ ^— ^ 

Tercüme: "Suret, bî-sûretlikten çıktı; yine avdet etti. Nitekim biz de 
ona rücû' ederiz. İmdi senin için her lahza ölüm ve ric'at vardır. Mus- 
tafâ (s.a.v.) îpL, UaJt ya'nî "Dünyâ bir saat, bir andır" buyurdu. 
Cümle âlem her dem fenadadır; ve tekrar vücûd bulup bakâda olur. 
Âlem dâima yürüyüp oturmaktadır; ve soyunup giyinmekten hâlî değil- 
dir." 

/Velhâsıl kâffe-i eşyanın hakâyıkı sabit ve vücûd-ı müteayyineleri her 
art^ve her lâhza mütebeddiidir. Ve onların vücûd-ı müteayyineleri dahî 
vücûd-ı Hakk'ın gayri değildir. Binâenaleyh vücüd-ı Hak min-haysü'z- " 
zât tağayyür ve tebeddülden müberrâ ise de, min-haysü'1-esrnâ ve's- 
sıfât mütebeddiidir. Ve mademki bu gördüğümüz eşya Hakk'ın vücû- 
dunun gayri değildir, mütebeddil olsa da ma'dûm olmak lâzım gelmez. 
Zîrâ vücûda dâhil olan şey ma'dûm olmaz. Ve suver-i eşya, hakîkat-ı 
Hak olan ayn-ı vahide üzerine târî olan birtakım a'râzdan ibarettir. *A'- 
raz ise her anda mütebeddiidir. Fakat ehl-i nazar ve ehl-i âlemin çoğu, 
âlemin hakikatinden ve suver-i âlemin kâffesinin, enfâs ile halk-ı ce- 
dîdde olduğundan şübhededirler. Mesnevi: 
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Tercüme: "O âlem-i gayb, ancak Hakk'ın hâslarına zahir olur. Bakî 
halk-ı âlem, bu halk-ı cedîdden şübhededirler" . 

/ Lâkin Eşâire ba'zı mevcudatta ona muttali* oldu; o da alaz- 
dır. Ve Hisbâniyye, âlemin küllisi hakkında ona muttali' oldu* 
Halbuki ehl-i nazarın cem'îi onları techîl eyledi. Velâkin İÜ 
ferîk dahî hatâ etti. Hisbâniyye'nin hatâsına gelince, âlemin kül- 
lisinin tebeddülüne dâir olan kavillerin vücuduyla beraber, bu 
sûveri kabul eden cevher-i ma'külün ahadiyyet-i aynına ade- 
m-i ıttılâ'ları sebebiyledir. O cevher-i ma'kül dahi ancak o su- 
verle mevcûd olur. Nitekim o suver dahi ancak o cevher-i ma'- 
kül ile taakkul olunur. Eğer bununla kail olsa idiler, emirde 
derece-i tahkîka faiz olurlar idî. Ve Eşâire'nin hatâsına gelin- 
ce, onlar tahkîkan âlemin küllisi mecmû'-ı a'râz olup onun her 
zamanda mütebeddil olduğunu bilmediler; zîrâ araz, iki zaman- 
da bakî olmaz (46), 

Ya'nî Eşâire ile Hisbâniye, ya'nî Sofistâiyye taifeleri zehâblarında hem 
isabet ve hem de hatâ ettiler. Eşâire'nin isabeti, mevcudatın ba'zısı a'- 
râz olup, halk-ı cedîdde olduklarına ve mütebeddil ve mütegayyir bu-; 
lunduklafına zâhib olmalarıdır. Hatâlarına gelince, âlemin küllisi a'râz 
olan suretlerin mecmû'u olup, ayn-ı vahide olan zât-ı ahadiyyede zahiri 
olduklarına ve ayn-ı vahide olan Hakk'ın vücûdu dahî bunların heyet-U 
mecmuasında zahir bulunduğuna vâkıf olmamalarıdır. 

Hisbâniyye, ya'nî Sofistâiyye'nin isabeti dahî, âlemin küllisi müte- 
beddil olduğuna zehâblarıdır. Hatâlarına gelince, suver-i âlemin kâffe- 
sini kabul eden cevher-i ma'külün "ayn"ınm ahadiyyetine muttali' ol- 
mayıp, inkâr etmeleridir. Halbuki akıl ile idrâk olunan bir cevher, hâ-; 
riçte mahsûs olan suretler bulunmadıkça zahir olmaz; ve keza bu suver-i 
mahsüsenin hakâyıkı dahî / ancak ö cevher ile taakkul olunur. Meselâ i 
akıl, cisim gibi cevher-i mahsûs olmayıp, bir cevher-i ma'küldür. Bu 
ancak hâriçte mahsûs olan suretler ile zahir olur.Bi'1-farz gayet munta-J 
zam eşkâl-i hendesiyye ile tarh olunmuş bir bahçe görsek, nazarımız- 
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da, bahçevanın aklı bu suretlerle zahir olur. Ve bu suretlerin kâffesi 
ayn-ı vahide olup ahadiyü'z-zât bulunan akılda zuhur ederler. Eğer So- 
fistâiyye taifesi bununla kail olsa idiler derece-i tahkîka nail olurlar İdi. 

İmdi "Sofistâî" Dehriyye'den hakâyık-ı eşyayı münkir olup, üç kıs- 
ma munkasimdir: 

Birincisi: "İnâdiyye"dir. Bunlar hakâyık-ı eşyanın sübûtunu münkir 
olup derler ki: Hakâyık-ı eşya, asla mevcûd değildir; ve eğer mevcûd 
ise, ancak vehim ve hayâlde mevcûddur. 

İkincisi: "lndiyye"dir. Bunlar dahî derler ki: Hakâyık-ı eşya mevcûd- 
dur; velâkin aklın i' tibârı iledir. Eğer akıl, bir şeyi cevher i'tibâr eder- 
se cevherdir; ve araz i'tibâr ederse arazdır; ve eğer kadîm i'tibâr eder- 
se kadîmdir. Eğer hadis i'tibâr ederse hâdisdir. 

Üçüncüsü: "Lâ- edriyye"dir. Bunlar da hakâyık-ı eşyanın sübût ve 
adem-i sübûtunu münkirdirler. Derler ki: Eşyanın sübût ve adem-i sü- 
bûtunda biz şekk ederiz; ve bu şekde de şekk ederiz. 

Binâenaleyh bu taifenin üç kısmına göre de âlem mütebeddildir. Fa- 
kat bunlar bir cevher-i ma'kül bulunduğuna ve onun dahî "ayn"ı ahadî 
olduğuna vâkıf olmamışlardır. 

/Bu dahî hudûdda eşya için zahir olur. Zîrâ onlar bir şeyi hadd 
etseler, bu a'râz mütebeyyin olur. Ve tahkîkan şeyin haddinde 
mezkûr olan bu a'râz, nefsiyle kâim olan bu cevherin "ayn"ı 
ve onun hakikatidir. Ve kendi hakikati cihetinden o arazdır. 
Kendi nefsiyle kâim değildir. (47). 

Ya'nî eşya için olan ta'rifât-ı resmiyyede, âlemin hey' et-i memûası- 
nın a'râz olduğu zahir olur. Zîrâ Eşâire ve erbâb-ı fikir ve nazar bir 
şeyi hadd ettikleri, ya'nî ta'rîf-i resmî ile ta'rîf eyledikleri vakit, o şe- 
yin araz olduğu meydana çıkar. Ve bir şeyi ta'rîf ve tahdîd ederken 
zikr olunan bu a'râz, nefsiyle kâim olan bu cevherin "ayn"ı ve haki- 
katidir. Çünkü hudûd-ı zâtiyye, mahdudun aynıdır. 

Meselâ "cevher "i ta'rîf etmek istediğimiz vakit: "Kendi nefsiyle kâ- 
im olan şeydir" deriz. Halbuki "kıyam" arazdır. Çünkü cevher ol- 
masa kıyamı ayrıca izhâr etmek mümkin değildir. Ve kıyam araz ol- 
makla beraber, bu cevherin "ayn"ı ve hakikatidir. Zîrâ bu cevherin 
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haddidir. Ve cevher bu hadd ile şâir şeylerden ayrılır. Ve kıyam cev- 
herin hadd-i zâtîsidir. Hadd-i zatî ise mahdudun aynıdır. Ve keza "in- 
san"! hadd ve ta'rîf ettiğimiz vakitte dahî: "O nutuk sahibi olan 
hayvandır" deriz. Ve nutuk ise arazdır. Ve "sâhib"in ma'nâsı nisbet- 
tir. "Nisbet" ise arazdır. Ve keza "hayvan"ı ta'rîf ettiğimizde: "Cism-i 
nâmî-i hassâstir ve iradesiyle hareket eder" deriz. Ve birtakım a'râz 
ile ta'rîf eyleriz. Zîrâ cisim arazdır; çünkü mütehayyizdir ve mütehay- 
yiz için "tahayyüz" lâzımdır; tahayyüz ise arazdır. Ve keza "nümüvv'' 
dahî arazdır. Zîrâ / asi üzerine zâiddir. Ve keza "his" dahî arazdır; 

çünkü his idrâktir; ve "idrâk" ise arazdır. Ve keza "hareket" dahî 
arazdır; zîrâ sükûnet üzerine zâiddir. Ve keza "irâde" dahî arazdır; 

çünkü o da asıl üzerine zâiddir. Velhâsıl nefsiyle kâim olan "cevher'* 
'i, birtakım a'râz ile ta'rîf ederiz. Ve ta'rîf ise, bir şeyin hududunu 
ta'yîn etmektir. Ve o "a'râz" ise, kendi nefsiyle kâim olmayıp, hadd 
olunan cevherle kâimdir. Fakat mademki birtakım a'râz toplamp cev- 
herin haddi onunla mümkün oluyor, bu halde o a'râz, cevherin aynı 
ve hakîkati olur; ve cevher # dahî ayn-ı a'râz olur. Rubâî-i Hâkânî: 

^- ( u>> J*}* js& J*j* Ob ji O-l- Jof .<IU> j j*yr Ji* ^-^ 

,J ^ 1 J*/- <S^Ş S^^i j*S>r J& j*jr J -^ ^^ "^ 

j ■ ^ 

Tercüme: "Vücûd-ı mutlak cevher gibidir. Alem dahî arazdır. Ve 
arazın zâtında cevherin zuhuru farzdır. Gerçi cevher araz ile zahir olur. 
Fakat cevher, hakikatte maksûd olan arazdır". 

imdi nefsiyle kâim olmayan şeyin mecmû'undan nefsiyle kâim 
olur bir şey geldi, nefsiyle kâim olan cevherin hadd-i zâtisinde 
tahayyüz gibi. Ve cevherin a'râzı kabulü o cevher için hadd-i 
zatîdir (48) 

60 /Ya'nî kendi nefsiyle kâim olmayan a'râz toplamp kendi nefsiyle kâ- 
im olan cevheri hadd ediyordu; ve bu halde de o a'râz cevherin "ay- 
n"ı ve hakîkati oluyordu. İmdi kendi nefsiyle kâim olmayan a'râz, nef- 
siyle kâim olan cevherin aynı olunca, nefsiyle kâim olmayan şeyin mec- 
mû'undan nefsiyle kâim olan bir şey çıkmış olur. Bunun misâli de nef- 
siyle kâim olan cevherin ta'rîf-i zatîsinde "tahayyüz"dür. Meselâ Eşâi- 
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re cismi ta'rîf ederken: "Cisim, eb'âd-ı selâseyi kabul eden bir cevher-i 
mütehayyizdir" derler. Halbuki eb'âd-ı selâse, ya'nî uzunluk, enlilik, 
derinlik ve kabul ve tahayyûz hep arazdır. Çünkü bunların cümlesi 
maânî-i ma'kûledir; ve cisim olmayınca görünmezler; ve hattâ "cisim" 
dahi arazdır. Çünkü tahayyûz olmayınca görünmez; ve "tahayyûz" de 
arazdır; zîrâ cisim olmayınca zahir olmaz. Ve bu a'râz toplanmayınca 
da cevherin vücûdu mütehakkık olmaz. Ve cevher olan cismin a 'razı 
kabul etmesi dahî, cevher için hadd-i zatîdir. Ya'nî cevheri ta'rîf ve 
hududunu ta'yîn ettiğimiz vakit, o cevherin arazı kabul etmesi, o araz, 
o cevherin hudûd-ı zâtiyyesinin cüz'ü olmasındandır; zîrâ bir şeyin haddi 
kendisinin cüz'üdür. 

/Ve şekk yoktur ki, muhakkak kabul, arazdır; zîrâ ancak ka- 
bilde mevcûd olur. Çünkü kendi nefsiyle kâim değildir. Hal- 
buki kabul, cevher için zatîdir. Ve tahayyûz dahî arazdır; o 
da ancak mütehayyizde vâki' olur, kendi nefsiyle kâim olmaz. 
Halbuki tahayyûz ve kabul, cevher-i mahdudun aynı üzere emr-i 
zâid değildir. Zîrâ hudûd-ı zâtiyye, mahdudun aynı ve hüviy- 
yetidir (49). 

Meselâ bâlâda beyân olunduğu üzere cisim ta'rîf olunurken: "Cisim, 
eb'âd-ı selâseyi kabul eden bir cevher-i mütehayyizdir"denilir. Şübhe- 
siz bu ta'rifte zikr olunan "kabul", arazdır. Zîrâ keyfiyyet-i kabul, kendi 
nefsiyle kâim olan bir şey değildir; kabil olmayınca görünmez; ve ka- 
bul, cevherin hadd-i zâtîsidir; çünkü "Ta'rîf, bir şeyin haddini ta'yîn 
etmektir." Şu halde kabul, cevherin cüz'-i zatîsi olur. Ve tahayyûz, 
ya'nî bir mahal işgal etmek dahî arazdır. Zîrâ bir mahalli işgal eden 
bir şey olmadıkça, keyfiyyet-i işgal görünmez. Çünkü kendi nefsiyle 
kâim olur bir şey değildir. Ve bu "tahayyûz" ile "kabul", mahdûd 
olan cevherin aynı üzerine zâid olarak vâki' olmuş şeyler değildir. Bel- 
ki hâriçte cevherin aynı olan iki nisbettir. Ve bu i'tibârâ göre ikisi de 
cevherin zâtiy yârındandır. Ve bir şeyin zâtı olan şey, o şeyin aynıdır. 
Binâenaleyh hudûd-i zâtiyye mahdudun aynı ve hüviyyeti olmuş olur. 

/Böyle olunca iki zamanda bakî olmayan şey, iki zamanda ve- 
ya zamanlarda bakî oldu. Ve nefsiyle kâim olmayan şey, nef- 
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siyle kâim olan şeye döndü. Halbuki üzerinde bulundukları şe- 
ye onların şuuru yoktur. "Ve onlar, halk-ı cedîdden şübhe için- 
dedirler." (Kâf, 50/15) (50). 

Ya'nî bâlâda îzâh olunduğu üzere araz, cevherin aynı olduğundan, 
iki zamanda bakî olmayan ve kendi nefsiyle kâim bulunmayan o araz, 
hem iki veya daha ziyâde zamanda bakî oldu ve hem de nefsiyle kâim 
bulundu. Halbuki Eşâire "Araz, iki zamanda bakî kalmaz; cevher ise 
zamanlarda bakî kalır" derler. Sonra da cevheri, arazlar ile ta'rîf edip, \ 
onun haddini bu arazlar ile ta'yîn eylerler. Ve bununla tenakuza düş- 
tüklerinin farkına varmazlar. Binâenaleyh onlar, "âlem" dediğimiz şe- 
yin birtakım a'râzın hey'et-i mecmuası olup, ânen-fe-ânen mütebeddil 
olduğunu ve âlemden hiçbir şeyin kendi nefsiyle kâim bir cevher olma- 
dığını bilmediler. Ve kendi aynında kâim olan mevcudun, kendi zâtıyla 
kâim bulunan vücûd-ı mutlak-ı Hak olduğunu ve eşyâ-yı sâirenin kendi 
vücûdlarıyla ademiyyet üzere olup, her anda o vücûd-ı mutlak ile hal- 
k-ı cedîdde olduğunu anlamadılar. Rubâî-i Efdalüddîn Hâkânî: 

p4*\i jjb £-U^ ^-Jl j* ûlj Jbil <-£■>>*- J yt jl j* ji 

/Tercüme: "Âlem, vücûd-ı mutlakın arazları olarak zahir oldu. 0; 
vücûd-ı mutlak olmaksızın âlem ayn-ı ademdir. Her bir anda sana bir 
vücûd gelir. Binâenaleyh O'nun her nefesine, ya'nî vücûd-ı mutlakın 
feyz-i mukaddesle tecellîsine, ihtiyâcın vardır; bunu iyi anla!" 

Ve ehl-i keşfe gelince, onlar, Allah Teâlâ'nın her nefeste tecellî 
ettiğini görürler. Halbuki tecellî tekerrür etmez. Ve keza on- 
lar, her tecellînin halk-ı cedidi i'tâ veya halkı izhâb ettiğini 
şuhûden görürler, imdi tecellinin halkı gidermesi, tecellînin ze- 
habı indinde halkın fenâsıdır. Ve halk-ı cedidin bakâsı dahî 
diğer tecellînin onu i'tâ etmesidir. İyi anla! (51). 

Ma'lûm olsun ki, esmâ-i ilâhiyye Mübdî ve Muîd ve Muhyî ve Mü- 
mît gibi yekdiğerlerine mütekâbildir. ö& j> ji r j; jr (Rahman, 55/29) 
âyet-i kerîmesi mucibince Hak zât-ı mukaddesesi ve esmâ-i ilâhiyyesi- 
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nin kâffesiyle her bir anda ve her bir şanda mütecellî ve sârîdir; ve 
bu esmadan hiç birisinin ta'tîli caiz değildir. Binâenaleyh her bir anda 
rahmet-i rahmâniyyesi îcâbmca eşyaya vücûd verir ve yine o anda kah- 
hâriyyeti hükmüyle o eşyayı libâs-ı vücûddan ârî kılar. / Ve âlem, böyle- 
ce her nefeste ademe gidip, yine onun misli o anda vücûda gelir. Ve 
gelen, gidenin aynı değildir, mislidir. Zîrâ tecellîde tekrar yoktur. Eğer 
tekrar olsa, ya'nî gelen, gidenin aynı olsa, hâsılı tahsil lâzım gelir idi; 
ve bu da abesdir. Halbuki Hak Teâlâ hazretleri ££ ^&U Uj (Mü'mi- 
nûn, 23/115) âyet-i kerimesinde vücûdda, halk-ı abes olmadığını beyân 
buyurur. Binâenaleyh gelen yenidir, halk-ı cedîddir. İşte emsalin böy- 
lece taâkub ve teceddüdü ve merâtib-i âsârm tenâsüb-i ahvâli hasebiy- 
le, erbâb-ı hicâb i âlemin vücûdunu bir karar üzere durur zannederler. 
Fakat ehl-i keşf Hakk'm her nefeste tecellîsini ve her tecellînin halk-ı 
cedidi i'tâ ettiğini veya halkı giderdiğini alâ-tarîkı'1-müşâhede bilir. Ru- 
bâî-i Hâkânî: " ■ 

Jl£ JUİt jJU. ji £~f, Jjj' ^,j Jji\j ^p jı^J 45" ,Jjj\j 

Tercüme: "Abdin, Hudâ-yı müteâl hazretlerine tekrâr-ı tecellîyi nis- 
bet etmesi şer ve vebaldir. Zîrâ tekrâr-ı tecellî, abes olur. Halbuki Hâhk-ı 
efâl hazretlerinden fiil-i abes zuhuru muhaldir". 

İmdi tecellînin halkı gidermesi, tecellî gidince, o tecellî ile kâim olan 
halkın dahî fânî olmasıdır; ve halk-ı cedîdin bakâsı ise, onun yerine 
65 gelen diğer tecellînin / o giden halkın musahibini i'tâ etmesidir. Ve 
bu îcâd ve i'dâm dahî esmanın mütekâbil bulunmasmdandır; ve giden 
halkın büsbütün başkası gelmeyip de, müşabihinin gelmesi, tecellî suver-i 
âlemin isti'dâdâtına göre"! onlara vücûd vermesinden nâşîdir. 

Meselâ, her sene kayısı ağacının meyvesi yine kayısı olur. Fakat bu 
seneki kayısılar, geçen senekilerin aynı, değil, mislidir; zîrâ tecellî ma- 
hallin istibdadına göre olmuştur. Ve keza akşam terzi olarak yatan kim- 
se sabahleyin kunduracı olarak kalkmaz; zîrâ tecellî, terzinin isti' dadı- 
na göre olur. Ve terzinin san 'atı hakkında sabahki fikri, akşamki fikri- 
nin müşabihidir, aynı değildir ve halk-ı cedîddir. Ve kıs-alâ-hâzâ! Bu 
bahis dakîk olduğundan Hz.Şeyh (r,a.) tâlib-i irfan olanların nazar-ı dik- 
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kaderini celb için "Fefhem!"hitâbıyla nihayet verdi. Biıiâenaleyh emr-i 
vücûdun ne şey üzerine olduğunu anlamak için bu bahisde iyice teem- 
mül lâzımdır, oy-^" ^ <> o\»z~l\ <y^J\ Wj j 



İntiha; 8 Mayıs 332 ve 5 Receb 334 Pazar gecesi, saat 3 t 5. 
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/ Dördüncü cildde vâki' Sürh-i Mesnevî-i Şerif: 

"Mûsâ (a.s.)m: Halkı niçin yarattın ve helak ettin ve yaktın? diye 
Hz. Hak'tan suâl etmesi ve Hz. İzzet'ten cevâb gelmesi." 

Ya'nî halkı îcâd ve ba'dehû i'dâm etmekteki hikmet-i ilâhiyyen ne- 
dir? demek olur. Mesnevi: 

Tercüme: **Mûsâ (a.s.) dedi: Ey rûz-ı hisâbın mâliki! Nakş ettin, ba'- 
dehû niçin harâb eyledin? Erkeği ve dişiyi can-fezâ bir surette nakş 
ettin, ondan sonra bunu niçin vîran edersin?" Mesnevi: 

\yy jj c-İİP j jt&t jl c—J l y" J^" /. t ji* *£ f b &>- C-iT 

Uj j~,j C~*£>- Jyr j\j i* JUil ji aS" ^^ ^ cU 

*j r U _^ jiJu jb / «£, lj f lp r ^ UJIj 0»jl lî 

^tj ^\jy *g A^jS ç\y. j, ' ^jLİlT ^ <_£Xİ JjU UL^lİ 

Jt£ ^t -OU lj ji ^ j» Jİj- jil j+\ pl* g A^Jlj 

/"Hak Teâlâ buyurdu: Yâ Musa! bilirim ki, senin bu suâlin inkâr 
ve gafletten ve hevâ-yı nefisten değildir. Yoksa te'dîb ve sana itâb eder- 
dim; bu suâlden dolayı seni incitirdim; lâkin bizim ef âlimizde bakanın 
hikmet ve sırrım açık olarak taleb edersin tâ ki o hikmet ve sırr-ı 
bakâdan umûmu vâkıf kj lasın; ve bu sebeble her hamı pişiresin. Sen 
her ne kadar bu sırdan agâh isen de, avam üzerine kâşiflikte kasiden 
sâil oldun. Zîrâ bu suâl ilmin yarısı geldi. Her bir denînin, ya'nî câhi- 
lin, bu mecali yoktur." 

Şerh: Ya'nî, yâ Mûsâ bilirim ki, bu suâlin ef âi-i ilâhiyyeme i'tirâ- 
zan vâki' olmamıştır. Eğer alâ-tarîkı'1-i'tirâz olaydı ve ef âl-i ilâhiyye- 
mi beğenmemek sebebiyle bu suâle tasaddî edeydin seni te'dîb eder ve 
bu i'tirâzından dolayı gazab edip seni incitirdim. Velâkin îcâd ve i'dâm-ı 
halk hususundaki ef âlimizin hikmet ve sırrına vâkıf olduğun halde, bu 
hikmet ve esrarı avâmm-ı nâs üzere kâşif olmak hususunda kasden sâil 
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oldun; ve her hamı pişirmek için, sırr-ı bakâdan umûmu agâh kılmak 
istedin; zîrâ suâl ilmin yarısıdır. Her câhilin bu suâli sormaya mecal 
ve takati yoktur. Mesnevi: 

Tercüme: "Suâl de ilimden kopar, cevâb da. Nitekim diken ve gül, 
toprak ve sudan, ya'nî çamurdandır. Dalâl de ilimden kopar hidâyet f 
de. Nitekim acı ve tatlı yağmurdandır". / 

Şerh: Bu kelâm Hz. Mevlânâ (r.a.) efendimizindir. Bâlâdaki ebyâtî 
ise Hak Teâlâ canibinden idi. (Es-suâlü nısfu'1-ilmi) "Suâl ilmin 
yarısıdır" denilmiştir. Binâenaleyh bir bahse dâir sual sormak için o 
bahiste ilim sahibi olmak lâzımdır. Meselâ ilm-i hesaba mâlik olmayan.;.: 
kimse, ilm-i hesabdan bir suâl iradına kadir değildir. Şu halde suâl ilim- 
den münbaisdir. Ve cevâbın ilimden inbiâsı zahirdir. Zîrâ bilmeyen kimse ; 
cevâb veremez. Ve suâl ile cevâb ayrı ayrı şeyler olduğu halde men- 
ba' lar inin bir olması, gül ile diken başka başka şeyler iken menşe ' leri- ) 
nin çamur olmasına benzer. Ve keza dalâlet ile hidâyet dahî ilimden 
zuhura gelir. Zîrâ ba'zı ulemâ , bildikleri delâil-i akliyye ve nakliyyeyi, 
hevâ-yi nefsânîlerine tevfîk edip sırât-ı müstakimden inhiraf ederler. 

Meselâ her sene malının zekâtını vermek farzdır. Bunu vermemek- 
için sene-i kâmilenin tamâmına bir ay kala, bi'1-farz, malını zevcesine 
hibe eder; ve o mal hibe ile mülkünden çıkmış bulunur; ve ertesi sene { 
dahî mâl-i mezkûru sene tamâm olmazdan evvel zevcesi yine kendisine 
hibe eyler; bu suretle her ikisine de zekât farz olmamış olur. Fakat 
neticede emr-i ilâhî icra edilmemiş bulunur. İşte bu bir dalâldir ki, üim- 1 
den inbiâs eder. Ve bu hâle muttali' olan diğer bir âlim, 
hadîs-i şerîfîne nazar edip, hibedeki niyyetin fesadını görüp, ondan te- 
vakki ederek sırât-ı müstakîm üzere gider. İşte bu da ilimden münbais 
hidâyettir. Ve dalâl ve hüdânın ilimden husulü, acı ve tatlının yağmur- ; 
dan zuhuruna mümasildir. Mesnevi: ; 

"Bu adavet ve muhabbet, aşinalıktan kopar. Ve hastalık, sağlık gıda- | 
yi latîfdendir". 
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/Şerh: Ya'nî insan tanımadığı kimseye ne muhabbet ve ne de adavet 
eder. Bu iki duygu tanımaktan zuhura gelir. Ve keza illet ve sıhhat 
gıdâ-yı lâtîfden husule gelir. Velhâsıl bir şeyden böyle zıddının husulü 
çoktur. Mesnevi: 

Tercüme: "O Kelîmullah, nâ-vâkıf olanları bu sırdan alîm kılmak 
için, fâide taleb eden a'cemî oldu. Ondan dolayı biz de kendimizi a' ce- 
mi kılalım. Onun cevâbını bigâne gibi önümüze getirelim." 

Şerh: Ya'nî kendisi bildiği halde, başkalarını müstefîd kılmak için 
bî-vuküf görünerek cevâba muktedir olan bir âlimden suâl sormak, üslûb- 
i hakîmâne olduğundan Hz. Mûsâ (a.s.) dahî Alîm-i Zü'1-Celâlden suâl 
sordu. Bu uslûb ülü'1-azm bir nebîyy-i zî-şânın ihtiyâr-gerdesi olduğu 
için, biz de öyle yapalım; ve bu sayede nâ-vâkıf olan ibâdı bu üslûb-ı 
hakîmâne ile birtakım ulûma vâkıf kıjalım. Mesnevi: 

Tercüme: * 'Eşek satanlar birbirinin hasmı oldular, tâ ki o akdin kili- 
70 dinin anahtarı geldiler"./ 

Şerh: Ya'nî at pazarında merkeb satan dellâllar bir yere cem' olup, 
gûyâ ortada bulunan bir merkeb üzerine kemâl-i hararetle pazarlık edi- 
yor imişler gibi münâkaşa ve mücâdelede bulunurlar. Ve onların bu 
hallerini gören yabancı kimseler, hakîkaten aralarında mücâdele vardır 
zanneder. Halbuki onlar bu suretle meydandaki merkebe müşterilerin 
tamahını celb etmeğe çalışırlar. Ve akd-i bey'in kilidinin miftâhı ol- 
muşlardır. İşte bunlar gibi bir mahalde bulunan ulemâ da bir mes'elede 
yekdiğeriyle mübâhaseye tutuşurlar, tâ kim orada hâzır olan nâ-vâkıfân 
ondan müstefîd olsunlar. Mesnevi: 

jj\ ^İUaJl uf* İJ pJ» *yt- lî üyj J^ j&>. <s**- ^y 

r UiJ 3 J,y>~ CJl* J>\ Ifij^- »Lc J^iS" J-İ C-tT &y &yt. 

C Jb *6"j o—* <üb l^ol ji *£ ^~~ij ^f-3 ^ ^'j Vj^ ^^ 
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/Tercüme ve îzâh: "Böyle olunca Hudâ-yı müteâl Hz. Musa'ya (a.s.) 
dedi: Ey lübler sahibi, ya'nî ey kalb ve akıl sahibi, mademki suâl et- 
tin, gel cevâbını dinle! Ey Mûsâ! Yere bir tohum ek! Tâ ki sen kendin 
dahî buna insaf veresin. Ya'nî benim bu mahlûkâtı halk edip, ba'dehû 
helak ettiğimin sırrı, kendi fiilin vasıtasıyla sana zahir olsun. Vaktaki 
Musa (a.s.) ekti ve ekini tamam oldu Ve onun başakları letafet ve ni- 
zam buldu, orak alıp ekini biçmeye başladı. Bu halde iken onun sem'i- 
ne âlem-i gaybdan nida geldi. Şöyle ki: "Niçin zirâat edip perverde 
edersin ve kemâl buldukda onu biçersin? Ya'nî tohumu ekip, terbiye 
ettin, o tohum kemâle geldi; sonra niçin onu kesip biçip helak edersin? 
Mûsâ (a.s.) dedi: Yâ Rab! Ondan dolayı vîran ve pest ederim ki, bun- 
da dâne ve saman vardır. Dâne, saman anbarında lâyık değildir. Sa- 
man dahî, buğday anbarında tebâhtır, yakışmaz. Bu ikisini karıştırmak 
hikmet değildir. Hikmet elemek vaktinde, samanı buğdaydan ayırmayı 
vâcib kılar. Ya'nî muktezâ-yı hikmet bunların ihtilâtı değil, belki ele- 
yip tefrikidir./ Hak Teâlâ hazretleri buyurdu: "Bu ilmi sen kimden bul- 
dun ki, ilim sebebiyle bir harman tertîb ettin? Ya'nî bu ekip biçmek 
ve sonra harman yapıp buğdayı samandan ayırmak ilmini kimden öğ- 
rendin? 

Cenâb-ı Mûsâ dedi: Ey Hudâ-yı' Züü-Celâlî Bana temyîzi sen ver- 
din. Hak Teâlâ buyurdu: "O halde niçin benim temyizim olmasın? Ya'nî 
mademki temyîzi veren benim, nîk ve bedi tefrîk edecek temyizin ben- 
de bulunmaması mutasavver midir? Mesnevi: 

> 

Tercüme: "Yâ Mûsâ! Halâıkta pâk ruhlar vardır, bulanık ve çamurlu 
ruhlar vardır". 

Şerh: Ervah aslında pâk ve lâtiftir. Fakat bu âlemde âb ve kilden 
terkîb olunan ecsâd-ı kesîfeye taalluku hasebiyle münkedir olur. Fakat 
bir taife vardır ki, onlar ahkârn-ı şer'iyyeye tebaiyyet ve a'mâl-i sâliha- 
ya mülâzemet ettiklerinden ruhlarının sâfıyyeti bu taalluk hasebiyle mün- 
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kedir olmaz. Ve onlar gaflet ve kesafete düşmezler. Diğer bir taife ise 
hevâ-yi nefsânîlerine tâbi' olup îcâbât-ı hayvâniyye ile hareket ve şerîat-ı 
mutahharaya tevessülü terk ettiklerinden, onların ruhları dahî nefisleri- 
nin hükmüne tâbi' olup kesafet peyda ederler. Fakat her iki taife cis- 
men ve sûreten birbirlerine müşabih bulunurlarsa da, / ruhen ve ma'- 
nen yekdîğerlerinden ayrıdırlar. Binâenaleyh buğday ile samanın tefriki 
gibi, bu ruhların dahî ayrılması lâzım gelir.Mesnevî: 

Tercüme: "Bu sadetler bir mertebede değildir. Birinde inci vardır, 
diğerinde bir nevi' âdî taş vardır". 

Şerh: Ya'nî bu cesedler, denizden çıkarılan kapalı sadetlere benzer. 
Her birisinde inci bulunması me'mûldür; fakat açıldıkları vakit görülür 
ki, ba'zılannda hakîkaten inci varmış ve ba'zılannda suretleri i'tibâriy- 
le inci vardır zannolmuş ise de, boş çıkmıştır, Cesedlerin dahî birinde, 
inci gibi olan îman ve irfan vardır. Diğefinde ise bir nevî' âdî taş var- 
dır. *Mesnevî: 

AİT j ^jüT j^tâ OLçv» oUî j dU jtV j\^\ c-l v^j 

Tercüme: "Buğdayların samandan izhârı gibi, bu nîk ve tebâhm iz- 
hârı vâcibdir". 

Şerh: Ya'nî ekin yetiştikten sonra, biçip kıymeti dûn olan samanı kıy- 
metdâr olan buğdaydan /[nasıl] teftik ederlerse, Hak Teâlâ hazretleri 
dahî yevm-i kıyamette o^^Jİı 14? }$ »jj£ij (Yâsîn, 36/59) hitâbıyla 
mücrimlerin muhsin olanlardan ayrılmalanm emir buyurur. Zîrâ buğ- 
day ile samanın anbarlan başka başka olduğu gibi, muhsin ile mücrim- 
lerin anbarları dahî ayrıdır. Birinin me'vâsı cennet, diğerininki cehen- 
nemdir; ve her iki ferikin vücûdu dahî hikmet ve esrâr-ı ilâhiyyenin 
izhârı içindir. Çünkü gerek ehl-i cennet ve gerek ehl-i cehennem, esmâ-yı 
ilâhiyyenin zuhûr-ı icâbâtı için birer mazhardır. Onların vücûdu olma- 
saydı, âsâr-ı esma zahir olmazdı. Mesnevi: 



* *'Şebe", siyah renkli hafif bir taştır ki deniz mahsûlüdür. (A. A. Konuk). 
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Tercüme: "Bu halk-ı cihan izhâr içindir. Tâ ki hikmetlerin hazînesi 
gizli kalmasın, işit ki Hak Teâlâ hazretleri ^ \yf ^ ya'nî "Ben bir 
gizli hazîneydim" buyurdu. Cevherini zayi' etme, izhâr eyle!" 

Şerh: Ma'lûm olsun ki: Hak Teâlâ hazretleri j^r $ c^ü u* ı -r ^ 
^/i jlsU c^^i hadîs-i kudsîsinde beyan buyurduğu üzere, kâi- 
natı ma'rifet-i ilâhiyyesi için halk buyurmuştur. Ve ma'rifet ise ancak 
75 zuhur ile olur. Zîrâ zahir olmayan bir şey bilinmez./ 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) bu hadîs-i kudsî hakkında "Sened cihe- 
tinden zayıftır, fakat keşf cihetinden sahihtir" buyururlar. Ve âyet-i ke- 
rîmede OjJlÜ Si\ j^îj *j^\ cJu Uj (Zâriyât, 51/56) buyrulmuş ve 
sultânü'l-müfessirîn İbn Abbas (r.a.) "- $>%. "u "li-ya'rifun" ile tef- 
sir buyurmuştur. Zîrâ ibâdet ma'rifetsiz olmaz; ve bilinmeyen bir şeye 
ibâdet olunmak mutasavver değildir. Binâenaleyh maksad-ı aksa mari- 
fettir; ve cemî'-i eşyanın fıtrat-ı asliyyelerinde ma'rifet vardır. 

Fakat ins ve cinden, tâife-i kesîre, esfel-i sâfilîn-i tabiata red olun- 
duklarında hicâbât-ı tabîiyye ile fıtrat-ı asliyyelerinden mehcûr kalmış- 
lar ve gaflet-i bî-nihâyeye dalmışlardır. Bu sebeple onlar hakkında 
p«tyj a^ ht tâ eW ®ji Jüîj fA'râf, 7/179) ya'nî "Biz ins ve cinden 
cehennem için tâife-i kesîre halk ettik" buyrulmuştur. İmdi* bu taifenin 
perde-i gafletleri bu âlemde yırtılmak mümkün olmadığından, hâl-i gaf- 
lette kabz olunurlar; ve âhirette dâr-ı cehenneme idhâl olunurlar. Ora- 
da meks-i medîdden sonra kendilerine kâbiliyyet-i ma'rifet gelir; ve is- 
ti 'dâdları mikdârınca hicâbları kalkıp, ma'rifet-i Hak husul bulur. Ve-' 
lâkin mü'minîn, bu âlem-i tabiatta ara sıra gaflete düşer iseler de, fitrat-ı 
asliyyelerini kaybetmediklerinden alâ-derecâti-isti'dâdihim Hakk'ı arif- 
tirler. Binâenaleyh dâr-ı âhirette bunların me'vâsı ma'rifet-i kâmile ma- 
halli olan cennet olur. Buna binâen Hz. Mevlânâ (r.a.) efendimiz, fıtrat-ı 
asliyyen olan ma'rifet-i Hakk'ı, âlâyiş-i tabiata aldanıp zayi' etme, iz- 
hâr eyle; ve hakîkat-ı nefsini bilip kendinin kim olduğunu anla! buyu- 
rurlar. 

İntiha: 12 Mayıs 332 / Recep 334; Perşembe gecesi. 



xn 



[BU FASS KELİME-İ LÛTIYYE'DE MÜNDEMİÇ OLAN 
"HİKMET-İ MELKİYYE" BEYÂNINDADIR] 

Bu fass-ı münîf Kelime-i Lûtıyye'de mündemiç olan "hikmet-i mel- 
kiyye"den bâhisdir. ,Ve "melk" mimin fethi ve lamın sükûnu ile 
"şiddet" ma'nâsmadır. Ve "hikmet-i melkiyye"nin Kelime-i Lûtıyye'- 
de indimâcının sebebi budur ki: Kavm-i Lût,umûr-ı tabîiyye ve şehevât-ı 
hayvâniyyeye iştigâl etmek suretiyle yeryüzünde fesâd ettiler. Lût (a.s.) 
onları hayvanlıktan insanlığa da'vet etti. Vazîfe-i insâniyy elerini tebliğ 
eyledi. Onların nefisleri kavı ve hicabları da o nisbette şedîd olduğun- 
dan, kabul etmeyip, Lût (a. s. )a şiddetle mukabelede bulundular. Hal- 
buki cenâb-ı Lût onlara karşı zayıf idi. .^jû. ^f J J\ &}} $ '*$ (& <J ^ ') 
(Hûd, 11/80) ya'nî "Eğer benim size karşı kuvvetim olaydı; yahut rükn-i 
şedide iltica edeydim" buyurdu. Ve "rükn-i şedîd" ile "kabîle"yi, ve 
"kuvvet" ile de "mukavemet' 'i, ya'nî beşerden sâdır olan "himmet"i 
kasd eyledi. Ve temenniden maksûd-ı âlîleri, kavminin şedîd olan hicâbâ- 
t-ı nefsâniyyelerinin masdan bulunan vücüd-ı müteayyinelerinin azâb-ı 
şedîd-i ilâhî ile helak ve zevali idi. 

İmdi "himmet" fütûhât-ı kalbiyyeden olduğundan, cenâb-ı Şeyh (r.a.) 
bu "hikmet-i melkiyye" yi, "hikmet-i kalbiyye"den sonra zikreyledi. 
Ve melk ve şiddetin mezâhırde zuhuru, esmâ-yı ilâhiyye iktizâsından 
bulunduğundan ve suver-i esmâiyye olan a'yân-ı sabiteye ıttıla', sırr-ı 
kadere ıttılâ'dan ibaret olup, bu da Hâkk'a mahsûs olduğundan ve "rük- 
n-i şedîd" olan Hakk'a iltica eyleyen kimse vücûd-ı Hak'ta fânî, Hak'- 
la bakî olduktan sonra sırr-ı kadere muttali' olacağından, bu "hikmet-i 
melkiyye"den sonra da, "hikmet-i kaderiyye "yi beyan buyurdu./ 

* 
* * 

"Melk" şiddet ve "melîk" şedîddir. Hamur sıkı yoğruhınca 
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c&*t\ cSIa denir. Kays b.el-Hatîm mızrağının vuruşunu vas 
ederken dedi: "Ben Mızrak ile avucumu kavı ve şedîd ettim 
düşmana sapladım. Mızrağın yarığım genişlettim. Diğer tarai 
ta ayakta duran kimse, mızrağın verâsmı görür." O da Lj 
(a.s.)dan naklen Allah Teâlâ'nın •&& <fj J\ ^/ j> s js ^ J iî 
(Hûd, 11/80) ya'nî "Eğer benim size kuvvetim olaydı, veyâhı 
rükn-i şedide iltica edeydim" kavlidir, imdi Resûlullah (a.s 
buyurdu ki: "Allah Teâlâ karındaşım Lût'a rahmet etsin k 
muhakkak rükn-i şedide iltica eyledi." Binâenaleyh Allah, ş< 
dîd olduğundan, muhakkak onun Allah ile olduğuna tenbîl 
etti (1). 

Ya'nî Kelime-i Lûtıyye, "hikmet-i melkiyye"ye mukârin olduğu içiş 
cenâb-ı Şeyh (r.a.) "melk^in ne demek olduğunu ve Lût (a.s.) ile mü- 
nâsebetini îzâhan buyururlar ki: Mîmin fethi ve lamın sükûnu ile "melk" 
şiddet ve "melik" şedîd ma'nâlanna gelir. Nitekim hamur katı olun- 
ca u**uJi cSl derler ki, "Hamurun eczası kuvvet ve şiddetle birbirini 
yapıştı" demek olur. Ve keza şuarâ-yı arabdan Kays b. el-Hatîm nâ- 
mmdaki zât mızrağının darbesini tavsîf kasdıyla îrâd eylediği V c& f 

£i ... j£ beytinde, **meUc*'i kuvvet ve şiddet ma'nâsmda isti'mâl et- 
miştir. Ve Hak Teâlâ hazretleri Kur'ân-ı Kerîm 'de cenâb-ı Lût 'dan nak- 
len: "Eğer benim size karşı kuvvetim olaydı veyahut ben rükn-i şedîde 
/ iltica edeydim" (Hûd, 11/80) buyurduğu ve "melk" şiddet ve "melîk" 
şedîd ma'nâlarına geldiği cihetle, "hikmet-i melkiyye"nin Kelime-i Lû- 
üyye'ye nisbeti bu âyet-i kerîmeden istinbât olunmuştur. Ve cenâb-ı Lût'- 
un bu kavline karşı (S. a,v.) Efendimiz: "Allah Teâlâ kardeşim Lût'a 
rahmet etsin ki, muhakkak rükn-i şedîde iltica eyledi" buyurmakla, 
cenâb-ı Lût'un kavî ve şedîd olması cihetiyle Allah ile beraber olduğu- 
na tenbîh eyledi. 

Ve Lût (s.a.)ın "rükn-i şedîd" ile kasd ettiği şey -"kabile" ve 
"Eğer size karşı benim kuvvetim olaydı" (Hûd, 11/80) kavliy- 
le kasdettiği şey dahî, "mukâvemet"tir; ve o da» burada has- 
saten beşerden himmettir. Binâenaleyh Resûlullah (s.a.v*) bu- 
yurdu ki: "Lût (a.s.)m ^ ^j j\ ^î jı (Hûd, 11/80) dediği 
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o vakitten, ya'nî o zamandan beri bir peygamber ba's olun- 
madı, illâ Resûlullah (s.a.v.) ile Ebû Tâlib gibi, kendi kavmin- 
den bir cemâat ve onu himaye eden bir kabile içinde ba's olun- 
du (2). 

Ya'nî cenâb-ı Lût "rükn-i şedîd" ta'bîriyle "kabîle"yi murâd etti. 
Ve bununla "Benim kuvvetli kabilem olup, o kabileye iltica edeydim*' 
demek istedi. Ve "Eğer benim size karşı kuvvetim olaydı" ta'bîriyle 
de mukavemeti kasdetti. Ve kuvvet dahî, bu mertebe-i şehâdette, has- 
saten beşerden sudur eden himmetten ibarettir. Veyahut "kuvvet" ta'- 
bîri, başka mahallerde, bilâ-te'vîl "kuvvet" ma'nâsında müsta'mel ise 
de, burada ya'nî cenâb-ı Lût'un kelâmında "himmet-i beşer" ma'nâsı- 
na gelir. 

Lût (a.s.)ın kelâmının lisân-ı hakikatle olan îzâhı budur ki: Ben he- 
nüz fenâ-fîllah makâmındayım; ve bu makamda kendi nefsim ile vücû- 
d-ı Hak'ta müstehlek bulunduğum içi», ubûdiyyet-i mahza ile muttası- 
fım. Binâenaleyh bende himmet ile tasarruf yoktur; ve eğer bu makam- 
dan bakâ-billah makamına intikâl edip, bende kâffe-i esmâ-i ilâhiyyenin 
âsârı fiilen zahir olsa idi, o esmâ-i ilâhiyye mecmu 'unun kuvvetiyle 
tasarruf ederek îcâd ve i* dama himmet ederdim. Ve rükn-i şedîd olan 
kabüeye iltica etmekle, o mezâhirin kuvvet ve şiddeti derecesinde, Hakk'- 
ın fiili dahî, kavî ve şedîd olarak zahir olurdu. 

Ma'lûm olsun ki, fenâ-fillah makamı, vücûd-ı mutlakın vechinden ta- 

ayyünâtın kalkmasından ibarettir. Zîrâ îcâbât-ı taayyünât olan bu benlik 
ve bizlik perdeleri, o hakîkat-ı mutlakanın hicâb-ı cemâlidir. Bu taay- 
yün, vahdet-i ıtlâkînın tecellîsiyle ortadan kalkınca, gayriyyet perdeleri 
de aradan mürtefi' olur; ve bu mertebede olan kimsenin nazarında ta- 
ayyünâtın, vehimden ibaret olan gayriyyet-i ârızıyyesi zail olur. Ve böyle 
bir kimse ortada, Hakk'ın vücûdundan gayrı tasarruf isnâd edebilecek 
bir vücûd göremez; binâenaleyh kendisi himmet ve tasarruf sahibi de- 
ğildir. Bu mertebede istersen "Bu vücûd Hak'tır" de, isterden; "Ben 
Hakk'ım" de! İkisi de birdir. Nitekim Gülşen-i Râz'da buyrulur: 

>ı W ^ı^ f\ f jj-i ^ jj-i j^ fr> s^j ^ j\ ^ 

"Huda'dan gayrı mevcûd yoktur el -hak. 
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Dilersen Hak de, istersen Ene'1-Hak" 

Fakat bu makamdan sonra gelen bakâ-billah makamının hükmü baş- 
kadır. Zîrâ bu makam, insân-ı kâmilin makamıdır. Bu mertebe, zât-ı 
mutlakın kendisini bir mazhar-ı etemde izhâr etmesidir. Zırt insân-ı 
kâmil, vücûd-ı mutlakın cismânî ve nûrânî ve vahdet ve vâhidiyyet mer- 
tebelerinin hepsini câmi'dir. Ve bu mertebe zât-ı mutlakın en son te- 
cellîsi ve en sonuncu libâs-ı taayyünüdür. Ve insan hîn-i urûcunda inbisâ-. 
t-ı zâtîsiyle kâffe-i merâtibde zahir olduğu vakit, ona "insân-ı kâmil" 
derler. Ve bu uruc ve inbisât Peygamberimiz (s.a.v.) Efendimiz'de vech-i 
etem ile vâki'dir. Onun için "hâtemü'n-nebiyyîn" ve "imâmü'l- 
mürselîn" derler. Çünkü bu tecellî-i ahirdir. Ve onlarda Hakk'ın zuhur 
ve tecellîsi, vücûb-İ zatîden gayri, cemî'-i esma ile vâkı'dir; ve zahir 
olan esmanın hükmü / biri diğerine galip olmaksızın tesâvî ve i'tidâl 
dâiresinde vech-i kemâl üzeredir. Vâkıâ Hak, diğer enbiyâ ve evliya- 
sında dahi kâffe-i esmâsıyla zahir olmuştur. Fakat onlarda zahir olan 
esma, i'tidâl üzere değildir. Ba'zısının hükmü, ba'zısıha gâlibdir. Binâ- 
enaleyh "mazhar-ı etem" ta'bîri ancak Peygamberimiz (s.a.v) Efendi- 
miz 'e münhasırdır. 
/■ 

Nazım (Li-muharririhi'1-hakîr): 

Ey sûret-i Hak, kemâl-i mutlak 
Sen nûr-ı vücûdsun muhakkak 
Olsaydın eğer ademde pinhân 
Zulmette kalırdı hayyiz imkân 
Zahirde eğerçi sen beşersin 
Bâtında fakat neler, nelersin 
Cisminde okundu sırr-ı furkân 
Ruhunda sezildi remz-i Kur'ân 
Cisminle Kureyşî ve arabsın 
Ruhunla cihâniyâna rabsın 
Efkâr seni anlamakta a'cez 
Ezvâk-ı şehi dilenci bilmez 
Ancak seni, sen bilirsin ey şâh 
Mümkün mü o câha olmak agâh 
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Menşûr-ı kemâlidir müebbed 
Sallû sallû alâ Muhammed 

Velhâsıl fenâ-fîllah makamında olan kimsenin, bir şeyin îcâd ve i'dâ- 
mında himmetle tasarrufu yoktur. Fakat bakâ-billah mertebesinde olan 
insân-ı kâmilin, mazhar olduğu esmâ-i ilâhiyye mecmu 'unun kuvvetiyle 
tasarrufu ve îcâd ve i'dâma himmeti vardır. Ve insân-ı kâmilin âlemde 
tasarrufu, mezâhir vasıtasıyla zahir olur. Ya'nî insân-ı kâmil, bir şeyin 
îcâdma veya ihlâkine himmet ettikde, kuvâ-yı zahire ve bâtmenin hey'et-i 
mecmu'asını, o şeye huzûr-ı tâm ile tevcih eder. Ve o şey mezâhir 
vasıtasıyla mevcûd veya ma'dûm olur; zîrâ Hakk'ın ef'âli mezâhir ha- 
sebiyle zahir olur; ve mezâhirin kuvvet ve şiddeti hasebiyle Hakk'ın 
fiili dahi kavı ve şedîd olur; ve Hak o mezâhirden batş-ı şedîd ile batş 
eder. Nitekim Benî İsrail'in arz-ı Şam'da iki defa fesadları üzerine Hak 
Teâlâ buyurur. jUjüi jSu ı^lı^j ^ J\i jj ı-J \İfy ftfe ULJ Ujjy j£j C\* im* 
S^ ıj£j oırj (îsrâ, 17/5) Ya'nî "O iki # fesadınızın birinin vakt-i ikâ- 
bı geldikde, kuvvet ve şiddet sahibi / olan kullarımızı sizin üzerinize 
göndeririz ki, onlar adavetle diyarınızın ortasına girerler. Ve bu va'd 
olunmuştur, elbette olacaktır". Binâenaleyh Hak, Benî İsrail üzerine Buh- 
tunnasr ve onun asâkiri gibi kuvvet ve şiddet sahibi olan mezâhiri taslît 
edip ikâb eyledi. 

İşte Lût (a.s.) ly fe J jî jî (Hûd, 11/80) kavliyle "mukâvemet"i, 
ya'nî "himmetle tasarrufu ve j*aİ tfj J\ &$ jî (Hûd, 11/80) kavliy- 
le de "kabîle"yi, ya'nî kavmine karşı ikâb etmek için mezâhir-i kaviy- 
ye ve şedîdeyi kasd etti. Ve bununla Hak Teâlâ'dan, bakâ-billah ma- 
kamına intikâlini recâ etti. Ve Resûllah (s.a.v.) Efendimiz buyurdu ki: 
"Lût (a.s.)m x>& ^J J\ ^T jî (Hûd, 11/80) dediği vakitten beri bir 
nebî ba's olunmadı, illâ ki kendi kavminden bir cemâat içinde ve a'dâ- 
. sının şerrini def eder ve onu himaye eyler bir kabîle içinde ba's olun- 
du." Ya'nî Cenâb-ı Hak Lût'un temennisini kabul edip, kendi zama- 
nında, rükn-i şedîd olan kabîle makamına kâim olmak üzere melek ir- 
sal eylediği gibi, ondan sonra ba's buyurduğu nebileri dahi kabîle için- 
de ba's eyledi. Nitekim Ebû Tâlib, (S.a.v.) Efendimiz'i himaye ederdi. 

İmdi Lût (a.s.)m *4 & J & $ (Hûd, 11/80) demesi, Allah'ın 
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# û£* ^tf&f'^üi r^ (Rûm, 30/54) buyurduğunu işi- 
tir olmasından nâşîdir. Şu halde kuvvet ca'l ile arız oldu. O 
da kuvvet-i arazıyyedir. Kuvvetten sonra za'fi ve ihtiyarlığı ih- 
das etti; binâenaleyh ca'l, ihtiyarlığa taalluk etti. Ve za'fa ge- 
lince, o halkının aslına rücû'udur. O dahî Hakk'ın ^ j &U 

h£> kavlidir. İmdi onu kendisinden halk ettiği şeye reddetti. 
■ / Nitekim Hak Teâlâ \& yU 4i # fii *& p'ı 40 j\ >a s 

(Hac, 22/5) ya' nî ' "İnsan, ilminden sonra bir şeyi bilmemesi 
için erzel-i ömre redd olunur" buyurdu. Böyle olunca Hak, 
onun za'f-ı evvele redd olunduğunu zikr etti. Şu halde za'fda 
ihtiyarın hükmü, çocuğun hükmüdür (3). 

Ya'nî Lût (a.s.)ın "Eğer benim sizi karşı kuvvetim olaydı" (Hûd, 
11/80) demesinin sebebi, Hakk'ın: "Allah Teâlâ sizi bi'1-asâle za'fdan 
halk etti ve o za'fdan sonra kuvvet ihdas eyledi" (Rûm, 30/54) kavli- 
nin ma'nâsını nûr-i ilâhî ile idrâk etmesinden nâşî idi. Zîrâ kendi fenâ- 
fillah makamında idi. Ve onun bu ma'nâyı idrâki, işitmekle hâsıl olan 
ilim kabilinden değil, belki hakka'l-yakîn mertebesinden vâki' olan bir 
idrâk idi. Binâenaleyh bildi ki, kendisi adem-i izafîden mahlûk ve vücûd-ı 
Hak ile mevcûddur. Ve aslı adem-i izafîden ibaret olan kimsenin kuv- 
veti yoktur. Bunun için kuvveti sahibine reddedip, kendisi asi ile zahir 
oldu. Şu halde insandaki kuvvet ihdas suretiyle arız oldu ki, bu kuvvet 
de kuvvet-i arazıyyedir. Ve "araz", zahir olmak için bir vücûda muh- 
taç olan ve iki zamanda bakî olamayan şeye derler. 

Meselâ buzun vücûdu ve ondaki kuvvet, suyun vücûduna nazaran ara- 
zîdir; ve ondaki kuvvet, su dondurulmak suretiyle ihdas olunur. İşte 
bunun gibi, insanın cismi dahi vücûd-ı mutlakın kesafetle taayyün ve ta- 
kayyüdünden muhdes olmakla, ondaki kuvvet dahî, kuvvet-i mec'ûle 
ve arazıyye olmuş olur. Ve bi'1-cümle mezâhirde zahir olan -elektrik, bu- 
har kuvvetleri gibi- kuvvetler, hep böyledir. Binâenaleyh zamânımızda- 
ki fen feylesoflarının, suver-i âlemin zuhuru için "kuvvet" ve "madde" 
namlanyla başlı başına iki vücûd farz edip, "Bunlar ezelîdir, ebedîdir" 
demeleri işin hakikatine adem-i ıttılâ'larındandır. Zîrâ vücûd birdir. Mad- 
denin vücûdu müstakil değil, belki vücûd-ı hakîkîye muzâf bir vücûd- 
dur. Binâenaleyh emr-i i'tibârîdir ve arazîdir. "Kuvvet" ise, o vücûd-ı 
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hakîkînin muktezâ-yı zâtı bulunan nisbeti ve sıfatıdır. Ve vücûd-ı vahi- 
di sıfatlarına bakarak o kadar vücûda ayırmak ve her bir sıfatının bir 
vücûd olduğunu iddia etmek gülünecek derecede bir hafiflik olur./ 

İmdi insan evvelen adem-imuzâfdan, ya'nî za'fdan halk olundu; ba'- 
dehû Hak onda kuvvet-i arazıyye ihdas eyledi. Ve bu kuvvet-i arazıyye 
ve mec'ûleden sonra da za'fi ve ihtiyarlığı ihdas etti. Ya'nî Hak kuvvet-i 
arazıyyeyi izâle ederek inşam za'f-ı aslîye redd eyledi; zîrâ arızî olan 
kuvvet hâsıl olunca, insanın aslı olan za'f, onda mahfî kaldı. Binâena- 
leyh kuvvet-i arızî gidince, onda aslî olan za'f hâsıl ve hadis oldu. Fa- 
kat za'fın hudûsu başka, ihtiyarlığın hudûsu başkadır. Çünkü insanda 
za'fın hudûsu, onun za'f-ı aslîye reddidir; ve ihtiyarlığın hudûsu ise, 
onun ademden îcâdı ve ihdasıdır. Zîrâ bir delikanlının vücûdunda ibti- 
(lâda ihtiyarlık yoktur, sonradan hadis olur. Şu halde ca'l ve hudûs ih- 
tiyarlığa taalluk etti. Ve za'fa gelince bu, insanın kendi halkının aslına 
rücû'udur. Ya'nî insanda za'fın ihdası ve ca'li, onun aslı olan za'fina 
rücû'udur. Ve insanın asl-ı hilkati, za'f olduğu Hak Teâlâ'nın 
J*£> & 'pkSU (Rûm, 30/54) kavlinden müstefâddır. Demek ki, Allah 
teâlâ inşam mukaddema neden halk etti ise, ona redd etti. Nitekim 
Hak Teâlâ buyurur: "İnsan, ilimden sonra bir şeyi bilmemesi için erzel-i 
ömre redd olunur" (Hac, 22/5). 

Binâenaleyh Hak, bu âyet-i kerîmede insanın za'f-ı evvele redd olun- 
duğunu zikretti. Böyle olunca za'fda ihtiyarın hükmü, tıfhn hükmüdür; 
Zîrâ insan hâl -i tufûliyyetinde bir şey bilmez, âlemden bî-haberdir. Erzel-i 
ömre redd olunan pîr-i fânî dahi çocuk gibi olur, birşey bilmez. Za'f-ı 

evvele redd olunmaktan murâd, çocukluktaki za'f-ı mizaca redd olun- 
maktır. Zîrâ bu iki mizacın za'fı, hükümde birbirine müşâbihdir; fakat 
yekdiğerinin aynı değildir; çünkü tecellîde tekrar yoktur. 

Ve bir nebî ba's olunmadı, illâ kırkm tamâmından sonra. O 
10 da onun naks ve za'fa şMrû'u zamanıdır. / İşte bunun için Lût 

(a.s.) sy ^ j oı $ (Hûd, 11/80) dedi; ve za'fın vücuduyla be- 
raber, himmet-i müessireyi taleb etti (4). 

Ya'nî her bir nebî, kırk yaşım ikmâl ettikten sonra, kavmini da'vete 
gönderildi. Ve insanın kırk yaşı, kuvvet-i beşeriyyesine noksan ve mizâc-ı 
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tabiîsine za'f arız olmaya başlaması zamanıdır. Onun için Cenâb-ı Lût 
kavmine: "Eğer bende ihtiyarlık âsârı başlamasaydı da size karşı kuv- 
vetim olsaydı" (Hûd, 11/80) dedi; ve cisminde za'f-ı tabîî bulunmakla 
beraber, kuvvet-i tabîiyye talebinde bulunmadı da, himmet-i müessireyi 
istedi, Zîrâ Cenâb-ı Lût kuvvet-i tabîiyyenin arızî olduğunu ve ihtiyar- 
lık hasebiyle za'fa doğru gittiğini ve binânaleyh onun ihtiyarlıkla bera- 
ber vukü'u mümteni' bulunduğunu bilir. 

imdi eğer sen, "Lût (a.s.)ı himmet-i müessireden men' eden 
nedir? Halbuki o, etbâ'dan olan sâliklerde mevcûddur; binâe- 
naleyh rusül ona evlâdır" dersen, ben derim ki: Doğru söyler- 
sin* Fakat sende başka ilim nakıstır. Bu da şudur ki, tahkîkan 
ma'rifet, himmet için tasarrufa bırakmaz. Şu halde arifin ma'- 
rifeti yükseldikçe, onun himmet ile tasarrufu eksilir (5). 



Ya'nî bir sâil çıkıp sorsa ki: "Sen s> j& J ol (Hûd, 11/80) âyet-i 
kerîmesinde Lût (a.s.)ın temeıyıî ettiği kuvvetin "mukavemet" ma'nâ- 
sma geldiğini ve ondan maksûd dahî bu neş'et-i dünyeviyyede beşerden 
sâdır olan "himmet" olduğunu beyân ettin. 

Halbuki bu himmet-i müessire, enbiyânın şerîatine tâbi' olup, ma- 
kâm-ı velayete vâsıl olan zevatta mevcûddur. Tâbi 'de mevcûd olan bir 
şeyin onun metbûunda bulunmaması nasıl olur? Bu himmet-i müessire 
peygamberlerde de bulunmak îcab eder". Bu suâle cevaben ben derim 
ki: Evet / senin bu kıyâsın doğrudur. Fakat sen diğer bir ilimden gafil 
oldun ki, o da ma'rifet-i ilâhiyyenin himmet ile tasarrufa mâni' olması- 
dır; zîrâ ârif-billâhın ma'rifeti ne kadar âlî olursa, himmetle tasarrufu 
dahî o nisbette nakıs olur. 

Bu dahî iki vecihten nâşîdir. Bir vecih, onun makâm-ı ubûdiy- 
yetle tahakkukundan ve tabii olan asl-ı halkına nazarından do- 
layıdır. Diğer vecih dahi, mutasarrıf ile mutasarrafun-fîhin aha- 
diyyetidir. Binâenaleyh üzerine himmeti irsal edecek kimseyi 
görmez; imdi bu, onu men 9 eder (6). 

Ya'nî ma'rifetin, arifi himmetle tasarrufa bırakmaması iki vecihten 
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münbaisdir. Vechin birisi budur ki: Arif makâm-ı ubûdiyyette tahakkuk 
etmiştir; kendiliğinden tasarrufa kıyam etmez. Efendisinin emrine inti- 
zâr eder; her ne emr ederse, onu icra eder. Zîrâ me'mûrdur; me'mûr 
ise ma'zûrdur. Fiil ve tasarruf, ancak efendisinindir. Kendi irâdesini, 
efendisinin irâdesinde fâni kılmıştır. Ve makâm-ı ubûdiyyette tahakkuk- 
la beraber, tabîî olan asl-ı hilkatine bakar. Kendisinin "zaT ' olan adem-i 
izafîden mahlûk olduğunu ve Hakk'ın vücuduyla kâim bulunduğunu gö- 
rür; ve tasarrufu terk ederek bu hususta Hakk'ı vekil ittihâz eyler, ikinci 
vecih dahî budur ki: Arif, tasarruf eden ile tasarruf olunanı bir vücûd- 
dan ibaret bilir ve ikisinin ahadiyyetini müşahede eder. Ve kendisinin 
taayyünü ile, muhitinde bulunan kâffe-i taayyünâtın, vücûd-ı vâhid-i mut- 
lakın takayyüd ve taayyünü olduğunu hakka'l-yakîn ile ârîf olur. Binâ- 
enaleyh üzerine himmeti taslît edecek bir kimseyi göremez. Çünkü vücû- 
d-ı mutlakın ahadiyyetini müşahede etmektedir. Onun vücûdundan gayrı 
bir şey göremez. Şu halde kimin üzerinde tasarrufunu icra edecektir? 
İşte arifin bu ma'rifeti ve müşahedesi,* kendisini tasarruftan men' eder. 

Suâl: Biraz yukarıda, bakâ-billah makamında olan insân-ı kâmilin maz- 
har olduğu esmâ-i ilâhiyye mecmû'unun kuvvetiyle / tasarrufu ve îcâd 
ve i' dama himmeti vardır denilmiş idi. Burada ise, arifin ma'rifeti yük- 
seldikçe himmetle tasarrufu eksilir, deniliyor. Halbuki insân-ı kâmil za- 
manının ferîdidir; ve ma'rifette evliyâullahın kâffesinden âlîdir. Bu âlî 
ma'rifetle onun tasarrufu nasıl olur? 

Cevap: Bakâ-billah makamında bulunan insân-ı kâmil, bir âyinedir 
ki, Zâtullah onda bütün esmâsıyla zahir olur. Ve âyine kendisinde gö- 
rünen suretlerde, nasıl ki zerre kadar tasarruf sahibi değil ise, insân-ı 
kâmilin hâli dahî böyledir. Kendisinden sâdır olan ef âlin kâffesi Hakk'- 
ındır. Zîrâ onda vücûd-ı müteayyininin sıfatından mütevellid olan hu- 
zûzât nâmına hiçbir şey kalmamıştır ki, irâde-i mahsûsası olsun da him- 
metini bir şeye taslît eylesin. Şu kadar ki, bu zât-ı saâdet-simât dahî 
her cism sahibi olan kimseler gibi, arz üzerinde yürür, eki ve şürb 
ve nikâh eyler. Kendisinden rızâ ve gazab zahir olur. Bu hâli görenler, 
onun dahî sıfât-ı nefsâniyyesi bizimki gibi uyanıktır, derler; halbuki uyu- 
muştur. O himmet-i müstakille sahibi değildir. Belki Hakk'ın irâdesi 
ne ise, himmetini ona taslît eder. Rızâsı ve gazabı, Hakk'ın rızâsı ve 
gazabıdır. Kendi asla tasarruf sahibi değildir. Nitekim âyet-i kerîmede 
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işaret buyrulur: JUİJt c,iij ^ 6b $%$ Syj ,Uj. ıtıgı m ^LJâ (Kehf, 18/18) 
Ya'nî "Sen onları uyanık zannedersin, halbuki onlar uykudadır; ve biz 
onları sağa, sola döndürürüz". Binâenaleyh bu zât-ı şerîfi zahir hâline 
bakıp anlamak gayet müşküldür. Nitekim Hz. Mısrî buyurur: 

Özü yoktur ki özünden biline 
Dahi tozmaz ki tozundan biline 
Sen onu sanma sözünden biline 
Hakikat ehlinin olmaz nişanı 

Menkabe: Reşehât'da yazar ki: Timurleng'in ahfadından Mirza Bâbür 
beşyüz bin asker ile Semerkand'ın -zabtına teveccüh eder. Şah Nakşbend 
(r.a.)ın hulefâsından Ubeydullah Ahrâr (r.a.) orada imiş. Onların him- 
met ve tasarrufuyla asker perişan olup şehri zabt edemez. Mirza Bâbür 
ehl-i tasavvuf ile musahabe edermiş. Bir gün eski Semerkand'ın hisarı 
üzerine yan üstü yatıp "Arifde himmet olmaz, ârifde himmet olmaz!" 
diye bağırdıktan sonra demiş ki: "Vâkıâ biz Semerkand'ı alamadık; fa- 
kat bizi himmetle harâb eden /*Hâce hazretlerinin de arif olmadığını 
anladık". Hâce hazretleri bunu işitince buyurmuşlar ki: "Mirza Bâbür 
bu sözün ma'nâsını bilmezmiş; eğer bilseydi böyle söylemezdi. Zîrâ 
arif bir fena ile müşerref olmuştur ki, kendisinin bütün evsâfı adem-âbâda 
gidip, kendiliğinden nâm ve nişan kalmamıştır. Ondan her ne sâdır olur- 
sa, ona mensûb değildir, ^J k d^j Uj (Enfâl, 8/17) m ^fjj ^$5 fi 

^'(Enfâl, 8/17) âyet-i kerîmeleri bu ma'nâyı mübeyyindir. Eğer böyle 
olmasaydı, enbiyâ (a.s.)a nisbet etmek müşkil olurdu; çünkü Nûh ve 
Hûd (a. s.) gibi enbiyâ hazâratı, kavimlerini taslît-i kuvve-i kahire ile 
alt üst ettiler". 



Ve bu meşhedde görür ki, muhakkak ona münâzi' olan kimse, 
"ayn"ının sübûtu hâlinde ve hâl-i ademinde üzerinde bulun- 
duğu hakikatten udûl etmedi. Böyle olunca vücûdda ancak hâl-i 
ademde sübûtta onun için olan şey zahir oldu. Binâenaleyh o 
hakikatini tecâvüz etmedi ve tarîkatini bozmadı. İmdi buna niza' 
tesmiyesi ancak nâsın gözleri üzerinde olan perdenin izhâr et- 
tiği bir emr-i arazîdir. Nitekim onlar hakkında Hak Teâlâ bu- 
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yurur: üjÜi Sı -ûı jbi' 'jfij (A'râf, 7/187) Ya'nî "Velâkin nâsın 
çoğu bitmediler" ve o^ıa* (U ?>^h ^p ^5 £Jüı si^ı ^ ı>ik öjü& 
(Rûm, 30/7) ya'nî "Onlar hayât-ı dünyânın zahirini bilirler. Hal- 
buki avâkıb-i umurdan gafildirler." O da maklûbdandır. Zîrâ 
gafil onlann Si $$ (Bakara, 2/88) ya'nî "Bizim kalbimiz gulf- 
tür; gılâf içindedir " kavillerindendir. Ve o gılâf dahi / emri 
alâ-mâ-hüve-aleyh idrâk etmekten setr eden bir perdedir. İşte 
bu ve onun emsali, arifi âlemde tasarrufdan men'eder (7). 

Ya'nî arif şuhûd-ı ahadiyyet makamında görür ki, kendisine münâzi'- 
olan kimse, hakikatinden dışarıya çıkmamıştır. O ilm-i ilâhîde ayn-ı sa- 
bitesinin sübûtu hâlinde ve mertebe-i ilimde ademi hâlinde, onun hakikati 
ne ise, yine o hakikat üzerinde sabittir. Binâenaleyh ona münâzi' olan 
kimse, niza' etmekle kendi hakikati üzerinde sabit kadem olur. Ve kendi- 
sine âit sırât-ı müstakim üzerinde yürür. Ve ilm-i ilâhîde ademiyyet hâlin- 
de sübûtun ne demek olduğu Fass-ı Üzayrî'de misâl ile îzâh olunmuştur, 
oraya müracaat olunsun. İşte bunun böyle olduğunu bilen arif, kendisi- 
ne münâzi' olan şeyin ref ine himmeti taslît etmez. Şu halde ıtıünâzi'- 
den zuhur eden şeye "niza"' tesmiyesi, nâsın gözlerindeki hicabın peyda 
ettiği arazî bir şeydir; yoksa hakikatte niza' yoktur. Çünkü herbir maz- 
harın bir Rabb-i hâssı vardır; ve o Rabb-i hâs olan ism-i ilâhî onun 
ruhu ve müdebbiridir; ve o isim, o mazharı nâsıyesinden tutup kendi 
sırât-ı müstakimi üzerinde götürür. O mazharın Rabb-ı hâssımn tedbîri- 
ne muhalefete mecali yoktur. Ve esmanın kâffesi vücûd-ı vahidin şuû- 
nâtıdır; ve bu şuûnât dahî zât-ı mutlakın muktezâsıdır ve kendi zâtının 
aynıdır. Ve her bir mazhardan zahir olan ef âl, onun müdebbiri olan 
ismin kemâlidir. 

Arif bunun böyle olduğunu bildiğinden , nazar-ı hakikatle baktığı va- 
kit, her mazharın fiilini hoş görür ve muâraza etmeyip kabul eder. Fa- 
kat nazar-ı şerîatle baktığı vakit, kâfirlerden sâdır olan küfre ve fâsık- 
lardan zuhur eden fıska i'tirâz eder. Zîrâ şeriat hicâb-ı isneyniyyet üze- 
rine müessestir. Ve hicâb olan mahalde ise niza' vardır. Nitekim bu 
hakikate vâkıf olmayan kimseler, gözlerine çekilmiş olan zulumât-ı ta- 
büyye ve ahkâm-ı imkâniyye perdeleri sebebiyle yekdiğerleriyle dâima 
niza' içindedir. Bunun için Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerim'de ehl-i hicâb 



62 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

hakkında buyurur: * Takat nâsın çoğu bilmezler. Onlar hayât-ı dünyâ- 
nın zahirini bilirler ve akıbetten gafildirler" (Bakara, 2/88). 

"Gafil" lafzı maklûb olan elfâzdandır. Çünkü "gafil" ehl-i hica- 
bın (d>y* j ^1) JU ^'(Bakara, 2/88) ya'nî "Bizim kalbimiz gulf, ya'nî 
gılâf içindedir" kavillerinden alınmıştır. Ve "gılâf" lafzı kalb edilince 
15 "gafil" lafzı hâsıl olur. Veyahut/ "Gâlif "in cem'i olan "gâlifûn" lafzı 
kalb olundukda, "gafil "in cem'i olan "gâfilûn" kelimesi husule gelir. 
Ve "gılâf" bir emr ilm-i ilâhîde ne şey üzerine sabit idiyse, o hal 
üzere o şeyi idrâkten kalbi setr eden perde ve hicâbdır. Ve ehl-i gafle- 
tin kalbi gılâf içinde olduğundan ancak hayât-ı dünyeviyyeyi idrâk eder- 
ler. Bu perde neş'et-i uhreviyyeyi müşahedeye mâni' olur. 

İşte gerek bu îzâh olunan ve gerek buna benzeyen sebebler arifi âlemde 
tasarruftan men' eder. Zîrâ görür ki her şey yerli yerindedir. Beğenil- 
meyecek bir şey yoktur ki arif onu yerinden kaldırıp, başka bir yere 
vaz' etmek için sarf-ı himmet etsin. Amma Hakk'ın muradı, o şeyin 
başka türlü cereyanı merkezinde ise o başka. Ve şu halde o şeyin diğer 
surete ifrağı yine kendi ayn-ı sabitesinin iktizâsı olmuş olur. 

Şeyh Ebû Abdullah Muhammed b. Kâid, Şeyh Ebû's-Suûd b. 
eş-Şiblî'ye: "Niçin tasarruf etmiyorsun?" dedi. Ebû's-Suûd: 
"Ben Hakk'ı, benim için dilediği gibi tasarruf eylesin diye terk 
ettim" dedi, Allah Teâlâ'nın âmir olduğu halde %fj «J^Jıi 
(Müzzemmil 73/9) kavlini murâd eder. İmdi vekîl mutasarrıf- 
tır; ve husûsiyle o, Allah Teâlâ'yı işitti ki: 3^1^ fâ+ il. \Juf\' 3 
<& (Hadîd, 57/7) ya'nî "Sizi müstahlefm kıldığı şeyden infâk 
ediniz! "der. Binâenaleyh Ebû 's -Suûd ve arifler, tahkîkan elinde 
olan emir onun olmadığım ve o, o şeyde müstahlef olduğunu 
bildi.Ba'dehû Hak ona dedi: "Onda seni istihlâf ettiğim ve onu 
sana temlik eylediğim şeyde beni vekîl kıl ve ittihâz et!" Böyle 
olunca Ebû's-Suûd emr u İlâha imtisal edip, O'nu vekîl ittihâz 
eyledi (8). 

Ya'nî arifi âlemde tasarruftan men' eden esbâbdan birisi dahî budur 
ki: Cenâb-ı Ebû Abdullah Muhammed b. KâiüTl-Evânî, Hz. Ebû's-Suûd 
eş-Şiblî-i Bağdâdî'ye, Fütûhât-ı Mekkiyye'nin yirmibeşinci babında zikr 
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olunduğu veçhile: "Yâ Eba's-Suûd! Allah Teâlâ seninle benim aramda 
memleketi taksim etti. Benim tasarruf ettiğim gibi, niçin sen de tasar- 
ruf etmiyorsun?" dedi. Cenâb-ı Ebû's-Suûd, ona cevaben buyurdu ki: 
"Yâ ibn Kâid! Ben hissemi sana bağışladım; biz Hakk'ı bıraktık ki, 
bizim için tasarruf evliye". Cenâb-ı Ebû's-Suûd bu kelâm ile Hak Teâ- 
lâ'nın Vr j ihJû (Müzzemmü, 73/9) ya'nî "Onu vekH ittihâz et!" kav- 
liyle vâki' olan emrine imtisal eylediğini murâd eder. Zîrâ mademki 
Hak kendisinin vekîl ittihâzını emrediyor, bu emriyle tasarrufun kendi- 
sine terkini emretmiş oluyor. Zîrâ vekîl mutasarrıftır. Husûsen ki, Cenâ- 
b-ı Ebû's-Suûd Hak Teâlâ hazretlerinin ^ ^^ fö^r ^ ^3 (Ha- 
dîd,57/7) kavlini dahî işitmiştir ki, bununla Hak, kullarını istihlâf etti- 
ği şeyde, onlara infâk ile emreder. Ya'nî "Sizi rubûbiyyette halîfe 
kıldım; ve cemi' -i kuvâ ve cevârihiniz mademki ben oldum, siz dahî 
vücûd-ı izafînize âit taallukâtın kâffesini bana îsâr ediniz; ve cemî'-i 
umurda beni vekîl ittihâz edip, tasarrufla zahir olmayınız!" buyurur. 
Binâenaleyh gerek Ebû's-Suûd ve gerek şâir arifin, bu hitabı işitince 
ellerinde olan enirin kendilerinin mülkü olmadığım ve o şeyde müstah- 
lef olduğunu bildi. Şu halde cenâb-ı Ebû's-Suûd emr-i ilâhîye imtisâlen 
tasarruftan vazgeçip, Hakk'ı vekîl ittihâz etti. 

İmdi bu emrin mislini müşahede eden kimse için himmet nasıl 
bakî kalır ki, onunla tasarruf etsin. Halbuki himmet ancak bir 
cem'iyyet ile te'sîr eder ki, üzerine müctemi' olduğu şeyin gayrı- 
sına, onun sahibi için ittisft' olmaya; ve bu ma'rifet, onu bu 
cem'iyyetten tefrik eder. Binâenaleyh tâmmu'l-ma'rifet olan arif 
gayet acz ve za'fla zahir olur (9). 

/Ya'nî bâlâda îzah olunan emri müşahede eden kimsede himmet kalır 
mı ki, şuna buna himmeti taslît etmekle tasarruf etsin? Halbuki bir şey- 
de himmetle tasarruf etmek için kuvâ-yı zahire ve bâtınenin hey'et-i 
mecmuasını, o şeye huzûr-ı tâm ile ve tevcîh-i küllî ile tevcîh etmeli 
ve o şeyin gayrisine kalbde ittisâ' olmamalı, ya'nî başka şeye gönül 
müteveccih bulunmamalı. İşte himmet böyle bir cem'iyyetle müessir olur. 
Ye bu zikrolunan ma'rifet ise, arifi bu cem'iyyetten ayırır; zîrâ him- 
metini sarf edeceği şeye külliy etiyle teveccüh edip, onu kalbine idhâl 
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etmekle, ma'rifet-i Hakk'ı kalbinden çıkarmak lâzım gelir. Binâenaleyh 
ma'rifeti tamâm olan arif, tasarruftan ârî ve gayet acz ve za'f İle zahir 
olur. 

Abdalın ba'zısı şeyh Abdü'r-Rezzâk'a dedi: "Ya Abde'r-Rezzâk! 
Şeyh Ebû Medyen'e selâmdan sonra de ki! Yâ Ebâ Medyen, 
niçin, bizim üzerimize bir şey güç gelmez, halbuki senin üzeri- 
ne eşya güç gelir; ve biz senin makamına râğıbız, sen ise bi- 
zim makamımıza râğıb değilsin? "Bununla beraber Ebâ Med- 
yen indinde bu ve onun gayrı makam mevcûd idi. Ye halbuki 
biz za'f ve acz makamında Ebû Medyen' den daha tamâmız. 
Maahâzâ bu abdal ona dediğim dedi; bu da o kabildendir (10). 

Ma'lûm olsun ki, erbâb-ı velayetin sınıfları vardır. Bunlardan bir sı- 
nıfı hail ve akd-ı umura me'mûr olup, dergâh-ı Hakk'ın serhengleridir. 
Bu zevat "ahyâr" ta 'bîr olunan üçyüz kişidir. Bunların yedi kişisine 
"abdal" derler. Lisân-ı avamda, "yediler" ta'bîr olununur. İşte/bu ab- 
daldan ba'zıları şeyh Abdü'r-Rezzâk hazretlerine gelip dediler ki: "Biz- 
den Ebû Medyen Mağribî'ye selâm söyledikten sonra de ki! Ey Ebâ 
Medyen! Umûr-ı âlemde tasarruf etmek bize güç gelmiyor; fakat sana 
müşkil geliyor. Halbuki bizim senin makamına rağbetimiz vardır, sen 
ise bizim makam ve mertebemize hiç iltifat etmezsin; bunun sebebi ne- 
dir? "Maahâzâ Ebû Medyen (r.a.) hazretlerinin indinde hem bu suâli 
soran "abdal "m ve hem de şâir evliyâullâhın makamı mevcut idi. Ebû 
Medyen Mağribî hazretlerinin isnı-i şerifleri Şuayb'dır. Kendileri bu ki- 
tabın sahibi Şeyh-i Ekber (r.a.) efendimizin mürşid-i âlîleridir. 

Suâl; Ebû Medyen hazretlerinde, umûr-ı âlemde tasarruf eden abda- 
lın makamı olunca, onun dahi tasarruf etmesi lâzım gelir. Halbuki umûr-ı 
âlemde tasarrufun ona güç geldiği beyân olunuyor. Bu iki hal nasıl tevfîk 
olunur? 

Cevap: Ubûdiyyet-i zâtiyye makamında kâim olan insân-ı kâmil, ken- 
disinde emânet olan rubûbiyyet-i arazıyyeyi Allah Teâlâ'ya redd eder; 
ve kendisi rubûbiyyetin muktezâsı olan tasarrufa tasaddî etmez. O an- 
cak ubûdiyyet-i mahzası icâbına tebean, kamilen seyyidine teveccüh eder. 
Fakat bu teveccüh-i külli esnasında kendisinin mazharında, esmâ-ı ilâ- 
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hiyye mecmu 'unun kuvvetiyle, öyle tasarrufât zahir olur ki, onların su- 
dpfundân kendisi haberdâr olmaz. Binâenaleyh onun makamında abda- 
lın makamı mündemicdir. 

Bundan sonra Hz. Şeyh-i Ekber (r.a.) buyururlar ki: "Biz, za'f ve 
acz makamında, cenâb-ı Ebû Medyen'den etemm bir haldeyiz". Zîrâ 
Hz. Şeyh, maârif-i ilâhiyyenin beyânında evliyâullahm ferîdidir. Ve za*f 
ve acz ile zuhur ise, ma'rifetin tazâyüdüyle mütezâyid olur. Binâena- 
leyh Hz. Şeyh za'f ve acz makamında müfşidleri olan Ebû Medyen 
hazretlerinden etemmdir. 

/İmdi Hz. Şeyh' in mürşid-i âlîlerine tefevvuk iddiasında bulunduğu 
zann olunmasın. Bu gibi da'vâlar sıfât-ı nefsâniyyenin taht-ı te'sîrinde 
bulunanlara mahsûstur. Hz. Şeyh bir fena ile müşerreftir ki, nefs-i ne- 
fislerinde bu gibi devâînin zuhuru ihtimâli ebediyyen mürtefi'dir. Onla- 
nn bu Fusûsu'l-Hikem'de yazmış oldukları maânî ve hakâyıkta zerre 
kadar kendilerinin tasarrufu yoktur. Her bir kelimesi kendilerinden me'- 
mûren sâdır olmuştur. Me'mûr ise mahûrdur. Hak, onların mazhann- 
da böyle zahir olmuştur. Velhasıl ma'rifet yükseldikçe za'f ve acz dahî 
ziyâde olur. Ve cenâb-ı Ebû Medyen' in abdalların makamına rağbet et- 
meyip acz ile zuhuru bu kabildendir. Zîrâ ma'rifette, onlardan âlîdir. 

Ve (S.a.v.) bununla ona olan Allah'ın emrinden nâşî, bu ma- 
kamda buyurdu: "Ben bilmem ki bana ve size ne yapar? Ben 
ancak bana vahy olunan şeye tebaiyyet ederim" (Ahkâf, 46/9), 
Binâenaleyh Resul, ona vahy olunan şey hükmü iledir. Onun 
indinde bunun başkası yoktur. İmdi eğer ona bi-cezmin-tasarruf 
ile vahy olunursa, tasarruf eder; ve eğer tasarruftan men' olu- 
nursa, imtina' eyler; ve eğer tasarrufda muhayyer bırakılırsa, 
tasarrufun terkini ihtiyar eder. Meğer ki nâkısu'l-ma'rife 
ola (11). 



Ya'nî Peygamberimiz (s.a.v.) Efendimiz za'f ve acz makamında, ken- 
disine vârid olan emr-i ilâhî üzerine buyurur ki: "Ben Allah Zü'1-Celâl 
hazretlerinin benim ve sizin hakkınızda ne işleyeceğini bilmem; ben bana 
vahy olunan şey ne ise, ancak ona ittibâ' ederim'* (Ahkâf, 46/9). Zîrâ 
kemâl-i ubûdiyyetinden kâffe-i umurda Hakk'ı vekîl ittihâz edip, kendi- 
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leri tasarruftan ictinâb buyurmuşlar ve ubudiyetin îcâbı olan za'f ve 
20 acz ile / zahir olmuşlardır. Binâenaleyh onların ef âl ve akvâli vahy-i 
ilâhîye müsteniddir. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: Vi y> 01 <j^ ^ jkî Uj 
J-£ tf-'s (Necm, 53/3). Şu halde Resul emr-i ilâhî ne vech ile şeref- 
vârid olursa, onun hükmüne tâbi' olur. Onun indinde vahy-i İlâhîye it- 
tibâdan başka bir şey yoktur. Eğer emr-i ilâhî cezmen tasarruf ile vâki' 
olursa, emre imtisâlen tasarruf ile zahir olur; ve eğer tasarruftan men' 
olunursa, tasarruf etmez; ve eğer tasarruf etmek ve etmemek hususun- 
da muhayyer bırakılırsa, âdâb-ı ubûdiyyete riâyeten, tasarrufun terkini 
ihtiyar eder. Meğer ki tahyîr kılman kimse ma'rifette nakıs ola. Bu 
surette o kimse, ihtiyarım tasarrufda isti'mâl eder; zîrâ bilmez ki tasar- 
ruf, Hak için zâtı ve abd için arazîdir. Ve acz ile zuhur ise, abd için 
zâti ve rubûbiyyetle zuhur, arazîdir; ve zâtiyyât ile zuhur, arazıyyât 
ile zuhurdan a'lâdır. Beyt: 

c — J jL^I c^ji jU^I j.j? oT j^ iljî j^ o— ^ jj^ JajS' 

Tercüme: "Aşk nedir diye sorarlarsa, ihtiyarı terk etmektir de! İhti- 
yardan kurtulmayan kimse ber-güzîde değildir. Arif bir şâhenşâhdır ki, 
iki âlem onun üzerine saçılmıştır. Hiç pâdişâh, saçı tarafına iltifat eder 
mi?" / 

Ebû-Suûd b. Şibl-i Bağdadî kendisine inanan ashabına dedi ki: 
"Tahkîkan Allah Teâlâ onbeş senedenberi bana tasarruf verdi; 
ve ben onu tazarrufen terk ettim." Bu idlâl lisânıdır. Velâkin 
biz onu tazarrufen terk etmedik. Ve tazarrufen tasarrufun terki 
îsârendir. Biz ancak onu kemâl-i ma'rifetten nâşî terk ettik; 
zîrâ ma'rifet, ihtiyâr-ı hükmî ile tasarrufu iktizâ etmez. Binâ- 
enaleyh arif her ne vakit himmetle âlemde tasarruf etse, ihti- 
yar ile değil, emr-i ilâhî ve cebirden nâşîdir. Ve biz şekk et- 
meyiz ki, getirdiği risâletin kabulünden dolayı, muhakkak ma- 
kâm-ı risâlet tasarrufu taleb eder. İmdi Allah'ın dîni zahir ol- 
mak için, ümmeti ve kavmi indinde musaddak olan şey üzeri- 
ne zahir olur (12). 
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Yâ'nî Şeyh Şiblî (k.s.) hazretlerinin, biz tasarrufu tazarrufen terk et- 
tik buyurması, nâz ehline mahsûs bir lisândır. Bu ta'bîr ile Rabb'ine 
nazlanır. Tasarrufun zarafet ve nezâket kasdıyla terki, îsâren terki de- 
mek olur. Halbuki hazret-i rubûbiyyette tasarrufun îsâren terki, terk-i 
edebden bir nevi'dir. Çünkü vezir pâdişâhın muvacehesinde, mahzâ pâ- 
dişâha ikrâmen ve îsâren tasarrufunu ona terk edemez; zîrâ vezîrin ta- 
sarrufu, pâdişâhın tasarruf-i zatîsinden müntakil bir tasarruf-ı arazîdir. 
Pâdişâhın malının yine pâdişâha îsârı bârid bir şey olur. Fakat pâdişâh 
vezire: İrâdemi teblîğ et, şöyle böyle yapsınlar ve sen de onun hususu- 
na lâzım olan tasarrufâtı icra et! diye emr ederse, vezir pâdişâhın emir 
ve cebri ile tasarrufa kıyam eder; ve onun bu tasarrufu bittabi' ihtiyar 
ile olmuş olmaz. Ve pâdişâhın huzurunda terk-i tasarruf etmek kemâl-i 
ma 'rif etten nâşîdir; / yoksa pâdişâhın malını yine kendisine îsâr tan- 
kıyla değildir. 

İşte arif her ne vakit âlemde tasarruf ederse, böylece emr-i ilâhî ve 
cebir iledir; kendi ihtiyarıyla değildir. Zîrâ arif huzurdadır. Ve risâlet 
makamının dahi elbette tasarruf istediğine şüphemiz yoktur. Şu halde 
resul, Allah tarafından getirdiği risâleti, kavminin kabul etmeleri için, 
mu*cize ile tasarruf eder; ve izhâr ettiği mu'cize ümmetinin indinde, 
onun risâletini tasdik eyler; ve bunun neticesi olarak dîn-i ilâhî zahir olur. 

Halbuki velî, bunun gibi değildir. Ve maalıâzâ resul, zahirde 
tasarrufu taleb etmez. Zîrâ muhakkak resulün kavmine şefka- 
ti vardır. Binâenaleyh onların üzerine hüccetin zuhurunda mü- 
balağa etmeyi murâd etmez; çünkü bunda onların helaki var- 
dır. Böyle olunca, onların sebeb-i helakleri olan hüccetin zu- 
hurunda, mübalağanın adem-i iradesiyle, onların hayatlarını 
üzerlerine ibkâ eder (13). 

Ya'nî makâm-ı risâlet, kavmine karşı resulün mu'cize ikâmesiyle tasar- 
rufunu îcab ederse de velayet makamı, velînin âdât-ı tabîiyyeye muha- 
lif olarak, ekvânda tasarrufunu iktizâ etmez. Çünkü "velî" ism-i Bâ- 
tın 'm mazharı olduğu için, dîn-i ilâhîyi izhâr etmek maksadıyla, kerâ- 
mâtla zuhuru lâzım değildir, Izhâr-ı kerâmâta me'mûr olursa o başka. 
Bu halde kendisi ma'zûrdur. Yoksa velî kendi vücûdunda hakkı izhâr 
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/ ederek, vücûdunu ifna ve esrâr-ı ilâhiyyeyi ihfâ etmeğe me'mûrdur. 
Hattâ peygamber bile, makâm-ı risâlet tasarrufu îcab ettiği halde, za- 
hirde tasarrufu taleb etmez. Fakat bâtında tasarrufu taleb eder. Çünkü 
onun matlûbu kavminin kulübünü dalâletten hidâyete, bâtıldan hakka dön- 
dürmektir. Ve peygamberin zahirde tasarrufu taleb etmeyip mu'cize ikâ- 
mesinden tevakki etmesi kavmine şefkatinden dolayıdır. Zîrâ mu'cizât 
hüccettir. Binâenaleyh onların üzerine hüccetin zuhurunda mübalağa et- 
meyi istemez. Çünkü mu'cize ikâme ettiği halde kavminin yine dalâlet- 
te sabit kadem olması, onların helakine sebebdir. Şu halde onların sebeb-i 
helakleri olan hüccet-i mu'cizâtın zuhuru emrinde, şefkatinden nâşî, mü- 
balağa etmemesiyle, hayatlarını onların üzerinde ibka eder; ve kavmine 
karşı yalnız tebliğ ile iktifa eyler. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: Uj 
£Sd ty J^> > (Mâide, 5/99). 

Ve tahkîkan resul kezâlik bildi ki, muhakkak emr-i mu'ciz bir 
cemaata zahir oldukda, onlardan ba'zıları onun nezdinde mü'- 
min olur; ve onlardan , opu bilen ba'zıları da, ona inkâr eder; 
ve zulüm ve ulüvv ve hased ile ona tasdiki izhâr etmez; ve 
onlardan ba'zısı da bunu sihre ve îhâma ilhak eder. İmdi vak- 
tâ ki rusül, bunu ve ancak kalbini Allah Teâlâ'nın nûr-ı îman- 
la münevver kıldığı kimsenin mü'min olduğunu, ve bir şahıs, 
îman denilen bu nûr ile nazar etmediği vakit, onun hakkında 25 
I emr-i mu'cizin neP vermediğim gördü; şu halde eseri nâzi- 
rînde ve onların kalblerinde âmm olmadığı için, umûr-ı mu'ci- 
ze talebinden himem kasır oldu (14). 

Ya'nî resul, hüccet-i mu'cizenin ikâmesinde mübalağa, kavminin he- 
lakini mûcib olduğunu bildiği gibi, şakk-ı kamer ve ihyâ-yı emvât ve 
şâire misillû emr-i mu'ciz, bir cemaata zahir olduğu vakit, onlardan 
ba'zılarının bu mu'cizâta îmân edeceğini ve ba'zılarının dahî bunun 
havârık-ı âdât olduğunu bilmekle beraber inkâr eyliyeceğini; ve meselâ 
zamân-ı saadette bulunan Velîd ve şâire misillû zulüm kasdıyla ve Ebû 
Cehil gibi de ulüvv-i câh ve galebe maksadıyla ve kendi vicdanına kar- 
şı nübüvveti teyakkun eden Medîne yahûdîler inden Ebû Âmir gibi ha- 
sed sebebiyle tasdiki izhâr etmiyeceklerini; ve ba'zılarının çT ıjjr jij 
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^£Lİ ^ tji>:j »>^ (Kamer, 54/2) ya'nî "Eğer onlar mu'cize görse- 
ler, yüz çevirip bu sihr-i dâimdir, derler" âyet-i kerîmesi mucibince 
sihre ve îhâma ilhak edeceklerim dahi bilir. Nitekim zamanımızın zâhir- 
bîn olan tabiat esirlerinden birisi, berât-ı dalâlet-i olan bir manzumesinde: 

Muğfıl u muğfel o îsâ, Mûsâ 

Köhne bir kizb-i mutalsamdır asâ 
demiş ve bu müteselsil hezeyanlarıyla kendisinin hakâyık-bîn olduğunu 
iddia eylemiştir. 

Binâenaleyh peygamberler, ümmetlerinin ikrar ve inkârda ahvâl-i muh- 
telife ve isti'dâdât-ı mütefâvitesini ve ancak Allah'ın nûr-i îmanla kal- 
bini münevver ettiği kimselerin îman getirdiğini; ve mu'cizeye ve pey- 
gambere îman denilen nûr ile nazar etmeyen kimse hakkında mu'cizâ- 
tın fâide vermediğini gördüklerinde, kavimlerine hüccet-i mu'cizâtın ikâ- 
mesiyle dalâletten hidâyete dönmeleri için, hakta umûr-ı mu'cizeyi ta- 
leb hususunda onların himmetleri kasır oldu. Çünkü mu'cizenin te'sîri 
ona nazar edenlerin zahir vücûdlarında ve kalblerinde umûmiyyet üzere 
vâki' olmaz. Zahir vücûdlarında te'sîrin umûmî olmayışı, cümlesinin 
kalbleri nûr-i îman ile münevver olmamasındandır. Ve kalblerinde te'- 
sîrin umûmî olmayışı da, isti'dâdât-ı zâtiyye ve gayr-ı mec'ûlelerinin 
mütefâvit bulunmasmdandır. İstrdâd-ı gayr-ı mec'ûl Fass-ı Üzeyrî'de 
îzâh olunmuştur; oraya müracaat buyrulsun. / 
25 Binâenaleyh, kalbi ezelde nûr-i îmanla münevver olan kimse, bu âlem-i 
şehâdette dahî, mü'min olarak zahir olur; ve ilm-i ilâhîde ayn-ı sabite- 
sinin hidâyete isti'dâdı olmayan kimseler dahî, bu âlemde hidâyetle za- 
hir olmazlar. Ve bu bahsin tafsîli dahî Fass-ı Üzeyrî'nin evâilinde îzah 
olunmuştur. 

Nitekim Allah Teâlâ hazretleri, resullerin ekmeli ve halkın a'- 
lemi ve halde onların asdakı hakkında: "Yâ Habîbim sen sev- 
diğin kimseye hidâyet etmezsin, velâkin Allah Teâlâ dilediğine 
hidâyet eder" (Kasas, 28/56)buyurdu. Ve eğer himmet için te'- 
sîr umûmî olaydı, Resûlullah (s.a.v)in himmeti te'sîr ederdi. 
Ve lâbüddür ki hiçbir kimse Resûlullah (s.a.v.)den ekmel ve 
himmette ondan a'lâ ve akvâ değildir. Halbuki amcası Ebû Tâ- 
Hb hakkında te'sîr etmedi; ve zikrettiğimiz âyet Ebû Tâlib hak- 
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kında nazil oldu. Ve kezâlik Allah Teâlâ Resul hakkında: 
"Onun üzerine belağdan gayrı birşey yoktur" (Mâide, 5/99) 
buyurdu. Ve yine buyurdu ki: "Yâ Habîbim, senin üzerine on- 
ların hidâyeti yoktur; velâkin Allah Teâlâ dilediğine hidâyet 
eder" (Bakara, 2/272) Ve Allah sûre-i Kasas'da J^up\ fö jij 
(Kasas, 28/56) ya'nî "Allah Teâlâ mühtedî olanları a'lemdir" 
kavlini ziyâde eyledi. Ya'nî a'yân-ı sâbiteleriyle ademleri ha- 
linde kendilerinin hidâyetlerine olan ilmi, Hakk'a i'tâ edenleri 
a'lemdir (15). 

/Ya'nî umûr-ı mu' çizenin te'sîri umûmî olmadığı için, Hak Teâlâ, 
peygamberlerin en kâmili ve halkın en âlimi ve en sâdıkı olan Fahr-i 
âlem (s.a.v.) Efendimiz 'e hitaben: £}'... ts^^'üH] (Kasas, 28/56) bu- 
yurur. Yâ'nî "Yâ Habibim, sen karâbet-i cesediyye ve ba'zı sıfât-ı ta- 
biîyye îcâbınca sevdiğin kimseye, Muhammed denilen vücûd-ı mukay- 
yedin ve müteayyinin ile hidâyet etmezsin; fakat ilm-i ilâhîde a'yân-ı 
sabiteleri, isti'dâd-ı gayr-ı mec'ûlî^riyle Hak'tan hidâyet taleb etmiş olan 
kimselerin bu hazret-i şehâdette hidâyetle zahir olmalarına meşiyyet-i 
ilâhiyye taalluk eder" buyurdu. Demek oluyor ki peygamberlerdeki him- 
metin te'sîri umûmî değildir. Eğer umûmî olsaydı, Ebû Tâlib hakkında, 
(S^a.v.) Efendimiz'in himmetleri te'sîr ederdi. Ve şüphe yoktur ki, hiçbir 
kimse cenâb-ı Fahr-i âlem (aleyhi 's-sâlâtu ve's-selâm) Efendimiz 'den, 
vücûdda ekmel ve himmet ve tasarrufda a'lâ ve akvâ değildir. Böyle 
olduğu halde onun himmeti amcası Ebû Tâlib hakkında müessir olma- 
dı; ve hattâ bu zikr olunan âyet-i kerîme hassaten Ebû Tâlib hakkında 
nazil oldu. 

Ve keza himmetin te'sîri umûmî olmadığı için, Hak Teâlâ Peygam- 
ber hakkında '^yâ\ \ \±J)\ J* Uj (Mâide, 5/99) ya'nî "Peygamberin va- 
zifesi ancak tebliğdir" buyurdu. Ve bundan başka da buyurdu ki: 
;&; ^ ^ ajı ^Jj ^İjlİ ±& ^4 (Bakara, 2/272) Ya'nî "Onların hidâyeti 
senin üzerine müteretteb değildir; ve sen, senliğin cihetinden onlara hi- 
dâyet edemezsin. Fakat sen ism-i Hâdî'nin mazhar-ı etemmi olduğun- 
dan, Allah Teâlâ senin mazhariyyetinde zuhûr-ı küllî ile zahir olduğu 
vakit, ilm-i ilâhîde, a'yân-ı sabiteleri isti'dâd-ı ğayr-ı mec'ûlleriyle Hak'- 
tan hidâyet taleb etmiş olan kimselere hidâyet eder. Ve onlar bu hazret-i 
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şehâdette, demirler miknatısın cezbiyle etrafına toplandığı gibi, senin 
muhitine müncezib olurlar. Ve Hak Teâlâ bu âyetleri beyan buyurmak- 
la beraber, fazla olarak sûre-i Kasas'da ^-&^ <&' j*j (Kasas, 28/56) 
kavlini dahî zikr eyledi. Ya'nî ''Allah Teâlâ mühtedî olanları a'lemdir" 
dedi ki, Allah Teâlâ, ilm-i ilâhîde a'yân-ı sabitelerinin isti 'dadıyla kim- 
lerin Hak'tan hidâyet taleb etmiş olduklarını bilir, demek olur./ 



Ma'lûm olsun ki vücûd-ı mutlak-ı Hakk'm külliyyet i'tibâriyle beş 
mertebesi vardır: 

Birincisi: Zât-ı ahadiyyet ve lâ-taayyün mertebesidir. Bu mertebede 
Hakk'ın hiçbir sıfat ve isim ile tavsif ve tevsîmi münıkin değildir. Zîrâ 
cemî'-i niseb ve izâf âttan ganîdir. Ve bu niseb ve izâfâtın cümlesi zât-ı 
ahadiyyette mahv ve müstehlektir. Ve "vücûd-ı mutlak" ta'bîri mahzâ 
bu mertebeye işaret için mevzu' bir ıstılahtır. 

İkinci mertebe: Sıfat ve esma mertebesidir ki, vücûd-ı mutlak-ı Hak 
şuûnât-ı zâtiyyesi olan sıfat ve esması hasebiyle, ilmen müteayyin ve 
mütecellî olur. Ve hazret-i ilmiyyede peyda olan bu suver-i esmâiyyeye 
"a'yân-ı sabite " derler ki, bunlar, mümkinâtın ilm-i ilâhîde sabit olan 
hakâyıkıdır. Ve a'yân-ı sabite hâriçte mevcûd olmadıklarından mec'ûl, 
ya'nî muhdes değildirler. Zîrâ mec'ûliyyet hâriçte mevcûd olmakla olur. 
Ve bahr-ı ahadiyyette istihlâk suretiyle müttehid olan esma, bu merte- 
bede yekdîğerinden mümtaz olurlar. 

Üçüncüsü: Mertebe-i ervâhdır ki, vücûd-ı mutlak-ı Hak,a'yân-ı sabi- 
te hasebiyle bu mertebede ukûl ve nüfûs-ı mücerrede olarak zahir olur. 

Dördüncüsü: Misâl-i mutlaktır ki, bu mertebede, keza vücûd-ı 
mutlak-ı Hak, a'yân-ı sabite hasebiyle, mertebe-i şehâdette zahir olacak 
olan mevcudatın suver-i misâliyy eleriyle müteayyin ve mütecellî olur. 
Ve bu suver, âyînede muntabı' olan hayâl gibi latîf olup, kâbil-i teczi- 
ye ve teb'îz değildir. 

Beşincisi: Hazret-i his ve şehâdettir ki, bu mertebede dahî yine, vücû- 
d-ı mutlak-ı Hak, keza a 'yân -ı sabite hasebiyle sûver-i kesîfede zahir 
olur. Ve bu suver kâbil-i tecziye ve teb'îzdir. İşte bu merâtibin kâffesi, 
bir vücûd-ı namütenahinin tenezzülâtı ve tecelliyâtıdır. 
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Bu zikr olunan merâtibin neticesi, insân-ı kâmil olup, cemî'-i merâ- 
tibi câmi'dir. Binâenaleyh insân-ı kâmil mertebesi vücûd-ı mutlak-ı 
Hakk'ın altıncı mertebe-i tenezzülü ve tecellîsi olmuş olur. 

* 

İmdi a'yân-ı sabite ilm-i ilâhîde ne suretle sabit olurlarsa o suretle 
Hakk'ın ma'lûmu olurlar. Binâenaleyh ilim, ma'lûma tâbi' olmuş olur. 
Fakat bundan ba'zı zevatın zehabı gibi / ilm-i Hakk'ın gayrdan müste- 
fâd olduğu ma'nâsı çıkarılmasın. Zîrâ a'yân-ı sabite esmanın suretleri- 
dir; ve esma ise şuûnât-ı zâtiyyeden ibaret olup, zât-ı Hakk'ın aynıdır. 
Binâenaleyh, gayr nerededir ki, Hak'ın ilmi ondan müstefâd olsun. Me- 
selâ insan "hattat" olmalıdır ki, kendisinin hattat olduğuna ilmi lâhık 
olsun. Şu halde kendi indinde hattatlığı ma'lûm olduktan sonra, bir kimse 
kendi hakkında, "Ben hattatım" diye hükm eder; ve onun hattatlığı 
hakkındaki ilmi, "ma'lûm" olan hattatlığına tâbi' olmuş olur. 

İmdi a'yân-ı sabiteden herbirisinirî bir iktizâ-yı zâtisi vardır ki, ona 
"isti'dâd" ve "kâbiliyyet" ta'bîr olunur. Hz. Hak Sübhânehû ve Teâ- 
lâ'nın vücûd-ı haricîde zuhuru, «ancak herbir "ayn"ın suretinde o "ayn"- 
ın bilâ-ziyâde ve lâ-noksân isti 'dadına münâsib olarak vâki' olur. 

Binâenaleyh mü'minin ayn-ı sabitesinin isti'dâdı îmânı, ve kâfir ve 
âsînin ayn-ı sabitesi dahî küfür ve isyanı taleb etmiştir; ve onların her- 
birisi vücûd-ı aynîde taleb etmiş oldukları sıfat üzere "Kün!" emriyle 
zahir olmuşlardır. Beyt-i cenâb-ı Hafız: 

Tercüme: "Her ne varsa bizim endamsız olan kâmet-i nâ- 
sâzımızdandır; yoksa Sen'in nûr-ı vücûdunla teşrifin, kimsenin boyuna 
boşuna uymayacak surette kısa ve kifayetsiz değildir." / 

İmdi isbât etti ki, muhakkak ilim ma'lûma tâbi'dir. Binâena- 
leyh "ayn"ımn sübûtunda ve ademi hâlinde mü'min olan kim- 
se, vücûdu hâlinde de o suretle zahir olur. Ve muhakkak Al- 
lah Teâlâ, onun böyle olduğunu ondan bildi. İşte bunun için 

i^p\ (&Î-JİJ (Kasas, 28/56) buyurdu. Vaktaki Hak Teâlâ böy- 
le dedi, JiJ y$\ j% u (Kâf, 50/29) ya'nî "Benim indimde kavi, 
ya'nî hüküm tebdîl olunmaz" dahî buyurur. Zîrâ benim kav- 
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lim, halkımda ilmimin haddi üzeredir; "Ye ben kullarıma mü- 
balağa ile zulmedici değilim" (Kâf, 50/29) Ya'nî, Ben onları 
şakı kılan küfrü üzerlerine takdir etmedim ki, ba'dehû onların 
ityâna tâkatları olmayan şeyi onlardan taleb edeyim. Belki biz 
onlara ancak ilmimiz hasebiyle muamele ettik; ve biz onları 
ancak nüfûslarından ve üzerinde bulundukları şeyden, bize i'tâ 
ettikleri şeyle bildik. Binâenaleyh eğer zulüm varsa, zâlim olan- 
lar onlardır. Bunun için Hak Teâlâ jy^k ^L& ıyir ifi j (Baka- 
ra, 2/57) ya'nî "Velâkin onlar kendi nefislerine zulmettiler" 
buyurdu. Böyle olunca Allah Teâlâ onlara zulm etmedi (16). 



W 



Ya'nî bâlâda zikr olunan kavl-i kerîmi ile Hak Teâlâ hazretleri isbât 
buyurdu ki, ilim ma'lûma tâbi'dir. Binâenaleyh ilm-i ilâhîde her bir 
ism-i ilâhînin sureti nasıl mürtesem olursa, o suret üzere Hakk'm ma'- 
lûmu olur. Ve Hakk'ın irâdesi dahi, o ilim üzerine taalluk eder. Şu 
halde bir kimsenin ayn-ı sabitesi, hâl-i ademde Hâdî isminin sureti üzere 
mürtesem bulunmuş ise, vücûd-ı haricîsi hâlinde dahi hidâyet suretiyle 
ve mü'min olarak zahir olur. Ve Allah Teâlâ o kimsenin hidâyete isti'- 
dadını ve mü'min olarak zahir olacağını ezelde onun sûret-i ilmiyyesin- 
den bildi. İşte bundan dolayı Hak ^--^H fö ^ (Kasas, 28/56) bu- 
yurdu; ve keza Jjü \$\ \xL u (Kâf, 50/29) dedi. Ve Hz. Şeyh (r.a.) 
kavl-i Hakk'ı tefsîren buyururlar ki: Zîrâ bir mahlûk benim ilmimde 
ne suret üzere sabit oldu ise, ben onu o suret üzere bilirim; ve o mah- 
lûk hakkındaki ilmimin haddi, onun sûret-i ilmiyyesinin haddi kadar- 
dır. Ve ben kullarıma karşı zallâm değilim ki, onların üzerine lisân-ı 
isti'dâdlarıyla istedikleri şeyin gaynsıyla hükm edeyim. Zîrâ "zulüm" 
lügatte "bir şeyi mevzi 'inin gayrına vaz' etmektir". 

Ve Hz. Şeyh / xJİ /*L ^ ı^j (Kâf, 50/29) âyet-i kerîmesini dahî 
lisân-ı Hak'la tefsîren buyururlar ki: Ben onları şakı kılan küfrü takdir 
etmedim ki, ba'dehû onların ifâsına muktedir olmadıkları şeyi onlardan 
taleb edeyim? Ya'nî ben zallâm değilim ki, şakâvetlerini mûcib olan 
küfrü, ezelde onların üzerine takdîr edeyim de, sonra da onların vüs'u 
hâricinde olan îmânı taleb edeyim; ve onlar îman edemeyince, bundan 
dolayı onları muaheze eyleyeyim. Belki bizim onlar ile olan muamele- 
miz, ancak ilmimiz hasebiyledir; ve biz onları ancak nüfûslarından bize 
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i'tâ ettikleri şey üzerine bildik. Ve bize i'tâ ettikleri şey, onların isti'dâd-ı 
zatî ile hâl-i ademde üzerinde sabit oldukları şeydendir. Eğer onlar ken- 
di nefislerinden bize i'tâ ettikleri şeyde zulüm vâki' olmuş ise, zâlim 
olan kendileridir. Her kim ne istemiş ise Hak onu ihsan etmiştir. Hak 
ihsanından dolayı mes'ûl değildir. Mes'ul olan, Hak'tan taleb edenler- 
dir. 'jJxJ ^j JJoL; Cs- jkj H (Enbiyâ, 21/23) Ve işte zâlim onlar olduk- 
ları için Hak Teâlâ "Velâkin onlar nefislerine zulm ettiler" (Bakara, 
2/57) buyurdu. Şu halde mademki Hak, cebren onları kâfir olarak tak- 
dir edip, küfürlerinden dolayı muâteb tutmamıştır, binâenaleyh onlara 
zulm etmemiştir. 

Ve kezâlik biz, onlara ancak dememizi, zâtımızın i'tâ ettiği şe- 
yi dedik; ve zâtımız şöyle demekten ve böyle dememekten üzerin- 
de bulunduğu şeyle bizim ma'lûmumuzdur. İmdi biz ancak de- 
memizi bildiğimiz şeyi dedik. Biz dedik, kavi bizdendir; ve on- 
lardan vâki' olan semâ' ile onlar için imtisal ve adem-i imtisal 
vardır (17). ■ # ■ . 

/Ya'nî cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) hazretleri âyet-i kerîmenin lısân-ı 
Hak'la tefsirine devam ederek buyururlar ki: Bizim zâtımız, onlara ne 
demekliğimizi i'tâ etti ise, biz Onlara o şeyi dedik. Zîrâ a'yân-ı sabite 
esmâ-i ilâhiyyenin suretleridir; ve esma, müsemmâ olan zâtın aynıdır. 
Binâenaleyh a'yân-ı sabite zât-ı ahadiyyenin aynı olur. Ve zât-ı ahadiy- 
ye, haddi zâtında bî-taayyün ve bî-renk olduğu halde, tenezzülen kendi 
esmasının suretlerinde müteayyin ve mütecellî olur. 

Ve bizim zâtımız, şöyle demekten ve şöyle dememekten ne şey üze- 
rine ise, o şeyle bizim ma'lûmumuzdur. Binâenaleyh bizim zâtımız ne 
şeyle emretmeyi veya emretmemeyi iktizâ ettiyse, biz onunla emrettik. 
Biz ancak demek iktizâ ettiğini bildiğimiz şeyi dedik. Ya'nî ne vech 
ile emretmek lâzım idiyse, o vech bizim ilmimizde sabit idi. İşte biz 
ancak o emri ettik ve lâyık olan şey ne ise onu dedik. Biz dedik, "kavi" 
bizimdir; ve onlar tarafından vâki' olan "istimâ"' ile ''imtisal" ve ade- 
m-i imtisal onlarındır. 

Ma'lûm olsun ki vücûd, birdir. O vücûd, öyle bir mutlaktır ki, hiç- 
bir hudûd ile mahdûd ve hiçbir kayd ile mukayyed değildir. Fakat niseb-i 
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zâtiyyesi mevcûd olduğundan, zâtında mündemiç ve esmasından ibaret 
bulunan bu nisebin zuhûr-ı kemâlâtı için, kesret-i nisebiyy ederi müber- 
râ bulunan mertebe-i ahadiyyetten, mertebe-i vâhidiyyete ve esmâiyye- 
ye tenezzül buyurmuştur. Ve bu mertebe-i esmâiyyede vücûd-ı Hakk'ın 
iki "yed"i vardır ki, biriyle verir, diğeriyle alır. Binâenaleyh bu mer- 
j tebede Hak, Mütekellim ismiyle söyler ve Mürîd ismiyle irâde eyler. 
Bunlar yed-i failedir; ve yed-i kabilesi hasebiyle de söylediğini işitir 
ve irâde ettiği şeye imtisal eder. Ve şeyin ilm-i ilâhî mertebesinde ade- 
mi hâlinde sabit olan zâtı, mucidinin zâtına mukabildir. Ve mucidi o 
şeyin kendi vücûdunu îcâdda ne gibi bir şeyle emr etmiş ise, o emre 
imtisal ile o şeyin kabulü, mucidinin "Kün!" kavline tekabül eder. Ve 
ilm-i ilâhîde ve ism-i Bâtın'da sabit olan şeyin kuvvetinde / zuhur var- 
dır. Onun tekevvünü için emir sudur ettiği vakit o şey, ancak kendi 
nefsini kendi îcâd eder. Velâkin Hak ile ve Hak'ta îcad eder. Ve Hak 
canibinden o şeyin tekvini için sâdır olan emir, onun ind-i Hak'ta ma'- 
lûm olan isti 'dadına göre vâki' olur. Binâenaleyh Hak tarafından "kavi" 
ve şey tarafından dahi "işitip" o emre "imtisal" etmek hususu sabit 
olur. Ve bir şeyin isti'dâdına Hakk'ın ilmi, kendi zâtına olan ilmidir. 
Çünkü ilm-i ilâhîde sabit olan şey, bir ism-i ilâhînin suretidir; ve o 
ism-i ilâhî ise zâtın şe'ni ve nisbetidir. Ve Hak kendi şuûnâtım ve zâtı- 
nın muktezâsını bilir. Şu halde ilim ile ma'lûm vücûd-i vahidin nisbet- 
lerinden ibaret olmakla şey '-i vâfıid olur. Yekdîğerinden ayrı görünüş- 
leri bir emr-i i'tibârîdir. 

Şiir: İmdi hepsi bizden ve onlardandır; ve ahz dahi, bizden 
ve onlardandır (18). 

Hz. Şeyh (r.a.) lisân-ı Hak'la buyururlar ki: Zât-ı ahadiyyenüzin muk- 
tezâsı olan şuûnât ve esma i'tibâriyle, bu zuhuratın kâffesi bizdendir. - 
Ve fakat zât-ı ahadiyyemiz o şuûnâtımız ve esmamız olmasa, âsâr ile 
zahir olmak mümkin olmayacağından, bu i'tibâr ile kâffe-i zuhurat on- 
kurdandır. Ve esma bizim şiıûnât-ı zâtiy yemiz olmak hasebiyle hakâyıkuu 
bizden almışlardır. Ve onların hakâyıkı ne suretle ma'lûmunuz olduy- 
sa, ilmimiz o ma'lûmâta tâbi' olduğundan, bizim ilmimiz, işte bu ma'- 
lûmâttan ahz olunmuştur. 
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Bu beyt-i münîfdeki: "Bizdendir ve onlardandır" ta 'bîrleri, merte- 
be-i ahadiyyet ile, mertebe-i vâhidiyyete nazaran isti'mâl buyrulmuştur. 
Bu da nisbî ve i'tibârî bir şeydir. Yoksa hakikatte vücûd ve esma / 
hep Hakk'ındır. Ve ilim ve ma'lûm şey'-i vâhiddir. Ve bu nümayişin 
kâffesi, bütün Hakk'ın kendi nisebiyle olan hüner-bâzlığından başka bir 
şey değildir. Nitekim Kur'an-ı Kerim'de buyrulur: #j LÂ £^ ~*U^ ^l 
(Muhammed, 47/36) Ya'nî "Hayât-ı dünyâ ancak la'b ve lehvdir." Ve 
hayât-ı dünyânın la'b ve lehv olması, bizim tevehhüm ettiğimiz varlığı- 
mıza nazarandır; yoksa Hakk'a nazaran la'b ve lehv değildir. Onun za- 
hiri hezl, fakat bâtını ciddin ciddidir. Zîrâ kemâlât-ı esmâiyyenin zuhu- 
ru ancak mezâhir ile olur. Binâenaleyh mezâhirin kemâlâtı, Hakk'ın 
kemâlâtıdır. Mesnevi: 

Tercüme: "Bu "ben" ve "biz" i'tibârâtım, kendin ile hizmet oyunu- 
nu oynamak için yaptın." 

Velhâsıl emrin küllisi Hak'tan ve bizdendir; ve ahzın kâffesi de keza 
Hak'tan ve bizdendir. 

Eğer onlar, bizden değil iseler, şu halde şüphesiz biz onlarda- 
nız (19). 

Ya'nî eğer a'yân-ı sabite, vücûdda bizden değil iseler ve bizim suve- 
rimiz üzerine ve bizim cismimizle olmazlarsa, şüphesiz biz onlardanız 
ve onların hakâyıkındanız ve onların hasebiyleyiz; zîrâ a'yân-ı sabiteye 
"esmâ-i Hak" tesmiye olunur. 

Ma'lûm olsun ki, ^ ve ^ ya'nî "bizden" ve "onlardan" ta'bîr- 
lerinde isneyyet ma'nâsı vardır. Halbuki vücûd-ı hakîkî ancak birdir. 
Binâenaleyh bu ta'bîrler nedir? Bâlâda îzah olunduğu üzere bu ta'bîrât, 
vücûd-ı vahidin nisebi olan esmadan neş'et etmiştir; ve nisebin vücûdu, 
ancak o niseb sahibinin vücuduyla kâim ve ona tâbi'dir. Binenaleyh 
onların vücûdu izafîdir./ Ve vücûd-ı muzâfın sânı hakikatte ademdir. 
İmdi Hakk'ın ma'lûmu olan a'yân-ı sabiteden ba'zılarının mezâhiri olan 
ve âlem-i şehâdette bulunan enbiyâ ve evliya gibi a'yân-ı vücûdiyye, 
vücûdda isneyniyyet lâzım gelmemesi için, kendilerinin vücûd-ı Hak'la 
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i mevcûd olduklarını iddia etmezlerse, varsın onlar öyle desinler. Şübhe 
: yoktur ki Hak onlardandır: ya'nî Hakk'ın vücûd-ı mutlakı onların sû- 
l retleriyle müteayyin ve mütekayyid olmuş ve kemâl-i zuhur ile onlar- 
■ dan zahir bulunmuştur. Zîrâ Hak mertebe-i ahadiyyette ıtlak üzeredir; 
bir suret ile taayyün ve takayyüd etmedikçe zahir olmaz. Ma'nâ, gö- 
rünmek için suret ister. Mesnevi: 

Tercüme: "Suret, bî-sûretten vücûda gelir; nitekim duman bir ateş- 
ten mütevelliddir. Bî-nîhâye olan mezâhib ve sanayi*, hep fikirlerin zıll-i 
suretidir. Fâil-i mutlak hazretleri bilâ-şek bî-sûrettir, O'nun elinde su- 
ret âlet gibidir. O bî-sûret, vakit vakit, »ketm-i ademden mahz-ı kere- 
\ miyle suretleri izhâr eder. Ondan her bir suret, kemâl ve cemâl ve 
' kudretten istifâza etmek için bu suretleri izhâr eder."/ 

Ey velî bu kelime-i Lûtıyyede'ki hikmet-i melkiyyeyi tahkik et! 
j Zîrâ ma'rifetin içleridir (20). 

i- 

Çünkü bu fass-ı münifde Hz. Şeyh (r.a.), insanın adem-i muzâfdan 

mahlûk olduğunu ve makâm-ı risâlet, dîn-i hakkı izhâr için tasarrufu 
iktizâ ettiği halde j ümmetine şefkatinden nâşî , tasarrufa mübaşeret et- 
mediğini ve bu âlem-i şehâdette zahir olan her bir mevcûd , ilm-i ilâ- 
hîdeki a'yân-ı sabitelerinin suretleri üzere bulunduğunu bilen veliyy-i 
ârifde himmetle tasarruf bulunmadığını beyân buyurmuştur. Bunlar ise 
maârif-i ilâhiyyenin içidir. Binâenaleyh sen bu ma'rifetleri, hakikati ile 
ve zevk-i Muhammedî üzere bil! 

Şiir: İmdi sana sır zahir oldu ve emr dahi muttazıh oldu (21). 

Ya'nî bu "hikmet-i melkiyye"de sana sırr-ı rubûbiyyet ve sırr-ı ka- 
der aşikâr ve emr-i vücûd hakikati üzere vazıh oldu. Çünkü sen emr-i 
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vücûd için fail ve kabil lâzım olduğunu ve hakikatte alan ve verenin 
Hak bulunduğunu anladın. 

Ve tahkîkan "tek" denilen zât-ı vahi d, "çiff'te münderic ol- 
du (22). 

Ya'nî "tek" vasfı ile tavsif olunan vücûd -ı vâhid-i hakîkî, a'yân-ı 
âlemden ibaret olan "çift"te münderic oldu. Zîrâ a'yân-ı âlem, mertebe-i 
saniyede vâkı'dır. Ve a'yân bu indirâc ile/ hâsıl oldu. Çünkü vahidin 
tekrarı ile çift husule gelir; ve onun üzerine bir vâhid daha ilâve olu- 
nursa ferdiyyet hâsıl olur. 

Ma'lûm olsun ki, vücûd-ı mutlak-ı Hak bir vücûd-ı namütenahidir 
ki, kemâl-i letafetinden nâşî idrâk-i ukülden muhtecibdir. Bu mertebe-i 
ıtlakta hiçbir sıfat ve isim ile tavsif olunmaz. 

Fakat bu mertebeden sıfat ve esma mertebesine tenezzül edince 
"Allah" ismi ile müsemmâ olur. Binâenaleyh "Allah" zât ile ahadî, 
sıfat ile vahididir; ve sıfat esmanın menşeidir. 

İmdi Hak mertebe-i zâttan, mertebe-i ilme tenezzül buyurdukda, il- 
m-i ilâhîde esmâmn suveri peyda olur; ve esma kesir ve muhtelif oldu- 
ğundan, peyda olan suver-i ilmiyye dahî kesîr ve muhtelif olur. İşte 
vücûd-i vâhid-i Hak, biri diğerinden daha kesif olmak üzere bu âlem-i 
his ve şehâdete kadar tenezzül etmiş ve her bir mertebede, "ayn-ı sabite" 
denilen her bir ismin ilm-i ilâhîdeki sureti, o âlemin kesafeti nisbetinde 
bir kisve-i taayyüne bürünmüştür. Binâenaleyh "halk" dediğimiz âlem 
vücûd-ı latîf-i Hakk'ın kesafetle zuhurundan; ve ondaki suretler, suve- 
r-i esmâiyyesine göre, yine kendisinin taayyün ve takayyüdünden ibarettir. 

Bu mukaddime anlaşıldıktan sonra bâlâdaki bey t -i şerifin ma'nâsı ta- 
vazzuh eder. Şöyle ki: Vücûd-ı vâhid-i Hak ferd ve vitr iken, bi-hasebi'l- 
esmâ, âlem-i halka bi't-tenezzül taayyün ve takayyüd eyledikde şefiy- 
yette münderic olur; zîrâ vücûd-ı halk dahî mademki vücûd-ı vâhidden 
ibarettir, şu halde vahidin yanına bir vâhid daha ilâve edilmiş, demek 
olur. Ve vahidin yanına bir vâhid daha ilâve olunca, iki olur ki, buna 
da "çift" ta'bîr olunur. Fakat bu öyle bir çifttir ki, vücûd-ı vâhid-i 
Hakk'ın indirâcıyla peyda olmuştur; ve bu indirâc diğer bir vücûda hu- 
lul / suretiyle değildir. Belki onun sıfât-ı arızasından ibaret bir vücûd-ı 
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izafîye serey ânıdır. 

Misâl: Buhar buhâriyyetinde vitr, ya'nî tek olduğu halde, bir merte- 
be tekasüf edince bulut olur; ve bir mertebe daha tekasüf ettiği vakit 
su; ve yine tekasüf edince buz olur. Bu mertebelerin cümlesi buhara 
nisbeten hadistir; ve buhar onlara nisbetle kadîmdir. Ve bulutun, 
suyun ve buzun vücûdlarında, vitr olan buhar mündericdir. Fakat bu- 
harın indirâcı hulul suretiyle değildir; belki onların vücûdu buhardan 
başka birşey değildir. Bunlar ancak buharın sıfât-ı arızasıdır. Maahâzâ 
bu mertebelerde onlara buhar tesmiye olunmaz; zîrâ sıfat i'tibâriyle bu- 
harın gayrıdır; ve buhâr-ı latifin tenezzülüyle onun mukabilinde, yine 
onun vücûdundan bir vücûd peyda oldu ki, o da bulutun vücûdudur. 
Binâenaleyh bire bir ilâve olunmuş oldu. Ve bu suretle çiftlik ve şef iy- 
yet hâsıl oldu; ve vitr olan buhar onda münderic oldu. 



4 Kânun-ı evvel 332 / Saferu'1-hayr 334 Pazar gecesi sâat-i ezânî 5. 
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[BU FASS KELİME-İ ÜZEYRİYYE'DE MÜNDEMİÇ OLAN 
"HİKMETİ KADERİYYE" BEYÂNINDADIR] 



Bu fassta Kelime-i Üzeyriyye'ye muhtas olan "hikmet- i kaderiyye" 
mevzû-i bahs olur. Zîrâ cenâb-ı Üzeyr'in muktezâ-yı hakikati bu olup, 
sırr-ı kaderin ma'rifeti tarafına râğıb olmuştur. Hz. Üzeyr, kudretin mak- 
dûra taalluku keyfıyyetinden taaccüb ve Hırbe karyesinin olduğu hâl 
üzere iadesini istib'âd etmiş ve UiP &> & ■ ?4* ^ J ] Jû 

(Bakara, 2/259) ya'nî "Bu hârâbatı bu halden sonra Allah Teâlâ 
nasıl ihya eder?" demişti. Hak Teâlâ onun isti'zâm ve istib'âdı sebe- 
biyle suver-i iadenin ve ahkâm-ı kudretin envâ'ını izhâr eyledi. Ya'nî 
onu yüz yıl imâte ve ba'dehû ihya kıldı. Binâenaleyh bu hikmet, Üzeyr 
(a.s.)a mukârin kılınarak ahkâm-ı kaza ve kader bu hikmette îrâd olun- 
du. Ve "melk" ve şiddet, Hakk'ın ve esmâ-i ilâhiyyenin olup, sırr-ı 
kadere ıttıla' Hakk'a mahsûs bulunduğundan, bu "hikmet-i kaderiyye", 
"hikmet-i melkiyye"yi ta'kîb etti. Ve bunda, fânî-fîllah olup rükn-i şe- 
dîd olan Hakk'a iltica eyleyen kimsenin, vücûd-ı hakkâni ile mevcûd 
olduktan sonra sırr-ı kadere ve hikmet-i kaderiyyeye muttali' olacağına 
işaret vardır, Nitekim Üzeyr (a. s.) imâte ve ihya olunduktan sonra, şırr-ı 
kadere vâkıf oldu. / 

* * 



Bil ki, "kaza" Allah'ın eşyada hükmüdür. Ve Allah'ın eşyada 
hükmü, Allah 'm eşyaya ve eşyada olan ilminin haddi üzeredir. 
Ve Allah'ın eşyada olan ilmi dahi, ma'lûmât nefislerinde ne 
hâl üzere sabit idiyseler, o ma'lûmâtın Hakk'a i'tâ ettikleri şe- 
yin haddi üzeredir (1). 
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Ya'nî Hak zât-ı ahadiyyetinde mündemiç olan bi'1-cümle sıfat ve esmâ-i 
ilâhiyyesinin kuvveden fiile zuhurunu murâd eyledikde, nefes-i rahmani 
ile, o esmânm mezâhirinin sûretieri ilm-i ilâhîde peyda ve herbirerleri 
ilmen müteayyin olup, birbirinden mümtaz oldular. Ve esmâ-i ilâhiyye- 
den her birinin isti'dâdı ve hâssıyyeti ne ise, o suretlerin her biri de 
tâbi' olduğu ismin isti'dâd ve hâssıyyetini hâiz oldu. Ve o eşya, saadet 
ve şakâvetten ve îman ve küfürden ve ikbâl ve idbârdan ve kemâl ve 
noksandan ve şâir ahvâl ve levazımından ilm-i ilâhîde ne suret üzerine 
müteayyin oldular ve Hak onları ne suret üzerine bildi ise, onlar hak- 
kında ol vech ile hükm eyledi. Demek ki Hakk'm eşyâ-yı ma'lûme üze- 
rindeki hükmü, o eşya isti'dâdât-ı zâtiyyeleriyle Hakk'a ne vermiş ise- 
ler, o verdikleri ilmin haddi üzeredir. İşte "kaza" budur; ve bu hü- 
kümde tevkît yoktur. Zîrâ bu hüküm, zât-ı Hakk'ın aynı olan ilm-i ilâ- 
hîde nefisleriyle ma'dûm olan eşya üzerinedir. O mertebede ise zaman 
ve mekân yoktur. 

Ve "kader", eşyanın *'aj{n"ında ve nefsinde sabit olduğu şey 
üzerine, hükmün min-gayri-ziy âdetin tevkîtidir (2). 

Ya'nî "kader", üm-i ilâhîde eşyanın "ayn"ı iktizâsınca i'tâ ettiği 
hükmü ve ahvâli, vakt-i muayyende ve zamân-ı mukadderde icra edip, 
izhâr eylemektir. Binâenaleyh kader, a'yân-ı ma'lûmeden her birisi- 
nin ahkâm ve ahvâlini sebeb-i muayyen ile vakt-i muayyende ta'yîn eder; 
ve o ahkâm ve ahvâl o vakitten asla ileri, geri gitmez. Bu suretle ka- 
der, kazanın tafsili olur. Ve "kaza", ilm-i ilâhî-i zâtî-i ezelîde eşyâ-yı 
ma'lûme üzerine ne şey hükmetmiş ise, / "kader" o şeyi ziyâde ve 
noksan olmayarak bi-hasebi'1-ezmân takdir eder. 

İmdi kazâ-yı ilâhi eşya üzerine ancak eşya ile hükm etti (3). 

Ya'nî eşya ilm-i ilâhîde sübûtu hâlinde kendi nefislerinde, "ayn"la- 
rının ahvâlinden ne şey üzere sabit olmuşlarsa, kazâ-yı ilâhî dahî o eş- 
ya üzerine onların aynlarının verdiği ahvâl ve ahkâm ile hükmeder. Bi- 
nâenaleyh Hak Teâlâ hiçbir ferd üzerine, hariçten birşey ile hükmet- 
mez. Ancak o efradın her birisi, isti'dâd-ı zatîsi hasebiyle Hakk'a bir 
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hüküm i'tâ eder. Ve Hakk'ın üzerine o hüküm ile kendi üzerine hükmet- 
mesini, Hakk'ın üzerine hükm eyler. 

Misâl: Mi'mâr, bir binayı inşâ ettiği sırada, döşeme ve kaplama tah- 
talarını , o tahtaların isti'dâdma göre intihâb eder. Döşeme tahtası, lisân-ı 
hâl ile mi'mâra: "Benim binanın kaplamasında isti'mâle salâhiyyetim 
yoktur; sen beni, döşeme için isti'mâl et!" der. İşte bu tahtanın mi'- 
mâr üzerine, kendi isti 'dadı hasebiyle, bir hükmüdür. Mi'mâr dahi tah- 
tanın kendi üzerine olan bu hükmünü kabul ile, onun döşemede isti'- 
mâline hükm eyler. Mi'mâr bu hükmü hariçten almadı, belki tahtanın 
zâtından almış oldu. 

Ve bu ayn-ı sırr-ı kaderdir. Buna ıttıla', müşâhid olduğu hal- 
de, kalbi olan ve ilkâ-yı sem' eden kimseye mahsûstur (4). 

Ya'nî "kazâ"nın eşya üzerine, yine eşya ile hükmetmesi keyfıyyeti, 
halayık üzerine hâkim olan ayn-ı sırr-t kaderdir; ve bu sırr-ı kadere 
ıttıla', ancak mezâhirde envâr-ı Hakk'ı müşahede edici olduğu halde, 
mezâhir-i hissiyye ve akliyyede Hak ile mütekallib kalbe mâlik bulunan 
ve nûr-i îmanla işiten kimseye mahsûstur. Bu evsâfı hâiz olmayan sır- 
r-ı kadere muttali' olamaz. 

İmdi hüccet-i bâliğa Allah için sabittir. (5). 



Rûz-ı cezada bu hüccet-i bâliğanın sûret-i sübûtu, atîdeki suâl ve ce- 
vâbdan anlaşılır. / 

Cenâb-ı Zü'1-Celâl hazretleri: Ey kâfir ve âsî ve câhil kullarım! Ame- 
liniz hasebiyle sizin hakkınızda tertîb ettiğim cezayı çekiniz! 

Ehl-i ikâb: Yâ Rab! Küfrü, isyanı ve cehli, ezelde sen bizim üzeri- 
mize takdir ettin. Senin takdirin ile bizden sâdır olan a'mâlden dolayı 
şimdi bizi muaheze etmen ve takatimizin hâricinde olan şeyi bizden ta- 
leb etmen hakkımızda zulüm olmaz mı? 

Cenâb-ı İzzet: Benim kaza ve takdirim ilmime tâbi'dir; ve ilmim da- 
hî, isti'dâd-ı ma'lûmunuza tâbi'dir. Binâenaleyh siz ezelde bana dedi- 
niz ki: "Bizim isti'dâd-ı mahsûsumuz budur; biz senden bu isti 'dadımı- 
za göre hükm isteriz." Ben de öylece hükmettim ve zâtınızda meknûn 
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olan şey üzerine ifâza-yı vücûd edip, o şeyi îcâd ve izhâr eyledim. 
Binâenaleyh sizden sâdır olan küfür ve isyan ve cehil, ancak sizin zâtı- 
nızda bi'I-kuvve mevcûd olan şeydir. Ben yalnız ifâza-i vücûd edip, 
onları îcâd ve izhâr ettim. İmdi ben size zulmetmedim. Siz ancak ken- 
di nefsinize zulmettiniz. Ve sizin talebinizin hâricinde size birşey 
vermedim. 

Ehl-i ikâb: Yâ Rab! Bizim zâtımıza o isti' dadı veren kimdir? Ve ilm-i 
ilâhînde onu kim îcâd eyledi veya onu vaz* eden kimdir? 

Cenâb-ı İzzet: Ma'lûmât-ı ezeliyyede olan isti'dâd mec'ûl değildir. 
Zîrâ benim "ilm"im sıfat-ı zâtiyyemdir. Sıfât-ı ilâhiyyem ise, Zât-ı Celı- 
1-i sânımla beraber kadîmdir. Ve ezel-i âzâlde îcâd mesbûk değildir. Bi- 
nâenaleyh îcâddan evvel bir şeyin îcâdı mevzu* -i bahs olamaz. Ben yalnız 
ilm-i ezel-i ilâhîmde olan şeye ifâza-i vücûd edip, onları kümm-i gayb- 
dan sâha-i bürûza çıkardım. Onlar da ezeldeki halleri ve isti'dâdları 
üzere zahir oldular. Kendi hallerinin gayrisiyle zahir olmaları için asla 
/ cebir ve hükm etmedim. Yed-i feyyazımda buhl yoktur. Siz istediniz, 
Ben de verdim. Ben fiilimden, mes'ûl değilim, mes'ûl olan sizsiniz. 

Bu surette Allah için hüccet-i bâliğa sabit olur. Çünkü bizim üzeri- 
mize O'nun hükmü, Um ü hikmet-i ilâhiyyesi mucibince ve zâtı mukte- 
zâsıyladır. Ve eşyanın ■'* aynaları, hâl-i ademde, ne şey üzerine sabit 
olmuş idiyseler, O'nun hükmü ancak o şey üzerinedir. Ve a' yânın hâl-i 
ademde o hâl üzere sübûtları, gayr-ı mec'ûl olan isti'dâdâtına müste- 
niddir. jJkJ °^X' 3 j^L' lU jLŞ V (Enbiyâ, 21/23) âyet-i kerîmesinin ma'nâ- 
yı münîfi bu hakikate nazaran teemmül buyrulmak lâzımdır. 

Sual: A'yân, hem hâl-i ademde bulunuyor ve hem de sabit oluyor- 
lar. Hâl-i ademde bulunan ve yok olan şey, nasıl sabit olur? Çünkü 
sübût dediğimiz keyfiyet, mevcudun sânıdır. 

Cevap: Buradaki "adem"den murad, adem-i mahz değildir. Zîrâ 
adem-i mahzdan hiçbir şey çıkmaz. Bi'1-kuvve mevcûd olup, henüz bir 
libâs-ı taayyüne bürünmemiş olan bir şey dahî hâl-i ademdedir. Meselâ 
elimize bir erik çekirdeği aldık. Bunun içinde dallı budaklı bir erik ağacı 
olduğunu biliriz; ve bu ilmimizle, içinde böyle bir ağaç olduğuna hük- 
mederiz. Halbuki ağaç meydanda yoktur; henüz hâl-i ademdedir. Ve 
bu hâl-i ademle beraber çekirdeğin içindeki erik ağacı sabit olmuştur, 
ya'nî bi'1-kuvve mevcûddur, bi'1-fiil hâl-i ademdedir. Henüz libâs-ı ta- 
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ayyün iktisâ etmemiştir. İmdi biz bu hükmümüzü, o çekirdeğin hâricin- 
den almadık; belki hâl-i ademde sübût bulduğu şeyden ahz eyledik. Bu 
keyfıyyet-i sübût dahi, çekirdeğin isti'dâdına müsteniddir. Zîrâ bu çe- 
kirdek kayısı, üzüm, hurma ve şeftali ve şâir meyvelerin çekirdeği de- 
ğildir. İsti'dâd-ı zatîsi ancak erik ağacı çıkmasına müsâiddir. Bi'1-farz 
bir bahçıvan bu çekirdeği dikip terbiye etse ve içinden çıkan erik ağa- 
cı, sen niçin benim erik ağacı olduğuma hükmettin dese, bahçıvan, se- 
nin hâl-i ademde sabit olan "ayn"ın, ne hal üzerine idiyse, ona göre 
hükmettim cevâbını verir. İşte eşya hakkındaki hükm-i ilâhî dahî, onla- 
rın hâl-i ademde, "ayn"ları ne hâl üzere sabit olmuş iseler, ona göre- 
dir. Sabit oldukları hal dahi / isti'dâdât-ı zâtiyyelerine merbuttur; ve 
isti'dâdât-ı zâtiyye ise gayr-ı mec'ûldür. 

İmdi bu bahsin daha etraflı bir surette tavzihi zımnında isti'dâd-ı gayr-ı 
mec'ûl hakkında tafsîlât i'tâsı münâsib görülür. 

İsti'dâd-ı gayr-ı mec'ûl: ♦ 

Hak Sübhânehû ve Teâlâ hazrederinin vücûd-ı mutlakı, mertebe-i aha- 
diyyette iken, kâffe-i sıfat ve esmâ-i ilâhiyyesi, zât-ı azîmü'ş-şâmnda 
mahfî ve kâmin idi; ve hiç birisi diğerinden mümtaz değildi. İşte 
L» ı>T ^ hadîs-i kudsîsi bu mertebeyi beyân buyurur. Vaktaki esmâ-i 
ilâhîyye lisân-ı halleriyle kendilerinin, âstîn-i gaybdan sâha-i zuhura çı- 
karılmalarını müsemmâlarından taleb ettiler, Hak Sübhânehû ve Teâlâ 
hazretleri kendi zâtı ile, kendi zâtında, kendi zâtına tecellî buyurmakla, 
o esmanın zılâli olan a'yân, ilm-i ilâhîde sabit oldular. İşte bu merte- 
bede esma, yekdîğerinden mümtaz oldu. Onların zılâli olan a'yân dahi, 
o esmanın muktezâları ne ise, o hal üzere sübût buldular. İşte o esma- 
nın muktezâları olan ahvâl, a'yân-ı sabitenin isti'dâdâtı oldu. Halbuki 
esmanın muktezâları olan ahvâlin hiçbirisi mec'ûl olmadığından, onla- 
rın zilleri olan a'yân-ı sabitenin isti'dâdâtı dahî mec'ûl değildir. 

Meselâ Dârr isminin muktezâsı zarar vermek ve Nâfî' isminin muk- 
tezâsı da nef i'tâ eylemekdir. Ve keza Mudili isminin muktezâsı dalâ- 
let ve Hâdî isminin muktezâsı da hidâyettir. Bunların ilm-i ilâhîde sabit 
olan "aynaları da, o isimlerin muktezâları olan zarar ve neF ve dalâ- 
let ve hidâyet halleri üzerine olur; ve onların isti'dâdât-ı zâtiyyeleri de 
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bu hallerden ibaret bulunur. İmdi bu âlem-i şehâdetteki eşyanın haki- 
katleri, işte bu a'yân-ı sabitedir. Bu a'yân, ilm-i ilâhîde ne hâl üzere 
sabit olmuş ve isti'dâdlan neyi iktizâ eylemişse, Hakk'ın hükmü ona 
göredir. 

Ey birader can-berâber! Bu kıyl ü kâllerin cümlesi tekâbül-i esma- 
dandır. Vücûd-ı hakîkî ise ancak müsemmâ olan Hakk'ındır; halkın vü- 
cûdu ortada bir bahanedir. Nitekim Fass-ı Ya'kübî'nin şerhinde misâl 
ile tavzih edilmiş idi. Ve belki halkın vücûdu dahi Hakk'ın olup, suâl 
ve cevâb kendisinden yine kendisine vâki' olur. Hemen cenâb-ı Zü'l- 
Celâl hazretleri bu fakiri ve taleb eden kâffe-i ihvanı vehm-i enâniyyet- 
ten halâs ve zevk-ı fena ile kâm-yâb buyursun, âmin! Bi-hürmeti- 
Seyyidi'l-mürselîn Mesnevi: 

Ve keza Cenâb-ı Mevlânâ (k.s.) buyurur: 



I Böyle olunca hâkim, hakikatte mes 'elenin "ayn"ına tabi Mir ] 
ki, o mes 'elenin zâtının iktizâ ettiği şeyle onda hükm eder. İmdi 
mahkûmün-aleyh kendisinde olan şeyle hâkim üzerine hâkim- 
dir ki, kendi üzerine bununla hükm ey leye (6). 

Ya'nî hâkim-i Hakîm olan Allah Teâlâ hazretlerinin bir şey üzerine 
kazası ve onu takdir eylemesi, ancak o şeyin muktezâ-yı kâbiliyy etine 
göredir. Binâenaleyh hâkim hükmünde, mahkûmün-aleyh olan şeyin tale- 
b-i isti'dâdına tâbi'dir. Ya'nî mahkûmün-aleyhin kâbiliyyet ve isti'dâdı 
hâkime der ki: * 'Benim kâbiliyyet ve isti'dâdımın muktezâsı budur. Hak- 
kımda bu muktezâya göre senden hüküm isterim". Hâkim dahi ona göre 
hükmeder. 

İmdi hâkim, kim olursa olsun, her hâkim hükm eylediği şeyle 
ve hükm eylediği şeyde mahkûmün-aleyhdir (7). 
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Ya'nî hâkim ister Hak olsun,ister halk olsun, bir şeyle ve bir şeyde 
hükm ettiği vakit, ancak o şeyin zâtının ve hakikatinin muktezâsı ne 
ise, ona göre hükmeder. İşte hâkim bu hükm ettiği şeyle mahkûmün- 
aleyhdir. Zîrâ mahkûm, hâkime der ki: " Benim hâlimin muktezâsı bu- 
dur. Sen benim hakkımda şu hükm ile hâkim ol!" Binâenaleyh mah- 
kûm vereceği hüküm ile evvelâ hâkimi mahkûmün-aleyh kılar. Hâkim 
dahî bu suretle mahkûmün-aleyh olduktan sonra hükmünü verir; ve hak- 
kında bu hüküm lâhık olan dahî saniyen mahkûmün-aleyh olur. Hükm-i 
Hak böyle olduğu gibi, hükm-i enbiyâ ve selâtîn ve mahkeme hâkimle- 
rinin hükmü dahi böyledir. 

İmdi bu mes'eleyi tahkik et! Zîrâ sırr-ı kader, ancak şiddet-i 
zuhurundan dolayı meçhul oldu. Ye enbiyâdan onun hakkında 
taleb ve ilhan kesretle vâki* olduğu halde, sırr-ı kader bilin- 
medi (8). 



Sırr-ı kaderin şiddet-i zuhuru budur ki: Hakk'ın emri ve hükmü ol- 
madıkça, birşey vâki' olmaz. Ve Hakk'ın hükmü dahi ancak mahkûmün- 
aleyh olan şeyin zâtı ne vech ile hükmetmiş ise, o şey hakkında ona 
göre lâhık olur. Ve bu hakikatin meçhul olması ehl-i irfan indindeki 
mechûliyyettir. Yoksa erbâb-ı cehil ve tuğyan burada kale bile alın- 
maz. Onlar j>i U j; f tfVır JJUjî (A'râf, 7/179) vasfıyla mevsûf insan 
suretinde bir sürü hayvanâttan ibarettir. 

Ve bu sırr-ı kader hakkında enbiyâdan onun ıttıla' ına kesretle taleb 
ve ilhâhın sebebi budur ki: Umûmu da'vete me'mûr olan enbiyâ, halk- 
tan ba'zılarının hidâyete kâbiliyyeti olup, ba'zılarının olmadığını bildik- 
lerinden, hidâyete ehliyeti olanları görüp da'vet etmek ve ehliyeti ol- 
mayanlar hakkında beyhude zahmet ve meşakkat çekmemek için, sırr-ı 
kadere ıttıla 'ı / taleb ederler. Velâkin mücâzât-ı ibâd, onların a'mâlle- 
rine ve enbiyâya itaat ve isyanlarına ve îman ve küfürlerine mukabil 
carî olduğundan; ve bu iki fırkanın birbirinden ayrılması ve zâtında sa- 
adete kâbiliyyeti olan kimselerin, da'vet-i enbiyâya icabeti sebebiyle, 
saadeti zahir olarak mesrur olacak şeyle ceza olunması; ve zâtında şe- 
kâveti muzmer olan kimselerin, enbiyâya inkârları hasebiyle, bâtınla- 
rındaki şekavetleri zahir olarak nahoş şeyle mücâzât kılınması muktezî 
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bulunduğundan, kendilerine emr-i da'vette fütûr gelmemek için, enbiyâ 
(as.) hîn-i da'vette sırr-ı kaderden muhtecib oldular. 

Ma'lûm olsun ki, rusül (salavâtullâhi aleyhim), evliya ve arifin 
oldukları haysiyyetle değil, rusül oldukları haysiyyetle, ümmet- 
lerinin bulundukları hal merâtibi üzeredir. Binâenaleyh rusül 
indinde, irsal olundukları ilimden, ancak ümmetlerinin bilâ- 
ziyâde ve lâ-noksan muhtâc oldukları şey kadar vardır (9). 

Ya'nî resullerin resul oldukları cihetten, ilm-i irsaldeki mertebeleri, 
ümmetlerinin merâtibi ve îmân ve i'tikâdâtı ve ilim ve maârif ve isti'- 
dâdâtı üzeredir. Binâenaleyh her birisinin ümmeti, ulûmdan ne mikdâra 
muhtâc ise, ilm-i risâlete müteallik olarak onların indindeki şey dahî, 
o mikdârdan zâid ve nakıs değildir. İmdi ma'lûm olsun ki rusül (a. s.) 
için üç cihet vardır: 

Birincisi cihet-i risâlet olup, bu cihetle ümmetlerinin umûr-ı uhreviy- 
ye ve dünyeviyyelerinin salâhını mûcib olan ahkâm-ı ilâhiyyeyi deruhte 
ederek onlara tebliğ ederler. Ve bu ahkâm ümmetlerinin ihtiyâcından 
ziyâde ve noksan değildir. 

İkincisi cihet-i velayet olup, onların sıfât-ı Hak'ta sıfatlarıyla ve zât-ı 
Hak'ta zâtlarıyla fânî olmaları ve esma ve sıfât-ı ilâhiyyenin kemâlâtı, 
isti'dâd-ı zatîleri ve kâbiliyyât-ı külliyy eleri sebebiyle onlarda zahir ol- 
ması için, o rusülün fenâ-fillah merâtibidir. Rusül-i kiram bu cihetten 
ümmetlerinin hakâyıkı merâtibi üzerine değildir. 

Üçüncüsü cihet-i nübüvvet olup enbiyâdan her birisi isti*dâd-ı aslîsi 
ve kâbiliyyet-i zâtisi hasebiyle ma'rifet-i ilâhiyyeden merzûk olduğu ka- 
dar, Allah Teâlâ'dan ihbardır. Ve bu cihet, cihet-i velayetin zahiri ve (W 
cihet-i velayet bunun bâtınıdır. 

/Halbuki ümmetler mütefâzıledir. Ba'zısı ba'zısı üzerine ziyâ- 
de olur. Rusül (a.s.) dahî ümmetlerinin tefâzulu hasebiyle, ilm-i 
irsalde mütefâzıle olur. O tefâzul da Hak Teâlâ'nın J^> iA; 
^ Ji. y % '.h\\ liiî (Bakara, 2/253) kavlindeki tefâzuldur. Ve ke- 
za rusül, ulûm ve ahkâmdan zâtlarına râci' olan şeyde isti'- 
dâdları hasebiyle mütefâzıldırlar. O tefâzul dahi Hak Teâlâ'- 
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nın ^ J^ 'JJŞb >~ ubai &'> (İsrâ,. 17/55) kavi indeki 

tefâzuldur (10). 

Ya'nî ümem, ulûm ve maârif ve akâid ve isti'dâdâtta ve kabulde yek- 
dîğerinden farklıdır. Ba'zılarımn ba'züanna rüchânı ve fazlı vardır. Ve 
her bir resul ancak ümmetinin kâbiliyyeti ve isti'dâdlarının talebi üzerine 
irsal olundu. Binâenaleyh resulün onlara teklifi ancak kendüerinin vüs'at-ı 
isti'dâdları derecesinde vâki' olur. Ve bir ümmetin istidâdâtta ümem-i 
şâire üzerine fazlı ne kadar ise, o ümmete irsal olunan resul (a.s.)ın 
rusül-i şâire üzerine ilm-i risâletteki fazlı da o kadardır. Hak Teâlâ haz- 
retleri bu fazlı p*A? Ji- \+& && Jl-jii &L; (Bakara, 2/253) kavliyle be- 
yan buyurmuştur. 

Ve keza enbiyâ, merâtib-i nübüvvette, a'yân-ı sabitelerinin isti'dâdâtı 
muktezâsmca ulûm ve ahkâm ve maârifde yekdiğeri üzerine tefazzul 
ederler. Çünkü nübüvvet velayetin zahiri ve velayet nübüvvetin bâtını 
olduğundan, onların nübüvvetteki tefâzulları, velayetteki tefâzulları ha- 
sebiyledir. Ve onların velayetteki tefâzulları ise, ilm-i ilâhîde, mazhar 
oldukları esma hasebiyle a'yân-ı sabitelerinin vüs'at ve şümulüne göre- 
dir. Bu tefâzul , evvelki tefâzulden başka olup, Hak Teâlâ hazretleri 
bunu ^S Jİ£ ^lı j£ ı&J üîj (İsrâ, 17/55) kavliyle beyan buyurmuş- 
tur. Binâenaleyh bu tefâzul, onların isti'dâdât-ı gayr-ı mec'ûllerine râci' 
olup, velayetleri cihetiyle olan tefâzuldur. 

Ve Hak Teâlâ halk hakkında d;> J j* J* <&£ & ^ (Nahl» 
16/71) ya'nî "Hak Teâlâ rızıkta, ba'zınızı ba'zınız üzerine taf- 
zîl eyledi" buyurdu. Ve halbuki rızk ulûm gibi rûhânî ve ağ- 
10 diye gibi hissidir. / Ve Hak Teâlâ rızkı kader-i ma'lûm ilk tenzü 

eder; ve kader-i ma'lûm halkın taleb ettiği istihkaktır. Zîrâ "Al- 
lah Teâlâ her şeye onun halkım i'tâ eyledi" (Tâhâ, 20/50) (11). 

| Ya'nî Hak Teâlâ, umûmen halk hakkında "Hak Teâlâ rızk hususun- 

da ba'zınızı ba'zımz üzere tafzîl eyledi" (Nahl, 16/71) buyurdu. Ve 
rızkın ba'zısı ulûm-i ilâhîyye gibi rûhânî ve ma'nevî; ve ba'zısı envâ'-ı 
gıda ve taam gibi hissî ve sûrîdir. Ve halkın taleb eylediği istih- 
kaklarından ibaret olan bu rızkı, Cenâb-ı Hak ancak kader-i ma'lûm 
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ile inzal eyler. Ma'lûmdur ki, ilm-i ilâhîde her şey, ayn-ı sabitesinin 
isti'dâd-ı aslîsi hasebiyle Hak'tan bir hüküm ister. İşte isti'dâdının muk- 
tezâsı mucibince o şey hakkında kaza olunan hüküm, "kader-i ma'- 
lûm"dur. İmdi o şey, kaza olunan hükmün halkını ve kisve-i vücûdu 
iktisâsı indinde kader-i ma'lûm üzere bulunan müstahak olduğu rızkını 
Hak'tan taleb eder. Hak Teâlâ da ona inzal eyler. Eşyanın ayn-ı sâbite- 
lerindeki isti'dâd mütefâvit olduğundan, bu tefâvüt-i isti'dâdât muktezâ- 
sınca, kader-i malûm ile nazil olan rızıklarda dahî tefâvüt vardır. Binâ- 
enaleyh bu rızık sahihlerinin arasında da tefâvüt zahir olur. "Cenâb-ı 
Hak ise her şeye hakkını i'tâ eyledi" (Tâhâ, 20/50); ya'nî ezelde ilm-i 
ilâhîde her şey ne hüküm taleb etmiş ise, o hükmü ve müstehak olduğu 
şeyi Allah Teâlâ def a-i vâhidede ona verdi. Velâkin hazret-i vücûda 
dâhil olduktan sonra semâvât ve arz hazînelerinden gıdâ-yı sûrîyi; ve 
semâvât-ı hakâyık ve ervah ile arz-ı nüfûs ve eşbâh hazînelerinden dahî 
gıdâ-yı ruhanîyi tedrîc ile tenzîl buyurdu. 



İmdi Hak Teâlâ, her şeye meşiyyeti taalluk ettiği kadar, rızk 
tenzîl eder; ve meşiyyeti* dahî bildiği ve ilmi mucibince ezelde 
hükm eylediği şeye taalluk eyledi. Ve bundan evvel dediğimiz 
gibi Hak Teâlâ ma'lûmu ancak, o ma'lûmun kendi nefsinden 
Hakka i 'tâ ettiği şeyle bildi (12). 

Ya'nî Fass-ı Ya'kübî'de Şeyh (r.a.) "Hakk'ın irâdesi ilmine ve ilmi 
de ma'lûma tâbi'dir" buyurmuş; ve bu faşsın ihtidasında dahi "Allah'- 
ın eşyada hükmü, eşyada olan ilminin haddi üzeredir" demişti. Şimdi 
de/bu hükmünün tenzîl-i erzak hususunda dahî cereyanını beyan bu- 
yuruyor. 

İmdi tevkît asılda * 'ma'lûm" içindir. Ve ilim ve irâde ve me- 
şiyyet kadere tâbi'dir (13). 

Ya'nî ilm-i ilâhîde eşyâmn "ayn"larında olan şeyin vakt-i muayyen 
ile tevkîti, asılda ve hakikatte isti'dâdıyla o tevkîti taleb eden ayn-ı sâbi- 
te-i ma'lûme içindir. Zîrâ her bir ayn-ı sabitenin kendi ahvâlinden her 
bir hâlin vakt-i muayyende ve zarhân-ı mahsûsta taayyününü taleb, onun 
muktezayât-ı zâtiyy esindendir. 
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Binâenaleyh kaza ve kader ve irâde ve meşiyyet, ilm-i ilâhîye; ve 
ilm-i ilâhî de "kader-i ma'lûm" olan ayn-ı sabiteye tâbi'dir. Meselâ 
yetmiş sene ömrü olan bir kimsenin doğduğu günden vefatına kadar 
olan yediği taam kendisine defaten gelmemiş, belki evkât-ı muayyene- 
de tedricen nazil olmuştur. Ve keza ondan sudur eden ef âl-i hasene 
ve kabîhamn mecmû'u dahi birdenbire zuhur etmeyip, vakit vakit pey- 
da olmuştur. Ve keza ondaki ilim ve ma'rifet dahi defaten nazil olma- 
yıp yevmen-fe-yevmen ve ânen-fe-ânen ale't-tedrîc peyda olmuştur. Vel- 
hâsıl hîn-i vefatına kadar sûrîve ma'nevî erzaktan her ne vakit ne mikdar 
gelmiş ise, hep ezelde ilm-i Hak'ta ma'lûm olan ayn-ı sabitesinin lisâ- 
n-ı isti'dâdiyle taleb ettiği vakit ve mikdâra göre nazil olmuştur. Rubâî: 









Tercüme: 

* 'Aynın ki senin oldu» kitâb-ı evvel 
Meşrûhdur o kitabda esrâr-ı ezel 
Ahkâm-ı kader çünki yazılmış onda 
İşte o kitabın ile Hak etti amel" 

/ Böyle olunca sırr-ı kader ulûmun eceli ve a'zamındandır. Ve 
Allah Teâlâ onu ancak ma'rifet-i tâmmeye muhtas kıldığı kim- 
seye tefhim eder. Sırr-ı kaderi bilmek, onu bilen kimseye râhat-ı 
külliyyeyi i'tâ eder. Ve yine onu bilen kimseye azâb-ı elîmi i'tâ 
eyler. Şu halde ilm-i kader sahibine iki nakîzı i'tâ eder (14). 

Sırr-ı kader ilminin sahibine râhat-ı kâmile îrâs etmesinin sebebi bu- 
dur ki:'3öyle bir kimse kendisine gelen şeyin, ancak ilm-i ilâhîde ayn-ı 
sabitesi Hakk'a ne i'tâ etmiş ise, kazâ-ı sabıkta Hakk' in takdir buyur- 
duğu şey olduğunu ve ezelen kendisinin hakikati, ayn-ı sabitesi Hakk'a 
ne vermiş ise tehallüf ve ebeden tağayyür ve tahavvül etmiyeceğini bi- 
lir. Binâenaleyh kendisi için makdûr olan şeyin arkasında koşmak zah- 
metinden kurtulur; ve makdûr olmayan şeyin ne kadar arkasında koşul- 
sa boş olduğunu bilerek, onu talebden vazgeçer. Ve eğer husulü mu- 
kadder olan şeyin talebiyle meşrut olarak takdir olunduğunu bilirse, ta- 
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lebde icmal eder, külfet etmez. Meselâ çekirdeği dikip sulamadan ağaç 
çıkıp meyve bitmiyeceğini bildiği için, bunları yapar. Zîrâ ağacın mey- 
ve vermesi talebe meşrutan takdir buyurulmuştur. Fakat bu icrââtında 
külfet etmez; eğer mukadder ise, bu kadar taleble ağaç çıkıp meyve 
verir; eğer değilse, çekirdek mahv olur. Ve sahibi bu sırra vâkıf oldu- 
ğundan ''Niçin olmadı?" diye elem çekmez. Cühela ise böyle değildir. 
Bir emelin husulü için, bin esbaba teşebbüs eder; hiçbirisi müsmir ol- 
maz. Nihayet bu taab-i taleble ölür gider. Bunun her gün binlerce nu- 
munesi meşhûd olduğu halde, yine teyakkuz hâsıl olmaz. 

Sırr-ı kaderi bilmek, sahibine bu suretle râhat-ı tâmme i'tâ ettiği gi- 
bi, bu İlim, rahatın nakîzı olan azâb-ı elîmi de îrâs eder. Bunun sebebi 
dahi budur ki: Bu ilmin sahibi ba'zı a 'yânın isti'dâdında mükemmeliy- 
yet müşahede edip, bu' isti'dâdlarıyla dünyâda ve âhirette enva '-i fazâil 
/ ve kemâlâta ehliyetlerini ve halbuki her kemâl-i insanî ve ilâhînin 
zuhuruna kendisinde isti'dâd-i zatî olmadığı için, ubûdiyyet ve mazha- 
riyyet kemâlinde nakıs olduğunu bilir. İşte bu ilmi sebebiyle isti'dâd-ı 
zatîsinin noksanından müteellim ve bu kemâlâta mütehassir olur. Ve 
ba'zan îfâsına isti'dâdı olmadığı bir şeyle emr olduğunu görüp, ıztırâba 
düşer. Maahâzâ bu kimsenin hâli, sırr-ı kaderden mahcûb olan kimse- 
den daha iyidir; ve nzâ-yı Hakk'a daha yakındır. Bu izahattan anlaşılı- 
yor ki, sırr-ı kadere vukuf, hem rahat ve hem de elem îrâs eder. 

Ve o sebebden dolayı, Hak Teâlâ nefsini gazab ve rızâ ile vasf 
eyledi (15). 



Ya'nî sırr-ı kader ilminin iki nakîzı i'tâ eylemesi sebebiyle Hak Teâ- 
lâ hazretleri kendi nefsini '?+& iw 4~~^j (Feth, 48/6) âyet-i kerîmesi mu- 
cibince "gazab" ile ve ^ İÎji ^j (Mâide, 5/119) âyet-i kerîmesi mu- 
cibince dahi "rızâ" ile vasfetti. 

Gazab ve rızânın sırr-ı kader ilmine taallukunun sırrı budur ki: Gazab-ı 
ilâhî, bir şeyin kemâl ve saadete adem-i kâbiliyyetinden veya noksân-ı 
kabil iyyetinden nâşî, o şeye terettüb eder. Ve gazab ile olan hükm-i 
ilâhî ilme ve ilim de ma'lûma tâbi'dir. Ve ma'lûm olan ayn-ı sabite 
dahi adem-i kâbiliyyetle Hakk'a gazabı i'tâ eder; ve Hak da onun ga- 
zaba müstehak olduğunu bilir. Ve keza nzâ-yı ilâhî dahî bir şeyin saâ- 
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det ve kemâle kabiliyetinden ve kabûl-i rahmete isti 'dadından nâşî, o 
şeye terettüb eder. Ve rızâ ile olan hükm-i ilâhî ilme ve ilim de ayn-ı 
sâbite-i malûma tâbi'dir. Ma'lûm olan o şeyin ayn-ı sabitesi de kabûl-i 
rahmete ve feyz ve inayete kâbiliyyeti ve saadet ve kemâli muktezî olan 
a'mâl ve ahlâk ve ulûma isti'dâdı ile Hakk'a rızâyı i'tâ eder. Ve Hak 
da onun rızâya istihkakını bilip, onun hakkında rızâ-yı ilâhîsiyle hükm 
eyler. İşte gazab ve rızâ bu suretle sırr-ı kader ilmine müteallik olur. 

Misâl: Bir muallimin on talebesi olup, onlara ta'lîm ile meşgul olsa; 
ve bu talebeden bi'1-farz beşi, muallimin murâdını, isti'dâd ve zekâları 
hasebiyle sür'atle anlayarak, eser-i ta'lîm onlarda muallimin dil-hâhı vech 
ile zahir olsa, o muallim hoşnûd ve razı olup, onlara iltifat ve mükâfat 
ile tecellî eyler. Fakat diğer beş talebe adem-i isti'dâd ve gabâvetleri 
hasebiyle murâd-ı muallimi anlamayıp, mâ-lâ-ya'nî ile meşgul olsalar, 
muallim, eser-i ta'lîmin onlarda hüsn-i te'sîr hâsıl etmediğini görerek 
gazab edip, onlara huşunet gösterir; ve»mücâzât ile mütecellî olur. Şu 
kadar ki, mücâzâtın tevâlîsi onlardaki adem-i isti'dâdın tebeddülünü mûcib 
olmayacağından, muallim ne yapsa boş olduğunu görüp, nihayet onla- 
rın hâline merhamet eder. Binâenaleyh muallimi / razı veya gazûb kı- 
lan, ancak bu talebenin isti'dâdı olmuş olur. 



Ve o sebeble esmâ-i ilâhiyye mütekâbil oldu (16). 

Esmâ-i ilâhiyye, ilm-i ilâhîde eşyanın a'yân-ı sabitesi hasebiyle müte- 
ayyin olur. Ve a'yândan ba'zısının isti'dâd-ı zatîsi hasebiyle kemâlâta 
kâbiliyyeti olduğundan, menba'-ı feyz-i vücûddan, Latif ve Cemîl ve 
Mün'im ve Hâdî gibi esmâ-i cemâliyyeyi taleb eder; ve bunların mezâ- 
hiri olur. Ve bu esmâ-i cemâliyye âlem-i şehâdette dahî onlarda kemâ- 
liyle zahir olup, kendi hazînelerindeki ahkâm ve âsârı dünyâda ye âhi- 
rette, bunlarda izhâr ederler. Ve bu esmanın fuyûzât ve tecelliyâtı dâi- 
men ve ebeden bu mezâhir-i kabile ve a'yân-ı mukbile üzerine vâriddir. 

Ve a'yândan ba'zısı, adem-i isti'dâd-ı aslîsi hasebiyle, Kahhâr ve Celîl 
ve Müntakim ve Mudili gibi esmâ-i celâliyyeyi taleb eder; ve bunların 
mezâhiri olur. Ve bu esmâ-i celâliyye, âsâr ve ahkâmını dünyâda ve 
âhirette bunlarda izhâr etmekten zail olmaz. Binâenaleyh esmâ-i müte- 
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kabilenin ilm-i ilâhîde' taayyünü ve hazret-i şehâdette rubûbiyyetie zu- 
huru, ya'nî onları kendi muktezâlanyla terbiye etmesi, a'yân-ı ma'lû- 
meye Hakk'ın taalluk-ı ilmi hasebiyledir. Şu halde esmanın tekabülü 
sırr-ı kader ilminden münbais olmuş oldu. Yoksa a'yândan kat'-ı nazar 
olundukta esmâ-i ilâhiyye, zât-ı ahadiyyette tavr-ı vâhid üzerinedir. Ve 
zâtın aynı olup, birbirinden ayrılmış değildir. Ve tekabülden kemâl-i 
tenezzüh üzerinedir. 

Böyle olunca mevcûd-ı mutlakta ve mevcûd-ı mukayyedde bir 
hakikat hükm eder; ve hükmü, müteaddî ve gayr-ı müteaddî 
olarak âmm olduğu için, ondan etemm ve akvâ ve a'zâm bir 
şey olmak mümkin değildir (17). 

Ya'nî hakîkat-i vahide olan sırr-ı kader / her bir "ayn"m, isti'dâdm- 
da ve kâbiliyyetinde olan şey ile hakkında hükm etmesine , îcâdları 
indinde mevcûd-ı mutlakta, ya'nî vücûd-ı Hak'ta hükm eyler. Ve keza 
cemî'-i halâyıkın a'yân-ı sabiteleri, ne hal üzere idiyseler, onların muk- 
tezâları üzere olmalarına mevcûd-ı mukayyedde, ya'nî âlem-i hiss ve 
şehâdette hükm eder. Zîrâ a'yân-ı kevniyyeden her bir ayn için zât, 
sıfat, isim, na't, halk ve fiil ile vücûdda zuhur, ancak onların ademde 
sabit olan hallerinin muktezâsı üzerine mümkin olur. Ve sırr-ı kader 
hakikatinden etemm ve akvâ ve a 'zam birşey yoktur. Çünkü onun hük- 
mü müteaddî ve gayr-ı müteaddî olarak umûmîdir; ve cemî'-i eşyayı 
muhittir. Şöyle ki: 

A'yâna nisbetle hükm-i müteaddî ve gayr-ı müteaddî: 

A'yân-ı vücûdiyyeye, yâ'nî âlem-i şehâdetteki eşyâ-yı müteayyineye 
göre "hükm-i müteaddî", o eşyanın birbirine te'sîri vaktinde fiil ve 
infial ve ta'lîm ve taallüm ve muhabbet ve adavet gibi şeylerdir. Ve 
* 'hükm-i gayr-ı müteaddî" ise, o eşyanın kendi vücûdlanna muhtass 
olan kemâlat ve sıfat ve havâss ve ahlâk-ı marzıyye ve ilim ve cehil 
ve hey 'et ve şekil gibi şeylerdir ki, bunlar o a 'yânın kendi nefislerinde 
kalıp, âhire tecâvüz etmez. 

Ve a'yân-ı sabiteye göre "hükm-i müteaddî", istidâd-ı zâtiyyeleriyle 
bu a'yândan Hakk'a olan hükümdür ki, bu hüküm, a'yân-ı sabiteden 
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Hakk'a müteaddî olur, ya'nî tecâvüz eyler./ 

Ve "hükm-i gayr-ı müteaddî" ise, a'yânın kendi zâtları üzerine, yi- 
ne kendilerinin hükmüdür. Zîrâ bir şeye ancak o şeyin kendi zâtının 
i'tâ ettiği şeyle hükm olunur. Binâenaleyh bir şey kendi zâtı ve vücûdu 
üzerine kendisi bir hüküm ile hükm edince, o hüküm bittabi' gayra 
tecâvüz etmez. 

Hakk'a nisbetle hükm-i müteaddî ve gayr-ı müteaddî: 

Hakk'a nisbetle "hükm-i müteaddî", a'yân-ı sabitenin ilm-i ilâhîde 
zuhuru indinde ve ba'de'l-vücûd,âlem-i şehâdette onlarda zahir olan 
Hakk'ın te'sîri ve hükmüdür. Zîrâ Hakk'm hükmü her ne kadar a'yâ- 
nın Hakk'a i'tâ ettikleri hükümden ibaret ise de, gerek hâl-i ademde 
ve gerek ba'de'l-vücûd onlara tecâvüz eyler. 

Ve "hükm-i gayr-ı müteaddî" dahi, vücûd-ı mutlakın hükmüdür. Zî- 
râ o hüküm yine kendisine rücû' ettiğinden, gayra taaddîsi ve tecâvüzü 
yoktur; ve çünkü gayr yoktur. "Gay*r" dediğimiz, niseb-i zâtiyyesidir. 
Meselâ vâhid, hakîkat-ı ahadiyyesinde, nısfıyyet ve sülüsiyyet ve rub'- 
iyyet ve ilh...nisbetleri câmi'dir. Bunlar ancak niseb-i zâtiyyedir. Onun 
ahadiyy etinden hâriç değildir. 

İmdi bu izahattan anlaşılır ki, sırr-ı kader gerek vücûd-ı mutlak ve 
gerek vücûd-ı mukayyed hakkında hükm eder. 

* 

Vaktaki enbiyâ (salavâtullâhi aleyhim) ilimlerini, ancak vahy-i 
hâss-ı ilâhî tankıyla ahz ettiler,/nazar-ı fikrîsi cihetinden, umuru 
hakikati üzere idrâk etmekten aklın kasır olduğunu bildikle- 
rinden, onların kalbleri nazar-ı aklîden sâdicedir (18). 

Ya'nî enbiyâ hazarâtı ilimlerini melek vasıtasıyla cânib-i Hak'tan al- 
dıkları vakit, aklın nazar-ı fikrîsi ile hakikati idrâk edemiyeceğini bil- 
dikleri için, nazar-ı aklîlerini isti'mâl etmediler. Onların kalbleri bu naza- 
r-ı aklîden sâde ve safî bir haldedir. Melek vasıtasıyla aldıkları ihbârâ- 
t-ı ilâhiyyeyi ümmetlerine aynen teblîğ ettiler. 



Ve keza ancak zevk ile nail olunan şeyin idrâkinden ihbar da- 
hi kasırdır (19). 
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Ya'nî cânib-i Hak'tan kendisine melek vasıtasıyla ihbar vâki' olan 
resul ile nebî dahî, ihbar hâricinde olup, ancak zevk ile vusul ve ıttıla' 
mümkin bulunan şeyin idrâkinden kasırdır. Nitekim Resul (a. s.) emr-i 
ilâhî ile jiı J~y. ıi \ yî ol ^ % ^ jÜ ü <j/\ mj (Ahkâf, 46/9) buyur- 
du. Ve kendisinin vahy-i ilâhîye tâbi' olduğunu ve vahy-i ilâhî ile hâsıl 
olan ilmi isbât etti. Ve vahy-i ilâhîden hâriç olan şeyin idrâkini kendi- 
sinden nery eyledi. Zîrâ vahy-i ilâhîye tebaiyyet, nübüvvet ve risâletin 
hasâisındandır. Ve vesâit olmaksızın hâsıl olan zevk-ı ilâhî ve keşf-i 
rabbânî tarîkiyla, hakâyık-ı ilmiyye ve a'yân-ı sabiteye ıttıla', hasâis-ı 
nübüvvetten değildir. Binaenaleyh mahzâ zevk ile idrâk olunan sırr-ı 
kaderden ve a'yân-ı sabitenin hâl-i ademde sabit olan suver-i ilmiyye- 
sinden ihbar hususunda, resul ile nebînin lisânı, risâlet ve nübüvvet ci- 
hetinden kasırdır. Çünkü hîn-i da'vette onların sırr-ı kaderden muhte- 
cib olmaları lâzımdır. Ve resul için sırr-ı kadere ıttıla' lâzım geldikde, 
ona vech-i hâssıyla ve velây etiyle muttali' olur. / Zîrâ o makamda ve- 
sâit kalkar; ve nübüvvet ve risâlet dahi muzmahil olur. 

İmdi ilm-i kâmil, ancak tecellî-i ilâhîde ve Hakk'ın a'yün-i ba- 
sâir ve ebsârdan örtüyü açtığı şeyde bakî kaldı (20). 

Ya'nî Hak çeşm-i rûhdan ve çeşm-i bedenden gıtâyı ve hicabı kaldır- 
dığı şeyde ilm-i kâmil hâsıl olur. Zîrâ rûh gözüyle cesed gözünden perde 
kalkarsa, ikisinin nuru birleşir; ve bu halde sâhib-i Jceşf olan zât biri- 
siyle idrâk ettiğini, diğeriyle de idrâk eder. Nitekim Abdülkâdir Gîlânî 
(kuddise sırruhu's-sâmî) hazretlerinin zamân-ı şeriflerinde bir kimse: 
"Ben baş gözüyle Hakk'ı müşahede ediyorum" da'vâsıyla gezer durur- 
du. Ulemâ-i şerîat bunun mümkün olmadığım beyân ile, o kimseyi huzû- 
r-ı şeriata da'vet ettiler; da'vâsında ısrar eyledi. Ulemâ hükm-i şeriatı 
i'tâdan evvel, cenâb-ı Gavs Abdülkâdir Gîlânî hazretlerinin re'yine mü- 
racaat ettiler. Hz. Gavs buyurdu ki: "Bu adam da'vâsında sâdıktır. Fa- 
kat ma'rifette noksanı vardır. Çünkü Hak Teâlâ hazretleri çeşm-i sûrî 
ve ma'nevîsinden hicabı ref etmiş; ve onun nûr-ı basireti ile nûr-ı ba- 
sarı ittihâd eylemiştir. Müşahedesi çeşm-i rûh ile vâki' iken o, bu ha- 
kikati bilmiyor; ve çeşm-i beden ile müşahede ediyorum zannediyor." 
Ulemâ bu izahattan müsterih olup, Hz. Gavs 'm ma'rifetine âferin-hân 
oldular. 
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Böyle olunca / kadîm ve hadis ve adem ve vücûd ve muhal 
ve vâcib ve caiz olan umuru, hakikatlerinde ve aynlarında ne 
şey üzerine sabit idiyseler, onları ol vech ile idrâk eder (21). 

Bâlâda dahi beyân olunduğu üzere Hak Teâlâ bir şey üzerine bir sı- 
fat ve bir fiil ve bir hal ile hükm ettikde, ancak onun ilm-i ezelîde 
müteayyyin olan hakîkat-i gayr-ı mec 'üleşinin muktezâsı hasebiyle hük- 
meder. Ve ona ifâza-i vücûd edip kuvvetinde mündemiç olan şeyi izhâr 
eder. Ve o ayn-ı kabile de o şeyle zahir olup, onu izhâr eder. 

İmdi Üzeyr (a.s.)ın sırr-ı kader tarafına rağbeti ve karye-i Hırbe'nin 
ne hâl üzere idi ise yine Öylece iadesinin isti'zâmı fikrinin tevârüdü, 
nebiyy-i müşârün-ileyhin hakîkat-ı gayr-ı mec'ûlesinin mukt ezasından ve 
levâzım-ı ahkâmından oldu. Hak Teâlâ hazretleri onun bu fikri ve isti'- 
zâmı sebebiyle Üzeyr (a.s.)a suver-i iadeden ve ahkâm-ı kudretten bir- 
kaç nev'i izhâr etti ki, o da ahkâm-ı kudretin ilme ve ilmin ma'lûma 
tâbi' olmasıdır. 

İmdi vaktaki Üzeyr(a.s.)ın matlabı tarîkat-ı hâssa üzere oldu, 
bundan dolayı onun üzerine itâb vâki' oldu; nitekim hadîs-i 
şerifde vârid oldu (22). 

Ya'nî Üzeyr (a.s.)ın matlabı, sırr-ı kadere ıttıla* olup, bunu enbiyâya 
mahsûs olan tarîk-i vahy ile taleb etti. Ve vahy tarîkıyla sırr-ı kadere 
vukufu taleb ettiği için cânib-i Hak'tan kendisine itâb olundu. Ve hâdîs-i 
şerifde vârid olduğu üzere Hak Teâlâ ona vahy edip, ûyt V *»• ji J> 
s^JI Otjji^ dlH ya'nî "Eğer bu talebden vazgeçmezsen, elbette ismini 
nübüvvet defterinden silerim" buyurdu. Bu vahy-i ilâhî vâkıâ Üzeyr 
(a.s.)a cevap idi. Fakat esbâb-ı âtiyyeden/dolayı bu cevap itâb suretin- 
de vâki' oldu. Şöyle ki: 

Evvelen: Üzeyr (a. s.) nebî olup da'vet-i halka me'mûr idi. Da'vet-i 
halka muhalif olan sırr-ı kader ilmini taleb etti. 

Saniyen: Onun suâli, emr ve nehiyden ibaret olan makâm-ı nübüvve- 
tin muktezâsına muhalif idi. Zîrâ onun tarz-ı suâlinde kudretullah için 
istib'âd ve isti'zâm ma'nâsı vardı. Halbuki nübüvet makamının hakkı, 
her bir azîmi, kudret-i ilâhiyyenin yamnda istisgâr eylemek idi. Binâe- 
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naleyh Üzeyr (a. s.) sırr-ı kadere ıttılâ'ı, lâyık olmayan bir tarzda taleb 
etti. 

Sâlisen: Üzeyr (a.s.)nı matlabı, tarîk-ı hâs üzere sırr-ı kader ve kud- 
retin makdûra taalluku hâlidir. Halbuki bu tarîk, zevk-ı ilâhî ve ıttıla '-ı 
ilâhî tarîkidir. Ve ademiyyette sübûtlan hâlinde, isti'dâdât-ı zâtiyyeleri 
hasebiyle Hakk'ın eşyaya ıttılâ'ı ve ilmidir. Ve ba'de'l-ıttılâ', Hakk'ın 
ilmi hasebiyle olan irâdesi ve irâdesi hasebiyle, kudretinin ma'lûm olan 
makdûra taalluku hâlidir. Binâenaleyh Üzeyr (a. s.) zevk-ı ilâhî üzere 
hasâyis-ı üâhiyyeden olan şeyi taleb etti. 

İşte bu esbâbdan dolayı Hakk'ın cevâbı itâb tarzında vâki' oldu. 

Böyle olunca, eğer bizim zikrettiğimiz keşfi taleb ede idi, çok 
vakit bu talebde onun üzerine itâb vâki' olmazdı (23). 

Zîrâ çeşm-i rûh ile çeşm-i bedenden perdenin keşfini taleb etmek 
memnu' olmadığı gibi, Hak'tan keşf tarîkıyla sırr-ı kadere ıttılâ'ı iste- 
mek dahi medfü' değildir. Nitekim Habîb-i edîb-i Kibriya (s.a.v.) Efen- 
dimiz hazretleri ^ tf *laVi Uji ^ buyurmuştur./ 

Ve Üzeyr (a.s.)ın kalbinin sadeliğine delil, ba'zı vücûhda 

Uîji & & »4* ^4 J\ jii (Bakara, 2/259) kavlidir (24). 

Ya'nî onun kalbinin delîl-i sâdegîsi, Kur'ân-ı Mecîd'de menkûl olan 
bâlâdaki âyet-i kerîme olup, onun "Allah Teâlâ mevtinden sonra bunu 
nasıl ihya eder?" (Bakara, 2/259) demesi, ba'zı vücûhda isti'câb ve 
isti'zâm ma'nâsma alınmıştır. Ya'nî âmme bu ma'nâyı anlamışlardır. 
Halbuki cenâb-ı Şeyh (r.a.) indinde, cenâb-ı Üzeyr'in bu kavlinden mu- 
radı, zevk-ı ilâhî ve ıttılâ'-ı ilâhî üzere kudretin makdûra taallukunun 
zevkan müşahedesini talebden ibarettir. Ve bu taleb, teskîn için vâki' 
olmuştur. Hz. Şeyh buna nazaran "Ba'zı vücûhda" buyurdu. Ve şimdi 
de kendi mezheblerini beyân buyururlar. 



Velâkin bizim indimizde, Üzeyr (a.s.)uı bu kavlinde olan sure- 
ti, İbrahim (a.s.)uı kavlinde olan sureti gibidir. "İmdi Allah 
Teâlâ onu yüz yıl imâte edip ba'dehû ba's eyledi; ve ona 
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tUJ UjL& J; Ujju; aX /M ji >\> (Bakara, 2/259) ya'nî "Ke- 
miklere bak ki biz onları nasıl rer ederiz; ondan sonra onları 
lalımla iksâ eyleriz" dedi. Bu halde Üzeyr (a.s.) ecsâmın nasıl 
bittiğim muâyene-i tahkik ile muayene eyledi. İmdi ona keyfîy- 
yeti gösterdi (25). 

Ya'nî, Üzeyr (a.s.)ın l«jj; Ju,; &\ «ii ^ J> ju (Bakara, 2/259) kavliyle 
vâki' olan talebindeki suret, İbrahim (a.s.)nı J^\ ^ Sf <jj 4o (Ba- 
kara, 2/260) kavlindeki talebinin suretidir. Ve cenâb-ı İbrahim (a.s.) 
nasıl ki ölülerin ne vech ile dirildiğini müşahede etmek istemiş ise, 
cenâb-ı Üzeyr dahi bu kavliyle öylece ölülerin keyfiyyet-i ihyalarım gör- 
mek istemiştir. / Yoksa emr-i ihyayı kudret-i Hakk'm yamnda isti'câb 
ve isti'zâm etmemiştir. Zîrâ makâm-ı nübüvvet ile makâm-ı velayette 
bulunan kimse, Kadir ve Mûcid ve Muhyî ve Mümît olan Zü'1-Celâî 
hazretlerinin emvâtı ihya ve tekrar îcâd etmesini istib'âd eylemez. Hz. 
Üzeyr (a.s.) ölülerin ne suretle dirildiğini görmek ve bunu ayne'l-yakîn 
bilmek istediğinden, onun suâlî Hak tarafından fiilen cevâb i'tâsını ikti- 
zâ eyledi. Ve o fiili Hak Teâlâ cevap olarak cenâb-ı Üzeyr'de izhar 
için onu imâte ve ihya etti. Ve ihyâ-yı emvât emrinin ne suretle oldu- 
ğunu ona kendi nefsinde gösterdi. Ve Hz. Üzeyr'in vücûdu, kudretin 
makdûra ne vech ile taalluk ettiğini müşahede eyledi. Zîrâ zevk üç mer- 
tebe üzerinedir: "Bilmek", "görmek", "olmak"tır. Ya'nî "ilme'l- 
yakîn", "ayne'l-yakîn" ve "hakkaT-yakîn"d?r. Meselâ sûret-i kat'iyye— 
de ateşin yaktığı ma'lûmuz olduğundan, buna "ilme'l-yakîn" deriz. Vak- 
taki ateşin bir şeyi yaktığını müşahede ederiz, buna da "ayne'l-yakîn" 
deriz. Ve ateşin vücûdumuzu yakması hâline de "hakka'l-yakîn" deriz. 

İşte bunun gibi Hz. Üzeyr Hakk'm ölüleri dirilteceğini bilirdi; bu 
üme'l-yakîndir. Fakat bu ilim ile iktifa etmeyip, ölünün ne suretle di- 
rildiğini görmek istedi; bu ayne'l-yakîndir. Fakat Hak Teâlâ hazretleri 
onun suâlinin fiilen cevâbını kendi nefsinde i'tâ etmekle, ona hakka'l- 
yakîn zevkini i'tâ buyurdu. Mesnevi: 

ûyi jp oLl, j^tj OLçI <jj~* j& c-iS" J>j^ *-»*>* *& y 

İmdi, ancak eşyayı ademlerinde sübutu hâlinde keşf etmekle 
idrâk olunan sırr-ı kaderden suâl eyledi. / Böyle olunca bu sırr-ı 
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kader i 'tâ olunmadı; zîrâ bu ilm-i kader ıttılâ'-ı ilâhî hasâisın- 
dandır (26). 

Ya'nî cenâb-ı Üzeyr (a.s.) ı^> & &\ ? öi ^ J J\ jıi (Bakara, 2/259) 
kavliyle ölülerin ne suretle dirildiklerinin kendisine irâesini taleb ettiği 
vakit, keşf-i ilâhî ile idrâk olunan sırr-ı kaderi lisân-ı hâl ile taleb et- 
miş oldu. İlm-i kader, ıttılâ'-ı ilâhî hasâisından olduğundan, ona bu sırr-ı 
kader verilmedi. Zîrâ eşyanın a'yân-ı sabitelerine ve hakâyıkına ıttıla' 
Hakk'a; ve isti'dâd-ı zatîsi hasebiyle ıttılâ-ı eşyaya irâde-i ilâhiyye taal- 
luk eden Hakk'ın müntehab kullarına maahsûstur. Binâenaleyh Hak Te- 
âlâ Üzeyr (a.s.)a kendi nefsinde keyfîyyet-i ihyayı ve ilm-i ilâhîde olan 
ayn-ı sabitesini ve karye ehlinin a'yân-ı sabiteleri, istidâdlarıyla ne gibi 
ahkâmı iktizâ eylediğini gösterdi. Ve fakat ehl-i karyenin keyfîyyet-i 
ihyasını göstermedi. Ve bu hususta kudretin makdûra taalluku keyfiy- 
yetine onu muttali' kılmadı. Zîrâ bu ıttıla', îcâd eden kudretin sahibine 
mahsûstur. Ve bir kimse kendi aynına muttali' oldukda, bu ıttılâ'ı ile 
şâir a'yâna muttali' olmak lâzım gelmez. Eğer bu "ayn"ın sahibi cemî'-i 
esmâ-i ilâhiy yenin mazharı olan insân-ı kâmil ise o başka. Ancak bu 
zât-ı saadetaneâb kendi aynına muttali' olmakla a'yân-ı sâireye muttali' 
olur. 

Velhâsıl Hz. Üzeyr 'in suâli kaderden idi. Ve ilm-i kader ona veril- 
medi; zîrâ ona nisbetle muhaldir. Mukayyedin muÜakı ihata etmesi müm- 
kün değildir. Binâenaleyh Hak Teâlâ Hz. Üzeyr'in mukayyed olan nef- 
sinde, ona keyfiyyet-i ihyayı gösterdi. 

Kaderi Allah Teâlâ'dan başka bir kimsenin bilmesi muhaldir. 
Zîrâ onlar, ya'nî a'yân, mefâtîh -i üveldir. Ya'nî mefâtîh-i gayb- 
dır ki, onları Allah Teâlâ'dan başka bir kimse bilmez. Ve vakt 
olur ki, Allah Teâlâ kullarından dilediği ibâdını bundan ba'zı 
umura muttali' kılar (27). 

Ya'nî a'yân "mefâtîh-i gayb'Volup, > VglİL' S/ ^Jİ\ ^ İJkj (En'- 
âm, 6/59) âyet-i kerîmesi muktezâsmca onu Hak'tan gayrı hiçbir kimse 
bilmez. Zîrâ ilm-i kader, ademde sabit olan a'yâna ıttıla' ile hâsıl olur. 
Bu ıttıla' gayr için muhal olunca, bunların keşfine muallak olan ilm-i 
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kader dahi, gayr için muhal olur. Ve a'yânın mefâtîh-i gayb olmasının 
vechi budur ki: Zât-ı Hak'ta müstecin ve mantı olan esmâ-i ilâhiyye, 
nefes-i rahmaninin, a'yân-ı ma'dûme üzerine inbisâtı sebebiyle, bu a'- * 
yânda zahir olur. Bu surette a'yân-ı ma'dûme, esmâ-i ilâhiyye için 
"mefâtîh-i üvel" olur. Ve bir de zât-ı Hak, her "ayn" ile ism-i ilâhî- 
dir; ve her isim dahi O'nun zâtında olan hazîne-i gaybîsinin anahtarı- 
dır. Ve o anahtarların kâffesi Hakk'm yedindedir. Çünkü ulûhiyyet mer- 
tebesinde müctemi' olan kâffe-i esma, bu mertebenin ismi olan "Allah" 
isminin tahtında cem' olmuştur. Bu halde , o anahtarları ancak Hak 
bilir. Binâenaleyh a'yândan her bir ayn, a'yân-ı âhara muttali* olmaz. 
Fakat Cenâb-ı Hak ba'zan kullarından dilediğini j> Vı \1^\ 5-Ş J* 'j^h Sü 
4^-j Sî^J'CCin, 72/26-27) âyet-i kerîmesinde beyân buyrulduğu üzere, 
hazret-i ilmiyyeye mahsûs olan umurdan ba'zılarına muttali' kılar. Bu 
ıttıla' dahi onun isti'dâd-ı gayr-ı mec'ulü iktizasındandır. Velâkin bu 
ba'zı umura muttali' olan ibâd dahî azdır. Ancak kuyûddan mutlak ve 
şâhid ve meşhûd vahdeti ile mevsûf oian insân-ı kâmilin ayn-ı camia- 
sında, kâffe-i a'yân mündemiç olduğundan, o zât-ı devlet-simât kendi 
aynında, cemî-i a'yânı müşahede eder. Zîrâ Hakk'ın ilmi, insân-ı kâ- 
milin ilmidir; ve O'nun zâtı hulul ve ittihâd olmaksızın, insân-ı kâmilin 
zâtıdır. 

Ma'lûm olsun ki "mefâtîh"a, ancak hâl-i fetihte "mefâtîh" tes- 
miye olunur. Ve hâl-i fetih dahi / eşyaya tekvinin taalluku hâ- 
lidir; veyahut eğer dilersen sen, kudretin makdûra taalluku hâ- 
lidir, de! Ve bunda Allah'ın gayrisi için zevk yoktur. Ve o halde 
ne tecellî ve ne de keşf vâki' olmaz. Zîrâ kudret ve fiil ancak 
hassaten Allah için sabittir. Çünkü O'nun için mukayyed ol- 
mayan vücûd-ı mutlak vardır (28). 



Ya'nî "fetih" hâli olmadıkça "mefâtîh" olan a'yâna "mefâtîh" de- 
nilmez. Ve "fetih" hâli, ma'dûm olan eşyaya tekvinin taalluku hâlidir. 
Zîrâ ma'dûm olan eşya zât-ı ilâhînin tecellîsine mukârin olunca müte- 
kevvin olur. Binâenaleyh tekvinin vücûdu vaktinde, eşyâ-yı ma'dûme 
esmâ-i ilâhiyye için; ve esma dahî eşyâ-yı ma'dûme için"mefâtîh" olur. 
Çünkü eşyanın ademden fethi ve tekevvünü, esmâ-i ilâhiyye iledir. Bu 
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suretle hâl-i fetih, a'yân için, hazîne-i gay bide olan şeyin zuhuru hâli- 
dir. Ve zuhur ise, ancak a'yânın tekevvünü hâlinde olur. Ve bu hal 
ayniyle kudretin makdûra taalluku hâli olduğundan, fetih hâli, eşyâ-yı 
ma'dûmeye tekvinin taalluku hâli denildiği gibi, kudretin makdûra taal- 
luku hâli de denebilir. Halbuki tekvinin eşyaya ve kudretin makdûra 
taalluku hâlinde Allah' dan başka kimsenin zevki yoktur. Çünkü "gayr" 
dediğimiz, mukayyeddir. Mukayyed ise âcizdir. Kudret, ya'nî fıil-i mut- 
lak, ondan nasıl zahir olur? Binâenaleyh zikr olunan halde hiçbir kimse 
için tecellî ve keşif vâki' olmaz. Zîrâ kudret* ve fiil Allah'a mahsûstur. 
Ve mukayyed olmayan vücûd-ı mutlak O'nundur. Ya'nî Hak vücûd-ı 
mutlak olduğundan, îcâd için kudret-i mutlaka dahî, o vücûd-ı mutlak 
sahibine mahsûstur. Zîrâ mutlakın mâadası mukayyeddir; ve her mu- 
kayyed ise kabul ve teessür mevkiindedir. / Böyle bir mevki'-i aczde 
bulunanda fiil ve te'sîr olamaz. Binâenaleyh kadir- i mutlak kudreti ile 
her şeyde hâzırdır; ve kudretini her şeyde müşahede eder. 

Vaktaki kader hakkında olan suâlinden nâşî biz Üzeyr (a.s.)a 
Hakk'm itabını gördük, onun bu ıttıla 'ı taleb ettiğini ve bi'n- 
netîce kendisi için makdûra taalluk eder bir kudret istediğini 
bildik. Halbuki bu, ancak kendisine vücûd-ı mutlak sabit olan 
kimse için iktizâ eder. İmdi o, halkta zevkan Vücûdu mümkin 
olmayan şeyi taleb etti. Zîrâ keyfîyyât ancak ezvâk ile. idrâk 
olunur (29). 

Ya'nî Cenâb-ı Üzeyr kudretin makdûra taallukunu zevkan müşahede 
etmek istedi. Demek ki kendisinde makdûra taalluk edecek bir kuvvet 
sabit olmasını taleb etti. Halbuki kudretin makdûra taallukunun zevkan 
müşahedesi, ancak kendinin makdûr suretinde zuhuru cihetinden, mak- 
dûrda ahadiy yetini müşahede eden bir Kadir' e mahsûstur. Binâenaleyh 
îcâda ve ihtira 'a kudret, hasâis-ı ilâhiyy edendir. Amma denilecek ki, 
îcâda kudret hasâis-ı ilâhiyyeden olunca, Isâ (a.s.)ın J^JJSlij '*SS^ '^)] 
Jjı ok; JUJi ^] (Âl-i İmrân, 3/49) demesini ne vech ile te'lîf ede- 
ceğiz? Cevap budur ki: Cenâb-ı Isâ ve emsali olan kâmillerin îcâd ve 
i 'dama kudretle muttasıf olmaları ahyânen ve ba'zı a'yâna nisbeten vâki' 
olur. Ve bu kudretle ittisâf, onlar ile Hak beyninde gayriyyet kalma- 
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masındandır. Zîrâ bu zevât-ı saâdet-meâb, cihet-i ubûdiyy etlerinin cihet-i 
rabûbiyyette fânî olması i'tibâriyle, Hak'la müttehid olurlar. Fakat bu 
ittihâd, iki mugayir şeyin birleşmesi demek değildir. Belki vücûd-ı i'ti- 
bârî olan taayyünün vücûd-ı mutlak-ı Hak'ta nâ-bûd olması demektir. 
Beyt: 

Diğer: 

/Rubâî-i Hazret-i Mevlânâ (Kuddise sırrıhu'1-a'lâ): 

Tercüme: 

"Tevhîdi onun muhakkak olmaz 
Kul, fâni-i mutlak olmayınca 
Bâtıl kuru lâf ile hak olmaz 
Tevhîd hulul değil, yok olman. 






İmdi vücûd-ı mutlakta fânî olan bir kâmilde mukayyediy yet kalmaya- 
cağından, onların îcâd ve i'dâmları vaktinde, yine mukayyed için zevk 
olmamış olur. Ve kudretin makdûra taallukunun zevkan müşahedesi, yine 
Kâdir-i mutlaka mahsûs olmuş bulunur. 

îzâhât-ı mesrûdeden anlaşılacağı vech ile Üzeyr (a.s.), halkta zevkan 
vücûdu mümkin olmayan şeyi taleb etti. Halbuki keyfîyyât ancak zevk 
ile idrâk olunur. Meselâ müddet-i ömründe bal yememiş olan kimseye, 
onu ta'rîf ile anlatmak mümkin değildir. Zîrâ lezzet, keyfiyyât-ı vicdâ- 
niyyedendir. Mutlaka ona balı yedirmek lâzımdır ki bilsin; keza koku- 
lar da böyledir. İşte kudretin makdûra taalluku dahi keffiy yattan bir 
keyfîyyet olduğundan, cenâb-ı Üzeyr halkta vücûdu mümkin olmayan 
bir şeyi taleb etmiş oldu. Zîrâ kudretin makdûra taalluku hâli zevk-i 
ilâhîdir. Ve mahlûk bu zevka iştirak edemez ki, tadı ne keyfıyyette 
olduğunu bilsin. 

Ve amma Allah Teâlâ'nm s^Jt o ^ j, ci^ oy^l «* { J> kavliyle 
Üzeyr (a.s.)a vahy ettiği bize rivayet olunan şey: "Ben senden 
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tarîk-ı haberi reP ederim ve umuru sana tecellî üzere i'tâ ey- 
lerim. Ve tecellî ise, sana ancak kendisiyle idrâk-i zevki vâki' 
olan isti'dâddan bulunduğun şey üzerine olur. Neticede sen an- 
cak isti'dâdın hasebiyle idrâk ettiğini bilirsin. İmdi taleb etti- 
ğin bu emre/sen nazar edersin. O şeyi onda görmeyince, in- 
dinde istediğin şeye isti'dâd olmadığını ve bu taleb ettiğin şe- 
yin muhakkak hasâis-ı ilahiyyeden olduğunu bilirsin. Allah Teâlâ 
her şeye halkını i'tâ ettiğini muhakkıkan bildin. Vaktaki Allah 
Teâlâ sana bu isti'dâd-ı hâssı vermese, o senin halkın değildir. 
Eğer senin halkın olaydı ük , £. jr j£\ (Tâhâ, 20/50) kav- 
liyle ihbar eden Hak, elbette onu sana verirdi. İmdi sen kendi 
nefsinde bu suâlin mislinden müntehi olan kimse olursun; su- 
âlde nehy-i ilâhîye muhtâc olmazsın" demek olur (30). 

Ya'nî Hak Teâlâ'nın Üzeyr (a.s.)a: "Eğer bu talebden vazgeçmezsen 
ismini nübüvvet defterinden silerim" buyurmasından anlaşılan ma'nâ bu- 
dur ki: Ben senden vâsıta-i melek ile veyahut bilâ- vâsıta ilham ile olan 
haber tarîkini keserim; ve sana keşif ve tecellî yolunu açarım. Ve te- 
cellî dahî sana isti'dâdın ne hal üzere ise, ancak ona göre olur. Ve 
idrâk-ı zevkîyi i'tâ eden isti'dâddır. Tecellî de isti'dâda göre olur. Ve 
sana isti'dâdın hasebiyle tecellî vâki' olunca ayn-ı sabitene muttali' olup, 
idrâk ettiğin şeyi, ancak isti'dâdın hasebiyle idrâk ettiğini bilirsin. Ve 
sen kudretin makdûra taallukunu müşahede etmek istemiş idin. Hîn-i 
tecellîde bu taleb ettiğin emre nazar edersin. O şeyi onda görmeyince, 
istediğin o şeye sende isti'dâd olmadığım ve bunun zât-ı ilâhînin hasâi- 
sından olduğunu bilirsin. Ve Allah Teâlâ'nın her şeye hakkım ve his- 
se-i muayyenesini i'tâ ettiği sence ma'lûmdur. Binâenaleyh ayn-ı sabi- 
tene nazar ettiğin vakit, sırr-ı kader ıttılâ'ma onda isti'dâd olmadığını 
görünce, taleb ettiğin şeye kendi nefsinde isti'dâd olmadığım ve o itti- 
lâ'ın, cemT-i a'yânın hakâyıkına muttali' olan Allah Teâlâ / hazretleri- 
nin hasâisından bulunduğunu; ve eğer o ıttılâ'a isti'dâdın olsaydı, her 
şeye hakkını ve hisse-i muayyenesini veren Hakk'ın, sana da hakkım 
i'tâ edeceğini bilerek, kendi nefsinle müteeddeb olup, sırr-ı kadere ıttıla' 
talebinden kendi kendim nehy eder ve nehy-i ilâhîye muhtâc olmazdın. 
İşte cenâb-ı Üzeyr 'e cânib-i Hak'tan tarz-ı itâbda vâki' olan hitâbdan 
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münfehim olan ma'nâ budur. 

Bu bahsin hulâsası budur ki: Hiçbir nebî ve velî bilcümle a'yânın 
hakâikını alâ-tarîkı'1-ihâtâ bilmek imkânı yoktur. Çünkü bu ilim, hasâi- 
s-ı ilâhiyyedendir. Ancak Hak Teâlâ hazretlerinin keşfi mikdârı kendi- 
lerine sırr-ı kader hakkında bir ilim hâsıl olur. Ve hîn-i da'vette nebi- 
den bu dahî mesturdur. Zîrâ ba'zı a'yânın hakaikı kendilerine keşf olunsa 
da'vetlerinde fütur vâki' olur idi. Üzeyr (a.s.)aHak Teâlâ kendi haki- 
katini keşf edince, alâ-tarîkı'1-ihâta hakâik-ı a'yâna ıttıla' imkânı ve is- 
ti'dâdı olmadığı zahir olurdu. (Şârih-i fakirin ilavesidir.) 

Ve bu Üzeyr (a.s.)a, Allah Teâlâ 'dan bir inayettir. Bunu bilen 
bildi ve bilmeyen bilmedi (31). 

Yâ'nî bu haber-i mervîdeki hitâb-ı ilâhîde , gerçi zahiren Üzeyr 
(a.s.)dan nübüvvetin selb edileceği ve onun kurbdan bu'de ilka oluna- 
cağı anlaşılır ise de, enbiyâ (aleyhiımı 's-selâm)m ulüvv-i kadrleri on- 
dan âlîdir. Zîrâ onların isti'dâdât-ı zâtiyyeleri, isimlerinin nübüvvet def- 
terinde sabit ve kendilerinin ismet-i ilâhî ile ma'sûm ve mahfuz olduk- 
tan sonra, mertebelerinden sukut etmemelerini iktizâ eder. İmdi cenâb-ı 
Şeyh (r.a.), bu hitabın, rütbe-i nübüvvete nev'an şeyn veren ma'nâ-yı 
zahirini murâd etmeyip, murâd-ı ilâhî olan ma'nâ-yı bâtınîsini tefsîren 
beyân ederek, itâb suretinde vâki' olan bu hitâb, ona keşf ve tecellî 
üzere ilim i'tâsı va'dinden ibaret olmakla, hakkında inayettir, buyurdu. 
Bu hitabın inayet olduğunu, ehl-i keşf ve irfandan olanlar bildiler; ve 
ehl-i cehl olanlar ise ma'nâ-yı zahire hasr-ı fehm edip bilmediler. Vel- 
hasıl bu haber hakikatte va'd idi, vaîd değildi. 

MaTûm olsun ki, tahkîkan "velayet" felek-i âmmdır; ve bu- 
nun için munkatı' olmadı; ve velayet için inbâ'-i âmin vardır. 
Ve amma nübüwet-i teşri' ve risâlet munkatı' dır. Ve Muham- 
med (s.a.v.)de munkatı' oldu./hndi ondan sonra nebî yoktur, 
ya'nî nebiyy-i müşerri' ve müşerre'un-leh ve müşerri 9 olduğu 
halde resul yoktur (32). 



Ya'nî "velayet", sifat-ı ilâhiyye olmak ve keşf-i ilâhî onunla hâsıl 



106 



FUSUSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 



olmak i'tibâriyle, felek-i muhît-i âmmdır, ya'nî ma'nâ-yı küllî-i âmmdır. 
Rusülün, enbiyâ ve evliyanın kâffe-i merâtibini câmi'dir. Ve "velayet" 
felek-i muhît-i âmm olduğu için, dünyâda ve âhirette munkatı' olmadı. 
Ve velayet için inbâ'-i âmm vardır. Ya'nî velayet nübüvvetin bâtını 
olduğundan, şerîat sahibi olan enbiyâya ve da'vet-i halka me'zûn olma- 
yan evliyaya şâmildir. Velâkin enbiyâ zamanlarında olan ihbar, nübüv- 
vet ile mukayyeddir. Ve velayet cihetiyle olan ihbâr-ı ilâhî, tevhîd-i 
zatî ve tevhîd-i esmâî ve sıfâtî hasâisıyla her ârif-i billâh olan kimse- 
nin, her müsta'id ve kabile olan ihbarıdır. Velayet munkatr olmamakla 
beraber nübüvvet-i teşrî' ve nübüvvet-i risâlet Muhammed (s.a.v.)de 
munkatı' oldu. &>>*> ^ ^ hadîs-i şerîfı mucibince ondan sonra nebî yok- 
tur. Ya'nî yeni bir şeriatla nebiyy-i müşerri' meb'ûs olmaz. Ve nebiyy-i 
müşerre'un-leh, ya'nî şerîat sahibi olan bir nebînin şerîatına tâbi' ve 
fakat, Mûsâ (a.s.)ın şeriatına tâbi' enbiyâ-yı Benî İsrail gibi, nübüvvet 
ile zahir bir nebî yoktur; ve yeni şerîat ile müşerri* bir resul dahi yok- 
tur. Âhir zamanda îsâ (a.s.)ın gelmesi nübüvvet ve risâlet cihetiyle de- 
ğil, velayet i'tibâriyle olacağından resûl-i müşerri' sayılmaz. 

Ve bu hadîs, evliyâullahın zuhurunu kesr etti; zîrâ ubûdiyyet-i 
kâmile-i tâmme zevkinin inkıtâ'ım mutazammındır. İmdi 
ubûdiyyet-i tâmmeye mahsûs olan onun ism-i nübüvveti, ubû- 
diyyete ıtlak olunmaz (33). 

Ya'nî tf-Ui ^ ^ hadîs-i şerîfi, ubûdiyyet-i kâmile-i tâmme zevkinin 
inkıtâ'ım mutazammın olduğundan, evliyâullahın zuhurunu kırdı. Çün- 
kü ubûdiyyet-i kâmile-i tâmmenin zevki nübüvvetle kâimdir. Halbuki 
nübüvvetin inkıta' ı zikr olunan hadîs-i şerîf ile ihbar buyrulmuştur. Bi- 
nâenaleyh ubudiyyet-i tâmme ile muttasıf olan evliyâullah için artık nü- 
büvvete nail olmak ve * 'nebî' ' ismiyle mevsûm bulunmak kapısı kapan- 
mış ve velayetten başka bir mertebe kalmamıştır. 



Zîrâ ab d, Allah olan efendisine, isimde ortak olmamak diler; 
o da isimde "Allah"dır (34). 

Ya'nî abd, ubûdiyyet-i tâmmesinden dolayı, Allah'ın ismi olan "Velî" 
ismine müşârik olmak istemez. Zîrâ evliyâ-yı kümmel, esmâ-i ilâhiyye 
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ile ittisâf kendilerinin zâtları muktezâsından olmadığını bilirler. Fânî- 
fillah oldukları vakitte, esmâ-i ilâhiyye ile tahakkuk, onlar için emr-i 
ârizîdir. Meselâ demir ateşe vaz' olunursa, kıpkırmızı olur; ve temas 
ettiği şeyi ateş gibi yakar. Eğer demir lisâna gelip "Ben ateşim" der- 
se, bu sözünde sâdık olur. Fakat demir ateş değildir; bu hal kendisinde 
bir emr-i arızîdir. Ancak kendisinin demirliği ateşte fena bulmuş ve 
ateş ismiyle mütehakkık olmuştur. Yoksa demir demir ve ateş de ateş- 
dir. İşte evliyâullahın fenâ-fillah mertebesindeki hâli dahî buna müma- 
sildir. Binâenaleyh onlar, emr-i arızî olan esmâ-i ilâhiyye ile tahakkuk- 
ları hâlinde, kendilerine muhtass olan şey, sıfât-ı ubûdiyyet ve onun 
isimleri olduğu için, ubûdiyyete mahsûs olan isimle mütesemmî olmak 
isterler. Ve resul ile nebî, havâss-ı ubûdiyyetin eşref ve efdalinden ol- 
duğu cihetle, hasâis-i ubûdiyyette resulden etemm ve ekmel yoktur. Zî- 
râ Rab, "resul" ve "nebî" ismi ile mütesemmî değildir; fakat "Velî" 
ismiyle mütesemmîdir. Binâenaleyh Hz. Şeyh (r.a.) buyurur ki:/ 

Halbuki Allah Teâlâ "nebî" ve "resul" ismi ile mütesemmî 
olmadı; "Velî" ismi ile mütesemmî oldu ve bu isim ile mutta- 
' sıf oldu. Ve ^T^jiıjü^' (Bakara, "2/257) ve l*^ 1 jjjiı >3 
• -(Şûra,' 42/28) buyurdu (35). 

Ya'nî "nebî" ile "resul" ismi, esmâ-i halkıyyeden olup, ubûdiyyet-i 
tâmme ile muttasıf plan kimsenin ismi olduğundan, Allah Teâlâ hazret- 
leri bu isimler ile tesmiye olunmaz; fakat "Velî" ismiyle tevsîm olun- 
duğu gibi, bu ismin sıfatı olan "velayet" ile muttasıftır; nitekim Kur' ân-ı 
Mecîd'de:/ \p\ ^.iîif Jjj' ii\ ' (Bakara,; ; 2/257) ve . . L^2\ JJJJY >3 (Şûra,-. 
42/28) buyurmuştur. 

Ve bu isim bakî ve dünyâda ve âhirette ibadullah üzerine carî- 
dir. İmdi nübüvvet ve risâletin inkıta' ı sebebiyle, Hak'tan gayrı 
abdın muhtass olacağı bir isim bakî kalmadı. Ancak bu kadar 
vardır ki, Allah Teâlâ ibâdına lutf etti de, onlar için kendisin- 
de teşrP olmayan nübüvvet-i âmmeyi ibkâ eyledi. (36). 



Ya'nî nübüvvet ve risâlet artık munkatı' olduğundan, Hakk 'in ismin- 
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de müşârik olmamak suretiyle abde verilecek bir isim kalmadı. Bi'z-za- 
rûre, fânî-fillah olmalan cihetiyle abde "velî" ismi verildi. Cenâb-ı Hak 
ancak kullarına lutf edip, melek vasıtasıyla veya bilâ-vâsıta yeni bir 
şeriat ahkâmım Hak'tan telakki keyfiyyeti olmamak suretiyle nübüvve- 
t-i âmmeyi ibkâ etti. Ve bu nübüvvet-i âmme, ârirîn için kemâl-i isti'dâ- 
d-ı ahadî ve cem'î ile Hakk'ın sıfatı ve esması ve ef âliyle Allah'dan 
ihbardır; ve ulemâ için dahi ictihâdda teşrî'dir. 

Ve Allah Teâlâ ibâdı için, sübût-i ahkâmda olan ictihâdda teş- 
rî'i ibkâ eyledi. Demek ki onlar için teşrî'de veraseti ibkâ etti. 
Binâenaleyh *W^ı ^jj *uuı dedi. Ve onlar için bunda, ancak 
ahkâmdan ictihâd ettikleri ve onu teşri' eyledikleri şeyde mi- 
ras vardır (37). 

Ya'nî hakkında nass vârid olmayan ahkâmı, ulemâ ictihâd ederler; 
ve onu şer 'a idhâl edip, mûcibiyle amel etmeyi emr ederler. Onun için 
ehl-i usûl, ictihâd "vahy-i hafî"çlir, derler. Binâenaleyh ulemâ-i müc- 
tehidîn, ictihâd ile teşrî'de, zahirde verese-i enbiyâdır. Ulemâ-i ârifîn 
ise, maârif-i ilâhiyyeyi bilâ- vâsıta Hak'tan ahz ettiklerinden, bâtında 
verese-i enbiyâdır. 

İmdi sen bir nebiyi teşrî'den hâriç bir kelâm ile tekellüm eder 
gördüğün vakitte, o, veliyy-i arif olduğu haysiyyetten tekellüm 
eder. Bunun için, o nebinin nebiyy-i âlim ve velî olması hay- 
siyyetiyle olan makamı, resul veya teşri' ve şer' sahibi olması 
haysiyyetiyle olan makamından etemm ve ekmeldir. İmdi eh- 
lullahdan birisinin "Velayet, nübüvvetten a'lâdır" dediğini ve- 
ya ondan sana nakl olunduğunu işittiğin vakitte, bu kail ancak 
bizim zikrettiğimiz şeyi murâd eder (38). 



Nebînin teşrî'den hâriç kelâm ile tekellümü ilm-i vahdetten bahs et- 
mesidir. Zîrâ ilm-i vahdet Hakk'a mütealliktir. Halbuki şeriat halka tevcih 
olunmuştur. Ve halk ise isneyniyyeti iktizâ eder. Ve nübüvvet teşrî' 
dâhilinde tekellümü îcâb eyler. Binâenaleyh bir nebî: cîlij îı d^J Uj (En- 

fâl, 8/17) ve j^ı Jj ■& Jb y ve &\ ^ ^J, J-^ ^ jJ gibi vahdete mü- 
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teallık kelâm söylediği vakit, veliyy-i arif olması cihetinden söyler. Vah- 
det isneyniyy etten etemm ve ekmel olduğu için, o nebinin makâm-ı ve- 
layeti makâm-ı risâletinden etemm ve ekmel olur. Binâenaleyh eğer sen, 
ehlullahm birisinden " Velayet, nübüvvetten a'lâdır" sözünü işitirsen / 
veyahut ehlullahdan birisinin bu kelâmı söylediği sana nakl olunursa, 
ma'lûmun olsun ki, bunun ma'nâsı bâlâda zikr olunun şeyden ibarettir. 

Veyahut ehlullahdan birisinin: "Velî, nebî üe resul fevkındedir" 
dediğini işitsen o, bu kavi ile şahs-ı vâhidde mûrad eder. Nebî 
ve resul olması haysiyyetiyle olan makamından, onun "velî" 
olması haysiyyetiyle olan makamı etemmdir. Yoksa nebiye tâbi' 
olan velî, nebîden a'lâ değildir. Zîrâ tâbi', tâbi 9 olduğu şeyde, 
ebeden metbû'u idrâk etmez. Çünkü eğer tâbi' metbû'u idrâk 
edeydi, tâbi' olmazdı; bunu iyi anla! (39). 



Ya'nî velînin nebî ile resulün fevkinde olması şahs-ı vâhidde olan 
velayet ve nübüvvet ve risâlet i'tibâriyledir; ve bu kaviden murâd an- 
cak budur. Yoksa bir nebinin şeriatına tebaiyyetle mertebe-i velayeti 
ihraz eden kimsenin velayeti, asla, tâbi' olduğu nebînin nübüvvetinden 
yüksek olamaz. Çünkü kendisi tâbi'dir; ve kendisinde tâbiiyyet sıfatı 
bulundukça metbû'unu idrâk edemez. Eğer idrâk etseydi, kendisinde bu 
sıfat-ı tâbiiyyet bulunmazdı. Burasım dikkatle anla! 

İmdi resulün ve müşerri' olan nebinin merci'i velayete ve il- 
medir. Görmez misin? Tahkîkan Allah Teâlâ, Resul (a.s.)a, ilim- 
den ziyâdeyi taleb etmeğe emr etti. İlmin gayrisinden ziyâde 
taleb etmeği emr etmedi. Böyle olunca ona emr edici olduğu 
halde CL j} j İJ Jsj (Tâhâ, 20/114) buyurdu (40). 

İzdiyâd-ı ilim talebiyle emrin sebebi budur ki: Bâlâ-yı faşta beyân 
olunduğu üzere herbir resulün indinde, ilm-i irsalden ancak ümmetleri- 
nin bilâ-ziyâde ve lâ-noksan muhtaç oldukları kadar/ilim vardır. Binâe- 
naleyh nübüvvet ve risâlette tezâyüd, ümmetin isti 'dadı kadardır. Üm- 
metin isti 'dadı kendilerine mahsûs olan kemâl üzre zahir olduğu vakit, 
artık nübüvvet ve risâlette ziyâdelik mutasavver değildir. Belki bu sû- 
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rette emr-i nübüvvet ve risâlet onların hakkında hatm olur; cirî^V 
fetfö (Mâide, 5/3) âyet-i kerîmesi bu hakikatin burhanıdır. 

Ve kezâlik nübüvvet ve risâlet-i teşrî'iyye daimî olmayıp, inkıtâ'a ma'- 
rûzdur. Onun için nübüvvet ve risâlette ziyâdelik talebiyle emr olun- 
madı; belki ümmetin isti'dâdı ânen-fe-ânen kader-i ma'lûm üzere tenzil 
olunduğundan, yine yevmen-fe-yevmen kader-i ma'lûm üzre, ümmetin 
isti'dâdına göre tenzil edilecek olan ilm-i irsalin ziyâdeliği talebi emr 
olundu. 

Ve keza sıfât-ı ilâhiyyenin taleb-i tezâyüdü dahî emr olunmadı. Çün- 
kü Hak Teâlâ'mn tecelliyâtına nihayet olmadığı gibi, tecellîde de tekrar 
yoktur. Ve binâenaleyh emr-i ilâhîye dahî nihayet yoktur. Zîrâ herbir 
tecellînin husulü indinde bir ilmin husulü lâzımdır. İşte bu sebeble de 
izdiyâd-ı ilim talebi emr olundu. 



Ve bu, onun içindir ki şer', a'mâl-i mahsûsa ile teklif ve efâ- 
1-i mahsûsadan nehydir. Ve bu a'mâlin mahalli bu dâr-ı dün- 
yâdır; o dâr dahî munkatı 'dır. Velayet ise böyle değildir. Zîrâ 
munkatı' olaydı, hakikati* ile munkatı' olurdu. Nitekim risâlet, 
hakikati haysiyyetiyle munkatı' oldu. Ve eğer velayet hakikati 
haysiyyetiyle munkatı' olaydı, onun için "Velî" ismi bakî kal- 
mazdı. Halbuki "Velî" ismi Allah için bakîdir (41). 

Ya'nî şer', a'mâl-i mahsûsa ile emrdir; ve a'mâl-i mahsûsadan nehy- 
dir. Halbuki a 'mâl, dâr-ı dünyâmn inkıtâ'ıyla munkatı* olur. Ve risâlet 
munkatı olunca, hakîkatiyle munkatı' olur. Fakat velayet büyle değil- 
dir. O dünyâda ve âhirette munkatı' olmaz. Çünkü Allah için "Velî" 
ismi bakîdir. Nitekim Yûsuf (a.s.)dan naklen Kur'ân-ı Mecîd'de: / 
5>*NÎj uSjÜi j JiJ jjı ( Yûsuf, 12/ 101) buyrulmuştur. Binâenaleyh resulden 
ve nebiden risâlet ve nübüvvet mertebesi kalkınca, onun merci'i vela- 
yete ve ilm-i ilâhîye olur. 

İmdi "Velî" ismi tahallukan ve tahakkukan ve taallukan Hakk'- 
ın abîdine mahsûstur. (42) 



Ya'nî bu isim Hakk'm abîdine ıtlak olunur. Fakat bu ismin Hakk'a 
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ıtlâkı bi'1-asâledir; ve bendeye ıtlâkı ise tahalluk ve tahakkuk ve taalluk 
tavırlarıyla olur. "Tahalluk", sıfât-ı abdin sıfât-ı ilâhiyyede fenası hen- 
gâmında olur. Ve "tahakkuk* ' abdin zât-ı Hak'ta fânî olması sûretinde- 
dir. Ve "taalluk" hâlet-i bakâda olur ki, bu makam, makâm-ı veraset- 
tir. Binâenaleyh bu üç mertebenin her birinde müteayyin olan kimseye 
"velî" ismi verilir. Hz. Şeyh (r.a.) cenâb-ı Üzeyr hakkında vârid olan 
haberin tetmîmen tahkikine rücu' edip buyurur ki: 



İmdi Hak Teâla'nuı Üzeyr (a.s.)a "Eğer mâhiyyet-i kaderden 
sual etmekten müntehi olmazsan, elbette ismini dîvân-ı nübüv- 
vetten silerim" demesi, emr, sana keşif ve tecellî üzere gelir 
ve senden nebi ve resul ismi zail olur, demek olur. Ve bu su- 
rette onun velayeti bakî kalır. Ancak şu kadar var ki, vaktaki 
karîne-i hâl, tahkîkan bu hitabın mecrâ-yı vaîdde cereyan etti- 
ğine delâlet etti; indinde bu halet, hitaba mukârin olan kimse, 
muhakkak o hitâb, merâtib-i velayetin ba'zı hususunun bu dar- 
da inkıtâ'ıyla vaîd olduğunu bildi. Zîrâ nübüvvet Ue risâlet, 
velayette, merâtibden ve velayetin muhtevi olduğu ba'zı merâ- 
tibi muhtevi olan bir rütbenin hususudur (43). 

Ya'nî Üzeyr (a.s.)ın / '4l? &.&\ .4* ^4 J\ jıs (Bakara, 2/259) kavlin- 
deki karîne-i hâl, sırr-ı kaderden / suâle delâlet ettiğinden, hitâb-ı Hak, 
itâb suretinde olarak vaîd mecrasında cereyan etti. Ve cenâb-ı Üzeyr 
Hakk'ın bu hitabında, velayetin bir rütbe-i mahsûsu olan nübüvvet ve 
risâletin bu dâr-ı dünyâda inkıtâ'ıyla vaîd bulunduğunu bildi. Zîrâ nü- 
büvvet ve risâlet, velayette bir mertebe-i mahsûsadır ki, velayetin 
mertebe-i ilimden hâvî olduğu mertebelerin ba'zısını muhtevidir. 

Bunun îzâhı şu vech iledir ki: Velayet sıfat-ı ilâhiyye olup, Hak Teâ- 
lâ ibâdı üzerine ezelen ve ebeden bu sıfat ile mütevellidir. Nübüvvet 
ve risâlet ise, neş'et-i dünyeviyyede, enbiyâdan olan evliyada bir sıfat-ı 
arıza ve velayet dâiresinin içinde bir mertebe-i mahsûsadır. Binâena- 
leyh velayet olmaksızın, nübüvvet mütehakkık olmaz. Fakat nübüvvet 
olmaksızın velayet mütehakkık olur. Bu surette, nübüvvet ve risâlet, 
resul olan zâtın velayetine nisbeten bir rütbe-i hâs olmuş olur. Ve bu 
rütbe-i hâs olan nübüvvet ve risâlet, resulün dâr-ı dünyâdan hurucun- 
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dan sonra kalkar; fakat velayeti, berâzih-ı uhreviyyeye intikâlinden sonra 
da devam eder. İmdi cenâb-ı Üzeyr'e olan >jJ\ ji^j ^ jjk-ı jyt V hita- 
bı, onun velayetinin ba'zı mertebelerinden, rütbe-i hâs olan nübüvvetin 
ref i için vaîd olur. 

İmdi o, indinde nübüvvet-i teşri' ve risâlet-i teşri' olmayan ve- 
lîden a'lâ olduğunu bilir (44). 



|40 



Ya'nî Üzeyr (a. s.), itâb suretinde vaîd mecrasında cereyan eden hitâ- 
b-ı Hak üzerine, nübüvvet-i teşri* ile ve risâletle gelmemiş olan velîden 
nebinin a'lâ olduğunu bildi. Çünkü nübüvvette husûsî bir ziyâdelik var- 
dır; ve risâlet dahî nübüvvetten a' ladır. Zîrâ risale tte de nübüvvet üze- 
rine bir başka husûsiyyet-i zaide vardır. Ve velayet, nübüvvet ve risâ- 
letten eammdır. Çünkü her resul nebî olduğu gibi, her nebî de velîdir. 
Fakat her velî, resul de değildir, nebî de değildir. / Binâenaleyh nü- 
büvvet ve risâlet, dâire-i velayetin içinde iki rütbe-i husûsîdir. Ve te- 
cellî ile sırr-ı kader münkeşif olduğu vakit, makâm-ı velayet kavî ve 
nübüvvet ve risâlet makamı onda muzmahil olur. 



İndinde kezâlik mertebe-i nübüvvetin iktizâ ettiği hâlet-i uhrâ 
mukterin olan kimsenin yanında, muhakkak bu hitabın vaîd 
değil, va'd olduğu sabit oldu. Böyle olunca, Üzeyr (a.s.)ın suâ- 
li, muhakkak makbuldür; zîrâ nebî veliyy-i hâstır (45). 



Mertebe-i nübüvvetin iktizâ ettiği hâlet-i ûlâ, yukarıda zikredilmiş idi 
ki, hitab-ı Hak, hâl karînesiyle, vaîd meccrâsında carî olması hâli idi. 
Zîrâ bu halde, dâire-i velayetin içinde, rütbe-i husûsiyye olan nübüvvet 
kalkacak ve yalnız mertebe-i velayet kalacaktı. Ve bir mertebenin ref i- 
ni mutazammın olan hitâb ise vaîddir. Hz. Şeyh (r.a.) mertebe-i nü- 
büvvetin iktizâ ettiği hâlet-i ûlâyı beyan buyurduktan sonra, bu cümle- 
de dahî yine mertebe-i nübüvvetin iktizâ ettiği hâlet-i uhrâyı îzâh edi- 
yor. O hâlet-i uhrâ da budur ki: 

Veliyy-i hâs olan nebî, hakâik-ı ilâhiyyeyi bildiğinden, Hak Teâlâ haz- 
retlerinin kendisinden zuhurunu kerîh gördüğü şeye ve husulü muhal 
olan şeyin talebine ikdam etmez. Binâenaleyh taleb ettiği vakit, husulü 
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f mümkün olan şeyi taleb eder; ve bu talebi makbul olduğundan bi't- 
tabi* is'âf olunur. Ve nübüvvetin iktizâ ettiği bu hal, bir kimseye mu- 
kârin olunca s^Jt o^> & 4Lci ^ N hitabının vaîd değil, va'd olduğunu 
bilir. Çünkü kendisi nebidir; nebi ise veliyy-i hâstır. Ve bu evsâfı cami' 
olan kimse ise asla abes olan şeyi taleb etmez; ve suâli makbul olur. 
imdi Üzeyr (a.s.)m ismi/ nübüvvet defterinden silindikten sonra, merte- 
be-i velayeti bakî kalır. Ve bu surette de, maksûduna keşif ve tecellî 
tankıyla nail olur. 

Ve karîne-i hâl ile bilir ki, tahkîkan nebî için velayette, bu 
ihtisas sabit olması haysiyyetiyle, Allah Teâlâ'nın muhakkak on- 
dan kertti gördüğünü ve husulü muhakkak surette muhal ol- 
duğunu bildiği şeye ikdam etmesi muhaldir (46). 

Ya'nî mertebe-i nübüvvetin iktizâ ettiği bâlâda beyân olunan hâlet-i 
uhrâ, indinde mukterin olan kimse, ıjebî için velayette sabit olan bu 
ihtisas cihetinden, Hak Teâlâ'nın kendisinden zuhurunu kerîh gördüğü- 
nü bildiği şeyi taleb etmiyeceği gibi, husulü muhal olduğunu bildiği 
şeyi de talebe ikdam etmez. Zîrâ bu talebler, münâfî-i ma'rifettir; hal- 
buki veliyy-i Hâs olan nebî ârifdir; ondan böyle şeyler sâdır olmaz. 

Ve bu ahvâl, onlara karın olan kimsenin indinde mukterin ve 
sabit oldu da,^ o kimse s^ji o\^ ^ dJU-ı o^ v kavlinde vâki' olan 
bu hitâb-ı ilâhîyi kendi indinde va'd makamında ihrâc eder. 
Ve bu hitâb mertebe-i bâkıyyeye delâlet eder bir haber olur. 
Ve o mertebe enbiyâ ve rusül üzere dâr-ı âhirette bâkıyye olan 
mertebedir* O dâr-ı âhiret öyle bir dâr-ı âhirettir ki, bir -şer' 
için mahal değildir. Tâ ki cennet ve nâra dâhil olduktan son- 
ra, halktan bir kimse cennette ve nârda o şer* üzerine olsun (47). 

Yâ'nî mertebe-i nübüvvetin iktizâ ettiği sâlifu'z-zikr ahvâle karîn olan 
kimse bu hitâb-ı ilâhîyi kendi indinde va'd makamında telakki eder. 
Ve bu surette bu hitâb, nübüvvetin irtifâ'mdan / sonra mertebe-i bâkıy- 
ye olan velayetin kalacağına delâlet eden bir haber olur ki, bu mertebe-i 
velayet, âhirette dahî bakî olan bir mertebedir. Ve dâr-ı âhiret öyle 
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bir yerdir ki, artık orada şeriat yoktur; ve cennete girecekler cennete, 
ve nâra girecekler dahi nâra dâhil olduktan sonra, onların oralarda amel 
etmeleri lâzım gelen hiçbir şerîat bulunmaz. Zîrâ dâr-ı âhiret dâr-ı amel 
değil, dâr-ı cezadır. 

Biz ancak şer'i dâreyn olan cennet ve nâra duhûl ile kayd et- 
tik. Zîrâ yevm-i kıyamette ashâb-ı feterât ve etfâl-ı sıgâr ve 
mecktûn için şer' olunur. İmdi bunlar, ikâme-i adi ve cerime 
ile muâhaze ve ashâb-ı cennet hakkında, sevâb-ı amelî için, 
zemîn-i vâhidde haşr olurlar. Bunlar zemîn-i vâhidde nâsdan 
inkıta' ile haşr oldukları vakit, onların hakkında efdallerinden 
bir nebî ba's olunur; ve onlara bir nâr temsil olunur. O gün- 
de onlara ba's olunan nebî, o nâr mu'cizesiyle gelir. Onlara: 
"Ben size irsal olunmuş Hakk'ın resulüyüm" der. İmdi o kav- 
min indinde tasdik vâki' olur; ve ba'zıları indinde de tekzîb 
vâki' olur. Ve o nebî onlara "Siz nefsinizi bu nâra idhâl edin; 
bana itaat eden necat bulup cennete dâhil olur; ve bana isyan 
eden ve emrime muhalefet eyleyen helak olup ehl-i nârdan olur" 
der. Kim ki onlardan o nebinin emrine imtisal edip, kendisini 
nâra idhâl ederse saîd olur; ve sevâb-ı amelîye nail olur; ve 
o nârı berd ve selâm bulur. Ve kim ki o nebiye âsî olursa 
ukubete müstehak olup nâra dâhil olur; ve amel-i muhalifi ile 
nâra nüzul eyler. Ve yevm-i ma'hûdda bu ba's, ibâdı hakkın- 
da Allah tarafından / adi ikâmesi içindir (48). 



Ya'nî cenâb-ı Şeyh (r.a), âhiret mahall-i şer* olmadığından ehl-i cen- 
net ve cehennem me'vâlarına girdikten sonra, oralarda onların amel ede- 
ceği şerîat kalmaz, demiş ve şer'in olmamasını "cennet ve cehenneme 
duhûlden sonra" kaydıyla mukayyed kılmış idi. Zîrâ ne cennete ve ne 
de cehenneme giremiyecek olan ba'zı kimseler vardır ki, onlar için âhi- 
rette dahi şer' olacaktır. 

Bunlardan birisi ashâb-ı feterâttır. Çünkü bu taife kendilerinden mu- 
kaddem gelen peygamberin şeriatı münderis olduğundan, onun ile amel 
edemediler; ve bu peygamberlerden sonra gelecek peygamber de gel- 
medi ki, onun şerîatıyla amel etsinler. Binâenaleyh kendilerine teklîf-i 
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ilâhî vâki* olmaksızın âhirete gittiler. 

İkincisi etfâl-i sigardır. Çünkü teklîf zamanı olan vakt-i bulûğların- 
dan evvel vefat ettiler. 

Üçüncüsü mecnûnlardır. Çünkü hayât-ı dünyâda iken bunlara vücûh-ı 
teklife münâfî bir mizâc arız olup, akılları mestur oldu; ve o halde 
vefat ettiler. 

Eğer bunlar hakkında âhirette teklîf-i şer'î olmamış olsa, muvâfık-ı 
hikmet ve ma'delet olmaz. Zîrâ kabahatleri olmadığı için cehenneme 
konamazlar; ve sevâb-ı amelîleri olmadığı için cennete de giremezler. 
Kabahatsiz bir kimseyi nâra ve sevâb-ı amelîsiz bir kimseyi de cennete 
idhâl etmek adalet değildir. Binâenaleyh bunların sevâb ve ikâba istih- 
kakları tezahür etmek için, Allah Teâlâ yevm-i âhirette, şerîatten bu 
mikdârı ibkâ buyurdu. Bu suretle cemf-i vücûh ile adâlet-i ilâhiyye 
zahir olur. Hz. Şeyh (r.a.) kıyamette olan şer'-i mezkûru âyet-i kerîme 

ile isbât edip buyururlar: 

♦ 

/Ve kezâlik Allah Teâlâ'nın "Ol günde ki umûr-ı âhiretten emr-i 
azîm keşf olunur; halk secdeye da'vet olunurlar" (Kalem, 68/42) 
kavli dahî teklîf ve teşrî'dir. imdi onlardan ba'zılarının secde- 
ye tâkatları olur, ba'zılarının olmaz. Ve tâkatları olmayanlar, 
Allah Teâlâ'nın haklarında d^U * >^ J\ o>^j (Kalem, 
68/42) buyurduğu kimselerdir. Nitekim dünyâda, Ebû Cehil ve 
şâire gibi, ibâdın ba'zısı Allah'm emrine imtisal etmeğe müstatî' 
olmadı (49). 

Ya'nî sûre-i Kalem'de mezkûr: *^-J' J\ öj*Xj ' $£* °cf- <&&>* es- 
hyjf i Sü (Kalem, 68/42) âyet-i kerîmesi âhirette dahî teklîf ve teşri' 
olduğuna burhandır. Çünkü dâr-ı teklîf dünyâ idi. Hak Teâlâ ehl-i dün- 
yâya şer' gönderdi; amel eden etti, etmeyen de etmedi. Artık bundan 
sonra ikâme-i adi için muhakeme ve ceza îcâb eder. Fakat bâlâda zikr 
olunan sunûf-ı selâsenin dünyâda amel etmeleri mümkün değildi. H&ı- 
buki jşLh Jt Si} j ^ Jt Si} (Şûra, 42/7) âyet-i kerîmesi mucibince 
halk ikiye münkasim olmak lâzımdır; ve ikiye inkısam ise ikâme-i adi 
olmadıkça mümkün değildir. Binâenaleyh sunûf-i mezkûre için teklîf 
ve teşrî' lâzımdır. Tâ ki bunlardan hangilerinin hangi ferîka iltihak ede- 
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ceği sabit olsun; ve ism-i Adi ile ism-i Hakem'in eseri zuhura gelsin. 

imdi âhirette , yevm-i kıyamette, nâra ve cennete duhûlden 
evvel, şer'den bu mikdâr ibkâ olunur, işte bundan dolayı biz 
şer'-i âhireti mukayyed laldık. Allah'a hamd ü sena olsun (50). 

/Ya'nî cenâb-ı Şeyh (r.a.) âhiretin mahall-i şer' olmamasını "cennet 
ve cehenneme duhûlden sonra* * kaydıyla mukayyed kılmış ve bu kayd 
ile Allah Teâlâ'nın ikâme-i adi buyurmasıyla, halkın bir fırkası cennete 
ve bir fırkası cehenneme girdikten sonra, buralarda artık amel edilmesi 
lâzım gelen bir şeriat olmadığını murâd etmiştir. Binâenaleyh bu kayd, 
halkın cennete ve cehenneme duhûlünden evvel âhirette şer'den bir mik- 
dâr bakî kalacağı için, kayd-ı ihtirâzî olur. jJÂ\ jUiîı > iiij (Bakara, 
2/105) 

(İntiha: 4*Kânûn-i sânî 331; 11 Rebîu'l-evvel 334, Pazartesi sabahı. 
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Mesnevi * 

Bu fass-ı latîfde münderic kaza bahsine taalluku hasebiyle Mesnevî-i 
Ma'nevî'nin üçüncü cildinde vâki' atîdeki sürh-i şerîfin şerhiyle bera- 
ber buraya derci münâsib görülmüştür.Sürh-i Mesnevi: / 

Ya'nî "Küfre razı olmak küfürdür" ma'nâsındaki hadîs-i şerif ile, 
"Her kim benim kazama razı olmaz ve belâma sabr etmez ise, ben- 
den başka bir Rab arasın!' ma'nâsındaki hadîs-i kudsî arasındaki 
tezadın tevfîkı beyâmndadır. Mesnevi: 

\jtr- L» j> j\ İyi «J-ilp 4&lj 
jf Sİ— _Jİ CJ£ J S^JT jy^ Ji\ 



U»j -Xi\j Li»j IjjUJ*** j* 



öl.j !** 0» iji ^j ,*vi jj 



Tercüme: "Dün, sâil bana bir suâl sordu; çünkü o maceraya, bahis 
ve cidale âşık idi; dedi ki: "Küfre rızâ, küürdür" nüktesini, bu hadî- 
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s-i şerîfi Peygamber (a. s.) buyurdu, halbuki onun kelâmı mihr ve hüc- 
cettir. Yine o Peygamber (a, s.) buyurdu ki: "Her kazaya muhakkak 
müslüman için rızâ lâzımdır, rızâ!.." Küfr ve nifak kazâ-yı Hak değil 
' eö f midir? Halbuki eğer buna razı olursam şikâk olur;, ve eğer olmazsam 
ü* 2 o dahi ziyandır. O halde arada çâre ne olur?" 

0). îzâh: Bu iki hadîs hakkında vârid olan suâl budur ki: Akâid-i kelâ- 

miyye mucibince cemî'-i ef âl-i ibâdiyye Hakk'm meşiyyet ve kazâsı- 
ıet dır. Binâenaleyh küfür dahi O'nun kazası olur. Halbuki hadîs-i kudsî- 

y$ ııin mazmununa göre, kazaya rızâ vâcibdir. Hadîs-i nebeviye göre dahî 

£ e küfre rızâ küfürdür. Bu iki hal arasında bendenin çâresi nedir? Eğer 

, s j \ ■; kazâ-yı Hak olan küfür ve nifaka razı olursa, kâfir olur; ve eğer razı 
. olmazsa,vâcibi terk etmiş olur. Cenâb-ı Mevlânâ (r.a.) efendimiz bu 

suâle cevaben buyururlar ki: Mesnevi: 

Tercüme: "O sâile dedim: "Bu küfür makzîdir, kaza değildir; bu 
küfrün âsâr-ı kaza olması doğru duı;." / 

Şerh: "Küfre rızâ küfürdür" hadîs-i şerîfındeki küfür, ism-i mefûl 
sîgasıyla, makzîdir ve âsâr-ı kazadır; yoksa ayn-ı kaza değildir. Zîrâ 
l_ "kaza" başka, "makzî" başkadır. Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) bu faş- 

sın ihtidasında buyurmuş idi ki: "Kaza, Allah 'm eşyada hükmüdür; ve 
Allah'ın eşyada hükmü, Allah'ın eşyaya ve eşyada olan ilminin haddi 
üzerinedir. Ve Allah 'm eşyada ilmi dahi, ma'lûmât nefislerinde ne hâl 
üzere sabit idiyseler, o ma'lûmâtın Hakk'a i'tâ ettikleri şeyin haddi üze- 
rinedir." Ve yine Hz. Şeyh (k.s.) Fütûhât-ı Mekkiyye'lerinde buyurur- 
lar ki: "Kaza, makzînin gayrıdır; ve kaza a'yân-ı sabitenin isti'dâdına 
racî' olan kadere muvafık, îcâd ve ahkâmdan ibarettir. Binâenaleyh ka- 
za, sıfât-ı fiiliyye-i Hak'tandır; ve ona rızâ farzdır; ve niçin şöyle, böyle 
| kaza etti diye Hak'tan şikâyet etmek haramdır. Velâkin makzîye razı 
, olmak, mutlaka farz değildir. Belki küfür ve şâir maâsî gibi, âsâr-ı ka- 
1 zânın kendisinden sudanından dolayı, mükellefin razı olmayıp şikâyet 
İ etmesi zarurî ve vâcibdir." İmdi mademki kaza, Hakk'm eşyada hük- 
| müdür; Ve Hakk'm bu hükmü dahî, a'yân-ı sabitenin kendi haklarında, 
! Allah Teâlâ hazretlerinden taleb ettikleri hükümdür; ve mademki kazâ- 
f yi ilâhî eşya üzerine, ancak eşya ile hükmeder; bu halde abam kazâ-yı 
| ilâhîye razı olmaktan başka çaresi kalmaz. 
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Meselâ iki kimse bir pâdişâhın huzuruna çıkıp, ondan birisi bir altın, 
diğeri de bin altın ihsan istese ve padişah da onlara i'tâ etse. Bir altın 
alan: "Pâdişâh arkadaşıma bin altın verdiği halde bana bir altın ver- 
di!" diye şikâyet edemez. Çünkü pâdişâh onlara istediklerini vermiştir. 

Buna rızâdan başka çâre yoktur. Fakat kendisinin bir altına nâiliyyeti, 
ki makzîdir, eser-i kazadır; bundan / razı olmamak tabiîdir. Belki bun- 
dan dolayı bende kendisini levm ve takbih etmek îcâb eder. Çünkü ta- 
leb kendisindendir. Mesnevi: 

Tercüme: "İmdi, ey efendi! Kazayı makzîden bil, tâ ki işkâlın der- 
hal ref olsun!" 

Şerh: "Makzî", ism-i mefûl sîgasıyla , "mahkûm" ma'nâsmadır. 
Kazanın makzîden bilinmesi budur ki: Hakk'm kazası ilmine ve ilmi 
de, a'yânın ma'lûm olan isti'dâdâtma tâbi'dir. Binâenaleyh a' yân hak- 
kında sâdır olan hükm-i ilâhî, onların Hak'tan taleb ettikleri hükümdür. 
Bu a'yân evvelen Hak üzerine bu talebleriyle hükm ederler; ba'dehû 
Hakk'ın kazası ve hükmü onlar üzerine vâki' olur. Nitekim Hz. Şeyh-i 
Ekber (r.a.) bu Fass-ı Üzeyrî'nin ibtidâsmda: "Hâkim, kim olursa ol- 
sun, hükm ettiği şeyle ve hükm eylediği şeyde mahkûmün-aleyhdir" 
buyurmuştur. Hâkim, hükm ettiği şeyle mahkûmun -aleyh olunca, onun 
bu hükmü bi't-tabi' mahkûmdan münbais olur. Ve bu surette dahî ka- 
zayı makzîden bilmek îcâb eder. Ve bu hakikat tebeyyün ettiği vakit, 
derhal müşkilât mündeıî' olup, artık "Bu niçin böyle oluyor ve o niçin 
şöyle oluyor?" diye suâllere hacet kalmaz ve saika- i cehl ile teselsül 
edip giden i'tirâzât, nûr-ı ma'rifet karşısında muzmahil ve lisân lâl ü 
ekbem kalır. Mesnevi: 



j t}y ^u ö ^ ti 



^Uaî *£ jj ö\j j£ j> £*\ 



Tercüme: "Kaza olması cihetinden küfre razıyım; bu rızâ bizim ni- 
zâ'ımız ve hubsümüz olması cihetinden değildir." 

/ Şerh: Küfürde iki cihet Vardır: Birisi küfrün zâtı, diğeri kazaya 
taallukudur. Küfür, zâtiyyeti ve küfür olması itibariyle, asla marzî de- 
ğildir. Fakat kazaya taalluku hasebiyle marzîdir. Çünkü kazâ-yı ilâhîde 
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habâset-i nefsâniyye ve kabâhat-ı tab'âniyye yoktur. Binâenaleyh sûre- 
t-i kaza hasendir; fakat, küfür bizim habâset-i nefsâniyyemizden mün- 
bais olduğundan makzî olması i'tibâriyle kabîhdir. Zîrâ sıfat-ı abddir. 
Meselâ gayet mahir bir ressam, pek çirkin bir şahsın resmini, aslına 
mutabık bir surette tersîm etse, bu tasvîre, san'at i'tibâriyle gayet gü- 
zeldir, denir; fakat surete pek çirkin deneceği de şüphesizdir. Binâena- 
leyh tasvîr hasen ve suret kabîhdir. İşte bunun gibi kaza hasen olduğu 
için marzîdir; ve makzî çirkin olduğu için nâ-marzîdir. Mesnevi: 



Ju ı^jjj j'y^ j& 'j j^ 



~J yiT iy>- Lai lSjj j\ j& 



Tercüme: "Küfür, kaza cihetinden muhakkak küfür değildir. Hakk'a 
kâfir deme, burada durma!" 

Şerh: Bu beyt-i şerîf bâlâdaki beyt-i şerifin mısra'-ı evveline illet olarak 
vâki' olmuştur. Ya'nî "Kaza olması cihetinden küfre razıyım; çünkü 
küfür kaza cihetinden küfür değildir", demek suretiyle yekdîğerine rabt 
olunur. Küfre, irâde-i ilâhiyyeye nisoetle, "küfür" demek caiz değil- 
dir. Zîrâ o küfür, ber-muktezâ-yı irâde vâki* olmuştur. İrâde dahi ilme 
ve ilim ise abd-i me'mûrun ayn-ı sabitesinin hâline ve isti' dadına tâbi'- 
dir. Binâenaleyh kazâ-yı küfür, Hakk'a nisbetle küfür değil, ayn-ı hik- 
mettir. Eğer kazâ-yı küfre, küfür dense, Hakk'a kâfir demek lâzım ge- 
lir. U^t^p düi jp *& ju? / Sakın Hakk'a kâfir deme; ve bu makâm-ı 
mühlikte durma; ve sâika-i cehil ile kendini varta-i küfre ilkâ et- 
me.'Mesnevf: 

Tercüme: "Küfür cehildir; ve kazâ-yı küfr, ilimdir. Nihayet "hılm" 
ve "hilim" kelimelerinin her ikisi ne vakit bir olur?" 

Şerh: Hind sarihlerinden Velî Muhammed Ekber Âbâdî ve Bahru'l- 
Ulûm Abdü'l-Aliyy (kuddise sırruhümâ) "hılm" kelimesinin, kesr-i hı 
üe, "hışmı ve gazab" ma'nâsına olduğunu beyan buyurmuşlardır. Ve 
"hüim" kelimesinin ise, kesr-i hâ ile, "yavaşlık" ma'nâsına olduğu 
ma'rûftur. "Küfrün cehil ve kazâ-yı küfrün ilim" olmasının suret ve 
ma'nâ i'tibâriyle "hılm" ve "hilim' ' kelimeleri arasmdaki suret ve ma'- 
nâya müşabehetleri hakkında, gerek Ankaravîde ve gerek Hind şârih- 
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lerinin şerhinde îzâhata tesadüf olunmadı. Halbuki Mevlânâ (r.a.) efen- 
dimiz, Hazret-i Mesnevî'de: 



Jl^JJ^ LT^ J J JjU **'/ 



j£* İy>- -Üİ ^-Lî \y€ b jlT 



beytinde olduğu gibi, kıyâsât ve teşbîhâtta makıys ile makıysün-aleyhin 
ve müşebbeh ile müşebbehün-bihin sûreten ve ma'nen mutabakatlarına 
mürâât buyurmuş olduklarına nazaran, bu beyt-i şerifte dahi aym nükte 
bulunmak lâzım geleceğinden, bu babda hâtır-ı fakire lâyih olan ma'- 
nânın beyânına cür'et olundu; şöyle ki: 

"Hılm" ve "hilim" kelimeleri, telaffuzu sem'a bir gelir ise de, ma'nâ 
i'tibâriyle yekdiğerinin zıddıdır. Makzî olan küfür dahî, bir nevi' ilim- m t 
den münbaisdir ki, bu ilim, onları küfür ve dalâlete sevkeder. Zîrâ Hak B s 
Teâlâ ibâdmı / da'vet için peygamber irsal buyurdu. Fakat münkirin H c 
peygamberin cisimde ve yemek ve içmekte ve uykuda ve nikâhda ken- H l 
dilerine mümasil olduğunu görüp: ^jıp^İ j ^i j fiyjı jrl' jPJji ili 4u S s 
(Furkân, 25/7) dediler. Ve hamâkatlan sebebiyle yürüttükleri muhâkeme-i m 1 
sakime neticesinde, böyle bir kimsenin peygamber olamıyacağına, ken- I z 
dilerinde bir ilm-i gayr-ı nâfi' peyda oldu; ve onun Hak taraflından meb'- m e 
ûs olduğuna kanâat getiremediler; ve hayât-ı dünyeviyyenin zevahirin- B sı 
den iktibas ettikleri bu üm-i gayr-ı nâfi' inkârlanna bâdî oldu ve I E 
>oJi % && Uj UAij ip dto £-£- Sfı ^ ı; (Câsiye, 45/24) dediler. Ve I h 
Hak Teâlâ onlardaki bu inkârın bir nevi' ilimden münbais olduğuna m d 
Kur'ân-ı Kerîm'de işaret eyledi. Nitekim buyurur: s^Ldı # ıj»ıi. jpi; I n 
^ r* ?>~^ ^ & (Rûm, 30/7) ve gjbı 5j ^j\ Slı îj $ ■ ■ te 

(J^îı ^ $& üj> (Necm, 53/29-30). Fakat bu ilim, zahirde üim ise I la 
de, hakikatte cehildir. Binâenaleyh bu ilme müstenid olan küfürleri da- ■ li 
hi cehildir. Kazâ-yı küfür ise, ilm-i mahzdan ibarettir. Zîrâ bâlâdaki 
c-u» j ^iIa j& jA j^ij^ beytinin şerhinde îzâh olunduğu üzere, kazâ- 
yı küfür, abdin ayn-ı sabitesinin hakikatinin, Hakk'a i'tâ ettiği ilim üze- 
rinedir. Bu ilimde asla cehil olmak mutasavver değildir. Binâenaleyh 
cenâb-ı Mevlânâ (r.a.): Küfür ki, hakikatte cehl olan bir ilme müste- 
niddir; ve kazâ-yı küfür ki hakikatte ilm-i mahzdır; bu iki ilim telaf- flf aç 
fiızda ve surette, "hüm" ve "bilim' ' kelimeleri gibi, birbirine müşa- 
bih ise de, ma'nâ i'tibâriyle asla yekdiğerine benzemez. Zîrâ biri cehil 
ve diğeri ilimdir. Ve "hılm" nasıl nokta-i siyah ile mukayyed ise, on- M na 
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lann ilimleri de öylece nokta-i siyâh-ı cehil ile mukayyeddir. Ve "hilim*' 
nasıl ki gayr-ı mukayyed ise, Hakk'ın ilmi de Öylece gayr-ı mukayyed- 
dir ve ilm-i mutlaktır, buyururlar. Mesnevi: 






* U-' 



i-Uj 






jl a5nJİ JiiL ^«Ui cjj* 



/ Tercüme: "Hattın, resmin çirkinliği nakkaşın çirkinliği değildir. Belki 
ondan çirkini izhâr ve îcâd etmek lâzım gelmiştir. Nakkaşın kuvveti 
odur ki, o nakkaş hem çirkin, hem de güzel yapabilir.' * 

Şerh: Hz. Mevlânâ (r.a.), kaza ile makzîyi îzâh için nakkaş ile nakşı 
misâl olarak îrâd buyuruyorlar: Eğer bir nakkaş çirkin bir resim yapar- 
sa, o çirkinlik resmindir, nakkaşın değildir. Ancak san 'atı iktizâsınca 
onun yed-i maharetinden çirkin bir nakış izhâr ve îcâdı lâzım gelmiştir. 
Nakkaş güzeli ve çirkini ne kadar mâhirâne ve üstâdâne nakış ve ter- 
sim ederse san'atında, o nisbette kuvvet ve kudret sahibi olmuş olur. 
Bu misâlde "kaza", nakkaşın nakş-t kabini tersim etmesi; ve **mak- 
zî", nakş-ı kabindir. Ressam nuküş-ı latife ve tesâvîr-i bedîayı nakş 
ederken seve seve tersim eyler. Fakat ızhâr-ı san 'at ve maharet için 
suver-i kabîhayı dahî, nzâ-yı dili hilâfında, tersim etmek iktizâ eder. 
Bunun gibi Hak Teâlâ hazretleri, esmâ-i şerîfesinin mazharı olmak için, 
hayır ve şerri îcâd buyurur. Fakat hayırdan razı ve serden razı değil- 
dir. Bunun diğer misalleri budur ki: Tabîb, icrâ-yı tababet için, halkın 
marazını murâd eder; fakat marazdan razı değildir. Eğer razı olaydı, 
tedavi etmezdi. Keza, ekmekçi halkın açlığını murâd eder; fakat açlık- 
larından razı değildir. Eğer razı olaydı, ekmek satmazdı. Keza, mual- 
lim, müteallimin cehlini murâd eder; fakat cehle razı değildir. Eğer 
razı olaydı, talîm etmezdi. Mesnevî: 

j\ji Jjl <~>\yr ti j JtjJU- ti jl— j ,y> \j jA ıLA ^riiS" ^ 



I Tercüme: "Eğer ben, bu kaza ve makzînin bahsim, intizâm ile 
açarsam, neticede suâl ve cevâb uzun gelir." 

Şerh: Ya'nî bu kaza ve makzî bahsinin, ehl-i kelâm kavâidine tevfi- 
kan açılması suâl ve cevâbm teselsül etmesine ve kıyl ü kâlin uzaması- 
na sebeb olur. Halbuki kaza ile makzînin hakikati, ehl-i kelâm usûlüne 
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tevfikan icra edilecek bahis ve münazara ile münkeşif olmaz. Bu mü- 
bâhase neticede "hayret" tevlîd eder. Hayret ise mâni'-i tefekkürdür. 
Binâenaleyh bundan vazgeçmek evlâdır. İmdi bu sualler ve cevapların 
neticesi "İlim ma'lûma tâbi'dir' * kazıyyesine kadar gider. Bu mes'ele 
Fass-ı Üzeyrî'nin "Allah için hüccet-i bâliğa sabittir" buyrulmuş olan 
mahallinde, Hak Teâlâ hazretleriyle küffâr arasmda alâ-tarîkı'1-muhâtaba, 
şerhan beyan edilmiş olduğundan, burada tekrarından sarf-ı nazar olun- 
du. Oraya müracaat lâzım gelir. Mesnevi: 



J j- 



i J £>* J^> ^~ 



J^ 



^JJ^ j* J ] «3-^ 



i& 



Jja 



Tercüme: "Aşk nüktesinin zevki benden gider. Hizmet nakşı, başka 
nakış olur." 

Şerh: Ya'nî kaza ve makzî mübâhasesi uzayınca, nükte-i aşkın zevki 
benden zail olur. Halbuki ben ma'şûkun kapısında hizmet-i aşk ile müs- 
tahdem bir bendeyim. Bu hizmet nakşı, başka nakşa / mübeddel olur. 
Ya'nî bî-aşk ve hâl olan ehl-i kelâm gibi, bâb-ı kıyl ü kâlde müstah- 
dem bir bende olurum. Ve hizmet-i aşk ki, makzîdir ve nakkaşın nakş 
eylediği nakş-ı hasendir; ve bu i'tibâr ile bu hizmet marzîdir. Eğer mü- 
bâhase uzarsa başka bir makzî olur; ve o dahî nakkaşın nakş eylediği 
bir nakş-ı kabîh bulunur. Ve bu i'tibâr ile o makzî nâ-marzî olduğun- 
dan bi't-tabi' ben ondan vaz geçerim. 



İntiha: 10 Kânun-î sâni 331 Pazar gecesi. 




XV 

BU FASS KELİME-İ ÎSEVİYYE'DE MÜNDEMİÇ 
HİKMET-İ NEBVJYYE" BEYÂNINDADIR. 



Ma'lûm olsun ki, "hikmet-i nebviyye'nin Kelime-î îseviyye'ye tahsisi 
hakkında şurrâh-ı kiram iki vecih beyan buyururlar: Birincisi: "Nebî" 
kelimesinin hemze ile olmasıdır. Bu surette "nebî" kelimesi "ihbar" 
ma'nâsına olan b den müştakk olur. Bu Fusûsu'l-Hikem'de beyân 
olunan hikmetlerin kâffesi her ne kadar "nebe'e"den müştakk olan 
"nebeviyye" ise de, bunun Kelime-i îseviyye'ye ihtisası, îsâ (a.s.)ın 
hâline nübüvvet-i fıtnyyenin gâlib olması sebebiyledir. Nitekim Hak Teâlâ 
hazretleri Kur'ân-ı Kerîm'de onun nübüvvet-i fıtriyyesinddn ihbârân va- 
lidesinin karnında iken fcp 4J&J 4^; j^- £ j/£s NÎ (Meryem, 19/24); ve 



beşikte iken 
buyurdu. 



O Jk^' 3 Ç,i30î JjuT (Meryem, 19/30) dediğini beyan 



İkincisi: "Nebî" kelimesinin t 



u den müştakk olup hemzesiz 



bulunmasıdır. Ve u "rif at" ma'nâsına gelir. Şu halde onun hikmeti, 
"hikmet-i refiyye" olur. Zîrâ onun makamında rif at vardır. Nitekim 
Hak Teâlâ hazretleri Kur'ân-ı Kerîm'de Oı iiı Üij ji (Nisa, 4/158) bu- 
yurur. Ve âhir zamanda da nüzul ederek velâyet-i âmmeyi hatm eyler. 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) efendimizin terbiye-kerdesi ve evlâd-ı raa'- 
nevîsi Sadreddîn Konevî (k.A.s.) / hazretleri Fükûk'unda buyururlar ki: 

İaİ^I \j*j> *s\j* Lc) j liJJi J öjfjzJi^ 4_jbS0l li* 

Ya'nî "Bizim şeyhimiz (r.a. )in bu hikmeti "nebve"ye mukârin kılma- 
sından muradı "ihbar" ma'nâsına değildir. Zîrâ bu kitapta zikr olunan 
enbiyâdan her birisi buntk müşterektirler. Ve onun muradı ancak rif- 
attir". Hz. Sadreddîn Konevî (k.A.s.) Şeyh-i Ekber (r.a.) efendimiz- 
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den bu hakikati sem' -i cism ile işitmiş olduklarına şübhe olunmayaca- 
ğından onların kelâmı sened-i kavîdir. Binâenaleyh vech-i sânî mürec- 
cahdır. Şu halde evelkisi "nûn" ile "bâ"m fethleriyle %£ ikincisi 
"nûn"un fethi ve "bâ"nın sükûniyle i£ telaffuz olunmak lâzım ge- 
lir. V'Allâhü a'lem bi-murâdihi. 



* 



Şiir: 

Birinci ma'nâ: Rûh,ya mâ'-i Meryem'den veya Cibrîn'in neftim- 
den, tıynden mevcûd olan beşer suretinde, Siccîn tesmiye ettiğin ta- 
biattan, zât-ı muhtahharada mütekevvin oldu. 

İkinci ma'nâ: Rûh, ya mâ'-i Meryem'den veya tıynden mevcûd olan 
beşer suretinde zuhur eden Cibrîn'in neftimden, Allah Teâlâ'nın Sic- 
cîn tesmiye buyurduğu tabiattan, zât-ı mutahharada mütekevvin ol- 
du (1). • 



"Mâ'-i Meryem"den murâd, hîn-i inzallerinde kadınların ferclerinde 
mütehaddis olan su gibi, / Cebrail (a.s.)m güzel bir delikanlı suretinde 
Hz. Meryem'e görünerek, şekl-i ma'hûd-i cima' olmaksızın, ona nefh 
etmesiyle, cenâb-ı Meryem'de şehvet husulü üzerine, ihtilâma müşabih 
bir hâl içinde, vâki' olan inzal esnasında seyelân eden sudur. "Cibrîn" 
Cebrail (a. s.) ma 'nâsına lügattir. 

"Tıynden mevcûd olan beşer sûretin"den murâd, Âdem (s.a.)dir. 
"Zât-ı mutahhara"dan murâd, Hz. Meryem'dir. Zîrâ Hak Teâlâ haz- 
retleri Kur'ân-ı Kerîm'de U^J 'j* *-» UfJâ i^-Ji İZ^\ (Tahrîm, 66/12) 
kavliyle onun levsiyyât-ı nefsâniyyeden mutahhar bulunduğuna şehâdet 
buyurdu. 

"Tabiat"tan murâd, ulûhiyyetin zahiri olan tabıat-ı külliyye olmayıp 
cihet-i süfliyyede olan tabîat-i cüz'iyyedir. 

"Siccîn" ^ J juU'» OK it Vr (Mutaffifîn, 83/7) âyet-i kerîmesi 
mucibince ehl-i fücurun mukîm olduğu mahallin ismidir. Zîrâ füccâr, 
hayvâniyyetten ibaret olan tabîat-i cüz'iyyenin hükmüne tebean amel eder- 
ler ki zahiri, ezvâk-ı muhtelife-i nefsâniyye ve bâtını azâb-ı gûnâgûn- 
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dur. Onun için Hak Teâlâ hazretleri, kendilerini tabîat-i cüz'iyyenin ah- 
kâmına teslim etmiş olan küffâr hakkında oiA&\ &~>^ £*■ i[j (Tev- 
be, 9/49) buyurur ki, "Cehennem el-ân küffârı ihata etmiştir' * demek 
olur. 

Ma'lûm olsun ki: Ulûhiyyetin zahiri olan "tabîat-i külliyye"ye nazar 
eden ve fikirleri bu tabîatin kavâid ve ahkâm-ı cariyesinde müstağrak 
olan hükemâ, âlem-i cismâniyyette bu kavâid ve ahkâmın tehallüfü müm- 
kin olmadığını ve kânûn-i tabiat mucibince nesl-i inşânın ancak erkek 
ile kadının / ictimâından teselsül edebileceğini zann ederler. Bu hüküm, 
onların emr-i hakâyıkta sırf cehle müstenid olan zann ve vehimlerinden 
raünbaistir. Hükemâ-yı fen, ne kadar tedkîkât ile meşgul olurlarsa ol- 
sunlar, tabîat-i külliyye dâiresinden çıkamazlar. Onların keşfiyyâtı, an- 
cak bu dâireye mahsurdur. Binâenaleyh onlar ulûhiyyetin zahiriyle işti- 
gâl ettikleri cihetle kudret-i Hak'tan bî-hab erdirler. 

İmdi Hak Teâlâ hazretleri, hükemânflı, hükm-i vehmîlerini istimâ' eden 
zaîfü'1-akl olanları bu varta-i vehimden tahlîs için -ma'nâ-yı inşânın, 
kendi zahiri olan vücûdunda dilediği vech ile tasarruf ettiği gibi- ulû- 
hiyyetin vücûd-i zahirîsi olan bu âlemde onun batım, ma'nâsı olan Hakk'- 
ın, öylece dilediği vech ile tasarrufunu izhâr etmek üzere, cism-i insa- 
nîyi kâide-i tabiat hilâfında olarak üç vecih ile halk buyurdu: 

1. Anasız babasız olarak cism-i Âdem'i salsâlden yarattı. "Sâd" ve 
"lâm" maddesi lisân-ı arabîde, kendisinde erbâb-ı fennin "protoplazma" 
ya'nî "madde-i ceniyye" (?) ta'bîr ettikleri şey hâsıl olan "tahammür 
etmiş süt" ma'nâsma geldiğine göre, Darvvin meslekince cism-i Âdem'in 
"protoplazma"dan yaratılmış olması lâzım gelir. Böyle de olsa cism-i 
Âdem yine anasız ve babasız yaratılmış olur. 

2. Havvâ'nm cism-i Âdem'den inşiâbı suretiyle halkıdır. Darwin mes- 
lekini ta'kîb edenlerin bunu da inkâr edememesi lâzım gelir. Çünkü 
cism-i Havva, kokmuş çamurda tekevvün eden "protoplazma"dan mahlûk 
olan cins-i insanın nev'-i ünsâsıdır. Ve nevi' ise, cinsin bir şûbesidir. / 

3. îsâ (a.s.)ı babasız olarak Hz. Meryem'in vücûdunda halk buyur- 
du. Ulûhiyyet kendisinin vücûd-i zahirîsi olan tabîat-i külliyyede, Âdem'i 
ve Havva'yı zikr olunan hâl-i acîbde halk buyurmak suretiyle kudretini 
izhâr edince, o kudret-i kâmileden bu tarz hilkatin nefyi için hiç bir sebeb 
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gösterilemez. Bunun teslim edemeyen ancak vehimdir. Şu halde hilka- 
t-i insâniyye bu vücûh-i selâse ile beraber dört tarzda vâki' olmuş olur ki: 

Dördüncü vecih, ale'1-âde nutfe-i pederin rahm-i mâderde cereyanı 
suretiyle ecsâm-ı insâniyyenin halkıdır. 

İşte evvelki hilkatler, kudretin istisnası ve bu tarz hilkat, o kudretin 
kaidesi olduğundan, hükemâ ve ukalâ ve sağîr ve kebîr bu kaideye na- 
zırdırlar. Onun için Yahudilerin havsala-i akılları, bir bakireden peder- 
siz olarak veled husulünü almadı. Hz. Meryem gibi, kavmi arasında 
salâh-ı hâl ile şöhret-yâb olan bir afîfeye zina isnâd ettiler. 

İmdi âlemin hey'et-i mecmuası Kur'ân-ı fiilîdir. Hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) 
Efendimiz 'e münzel olan Kur'ân-ı kavlî, t^sT * t^'j \^f * j^ (Baka- 
ra, 2/26) âyet-i kerîmesi mucibince, nasıl ki ba'zılarını ıdlâî eder ve 
ba'zılarını mühtedî kılarsa, âlemde zuhur eden efâl-i ilâhiyye dahî, öy- 
lece ba'zı kimselerin sebeb-i dalâleti ve ba'zı kimselerin de sebeb-i 
hidâyeti olur. İşte efâl-i ilâhiyyeden bir fiil olan îsâ (s.a.)ın sûret-i 
tekevvünü de efrâd-ı beşer üzerinde bu iki mütekâbil te'sîrâtı icra eyledi. 

Bu ecilden onda ikâmeti uzadı; ta'yîn Üe bin üzerine ziyâde 
oldu. (2). 

/ Ya'nî cenâb-ı îsâ'nın terkîb ve sür'at-i inhilâli iktizâ eden hükm-i 
tabîatten mutahhar olarak tekevvünü eclinden, rûh-i musavverden ibaret 
olan cisimde ikâmeti uzadı. Ve onun o cisimde ikâmeti ta'yîn ve hisâb 
ile bin seneden ziyâde oldu. Zîrâ mîlâd-ı îsâ ile (S.a.v.) Efendimiz'in 
dünyâyı teşrifleri mabeyni (555)* senedir. Fusûsu'l Hikem'in târihi ise 
(627) inci sene-i hicriyyedir. Gerek bu târihler ve gerek tevellüd ve 
hicret-i nebevî mâbeynindeki mikdâr-ı sinin yekdiğerine zamm olunur- 
sa, bin iki yüz küsur sene tutar ki, cenâb-a Şeyh (r.a.)in bu beyt-i şeri- 
fi hîn-i tahrîrlerinde, mîlâd-ı îsâ 'dan binden ziyâde, seneler murûr et- 
miş olur. Binâenaleyh îsâ (a.s.)ın rûh-i musavver olan bedeninde, Hz. 
Şeyh (r.a.) zamanına ve ondan sonra da âhir zamanda zuhur edecek 



* Peygamber Efendimiz'in doğum târihi, umumiyetle, milâdî 571 veya 570 senesinde 
kabul edilmektedir. Ahmed Avni Bey'in niçin 555 târihini verdiğini tesbit edemedik. 
(Neşredenler) 
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olan Hz. Mehdî'nin asrında nüzulü vaktine kadar ikameti temâdî etti. 
Bu temâdî bedeni sebebiyledir. Zîrâ onun bedeni, cism-i beşerde te- 
messül eden rûhdan ibarettir. Beşer suretinde zuhuru ve temessülü, an- 
cak sûret-i beşerde olan Hz. Meryem'e münâsebet ve ittisali ve Hz. 
Cibril'in cenâb-ı Meryem'e beşer suretinde zahir olarak nefh etmesi se- 
bebiyledir. Hz. Mehdî zamanında nüzulünden sonra, ber-mûcib-i hadî- 
s-i şerîf, yiyip içer ve tezevvüc eder. Ve ba'dehû vefat edip (S.a.v.) 
Efendimiz'in hücre-i mutahharasma dem olunur. Şu halde gerek Yahû- 
düer tarafından katle tasaddî olunduğu vakitte ve gerek semâya ref edil- 
diği Zamanda ve el-ân hayât-ı nûrâniyye ile hayy olan îsâ (a. s.) ba'de'n- 
nüzûl, sünnet-i seniyye-i muhammediyyeye tebean hayât-ı tabîiyye dâi- 
resinde yaşayacak ve hayât-ı tabîiyye, mevt-i tabîîyi muktezî bulundu- 
ğundan oj3 Jifli pJî jr (Ankebût, 29/57) hükmü tahtına dâhil olarak 
vefat eyleyecektir. 

Ma'lûm olsun ki, Yahûdîler tarafından îsâ (a.s.)a vâki' olan sûikasd 
hakkmda iki rivayet vardır. Bu babdaki tahsîlât, Hasan Sâhib ismindeki 
bir fâzıl-ı muhterem tarafından lisân-ı fârisî üzere yazılıp Hindistan'da 
tab' edilmiş olan et-Te'vîlü'1-muhkem fî tnüteşâbihi Fusûsi'l-Hikem 
nâmındaki Şerh-i Fusûs'ta beyân olunmuştur. / Tafsîlât-ı mezkûre on- 
dan bi'1-iktibâs icmâlen beyân olunur. Şöyleki: 

Birinci rivayete göre îsâ (a. s.) maslûben şehîd edilmedi, belki ref 
olundu. Ve ona kasd eden Yahûdîlerden birisi min-tarafillah sûret-i îsâ'ya 
temsîl olunup Yahûdîler Hz. îsâ zanniyle onu salb ettiler. Ve bu riva- 
yetin râvîleri, sûre-i Nisâ'dan vâk'ı iiij jr $ '& ifij »^ Uj ijâ üij 
İ 1 ... 4\ iîiı (Nisa, 4/157-158) âyet-i kerîmesiyle ihticâc ederler. 

İkinci rivayetin râvîleri derler ki: îsâ (a. s.), vaktaki Yahûdîler tara- 
fından ahz olundu, o hazret ile beraber iki sarık dahî derdest edilmiş 
idi. Her üçünü de çarmıha gerdiler. Ba'dehû oradan indirip, o zamanda 
carî olan âdet-i i'dâm üzere, kemiklerini kırıp ihrâc etmek suretiyle katle 
mütesaddî oldular; ve sarıklar hakkında öyle yaptılar. Nöbet îsâ (a.s.)a 
geldikde, o hazreti vefat etmiş buldular. Velâkin yan tarafına bir mız- 
rak sapladılar; ve o mahalden kan aktı. Binâenaleyh bu fiilin failleri 
"Biz onu maslûb laldık" dedüer. Zîrâ "salb" burada, feth-i "sâd" 
ile "ihrâc-ı üstühân" ma'nâsınadır. Zamm-ı "sâd" ile olunca "darağacı" 
ma'nâsma gelir. Feth-ı "sâd" üe, "ashâb-ı salb" "kemik ihrâc eden 
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kimseler" ma'nâsınadır. Şu halde o hazreti, Yahudiler *j& Uj (Nisa, 
4/157) buyurulduğu üzere, "Kati etmediler"; belki o hazret kendi ken- 
dine teslîm-i rûh eyledi. *j5^ £j (Nİsâ, 4/157) buyurulduğu üzere dahi, 
feth-i "sâd" ile "salb etmediler, ya'nî kemiğini çıkarmadılar". 
$ '& ipj (Nisa, 4/157) buyrulduğu üzere, "Velâkin maslûbâna, ya'nî 
kemiği ihrâc edilmiş olanlara müşabih oldu". Bu sebeble beyne 'n-Nasârâ 
Hz. Mesîh (a. s.) hakkında ihtilâf husule geldi ki, bunlardan bir taife 
Mesîh (a.s.)ın yerine, ona temsil olunan Yahuda'yı kati ve salb ettiler 
derler. Halbuki Kur'ân-ı Kerîm'in müfessirleri bu tafsile pek az muttali' 
olmakla, îsâ (a.s.) hakkında Nasârâ'dan bu kavi ile kail olan taifenin 
sözlerini ihtiyar ettiler ki, bu kavi, Kur'ân-ı Kerîm'de merdûddur. Zîrâ 
Hak Teâlâ: iü &&#&&+ ^ (Enbiyâ, 21/34) Ya'nî "Yâ Habî- 
bim, senden evvel gelen gelen ricalden bir racül için huld ve baka 
kılmadık" buyurur. Bu âyet-i kerîmeye nazaran / (s.a.v.) Efendimiz'- 
den evvel gelen bilcümle enbiyâ (aleyhimü's-selâm)ın vefat etmiş ol- 
maları lâzım gelir. Talha ibn Alî hazretleri cenâb-ı tbn Abbas'tan bu 
vechi rivayet eylediği gibi, rivâ^et-i Vehb dahi bu merkezdedir. Sûre-i 
Nisâ'nın nüzulünden sonra Hâtıb ibn Belte'a (r.a.) melik-i Mısır olan 
Mukavkıs'a mürsel, nâme-i risâlet-penâhîyi hamilen gittiği vakit, Mu- 
kavkıs cenâb-ı Hâtıb 'a hitaben: "Eğer sizin sahibiniz nebi ise, Mekke'- 
den Medine'ye hicret etmemesini niçin Cenâb-ı Hak'tan niyaz etme- 
di?" diye i'tirâz etmesi üzerine, Hz. Hâtıb dahî: "îsâ (a.s.) nebi idi; 
niçin çarmıha gerilmemesini Hak'tan niyaz etmedi?" buyurduğu meşhur- 
dur. O hazretin bu kavli dahi rivâyet-i mezkûreyi te'yîd eder. İşte ikin- 
ci rivayet de budur. 

Evliyâ-i kiramdan Bedreddîn-i Simâvî (k.a.s.) Varidat nâmındaki 
risâle-i şerîfelerinde bu rivayete muvafık olarak buyururlar ki: 

Jp »L^j U^IT o~* y ) f*)LJ' 4-U ^^f- •*— *■ l>u»-l ju J* \j^>- j^j â**4-I çy„ SL. jU* s OLc 

.jJLp-i j»ij <üju Jy f%J\ *J* l _ r ~ s * *' 



Ya'nî "îsâ (a.s.) ruhiyle diri, oesed-i unsurîsiyle meyyittir. Velâkin 
rûhullah olup rûhâniyyet üzerine gâlib olduğu için, hükmen-li'1-gâlib, 
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i, i i ölmedi, dediler. Yoksa cesed-i unsurîsi ölmemek muhaldir. Cidden iyi 
ı- ; anla! Sekiz yüz sekiz senesine müsadif bir cuma gününde iki adam hâ- 
i, ? zır oldular. Birisinin elinde îsâ (a.s.)ın cesedi var idi. Halbuki o mey- 
yit idi. Gûyâ îsâ (a.s.)ın bedeni vefat eylediğini bize tenbîh eylediler, 
î 1 Vallâhu a'lem." 

i > / Her iki rivayetin tevfîkı ve âyet-i kerîmenin tefsiri: 

î \ Cenâb-ı Şeyh (r.a.)in "Rûhullah, Siccîn tesmiye ettiğin tabiattan mu- 

r \ \ tahhar olan zâtta tekevvün ettiği için onda ikâmeti uzadı" kavli her 

' \ iki rivayeti tevfîk ve âyet-i kerîmenin ma'nâ-yı münîfini tavzih eder. 

ı \ ■ Şöyleki: îsâ (a.s.)m bedeni hükm-i tabiattan mutahhar olarak tekevvün 

i j etti. Bu gibi ebdân rûh-i musavver olmakla âlem-i histe, çeşm-i his 

ile müşahede olunur ve el ile tutulabilir. Bunun misâli âlem-i rü'yâdır. 

Zîrâ râî rü'yâsmda gördüğü bir sureti hissen müşahede eder; ve eliyle 

I tutar ve tekellüm eder. Şu kadar var ki, kendi vücûdu dahi, bu mevtın-i 

hayâle göre tekevvün etmiş olan bir vücûddan ibarettir. Ve rü'yâdaki 

bu vücûduna bir bıçak saplansa, nev*an-mâ bir havf ve elem mahsûs 

i { olmakla beraber, bu vücûd ondan müteessir olmaz. Ve gördüğü ve tut- 

ı \ : tuğu vücûd dahi kendi vücûdu gibidir. 

; Fass-ı Yûsufî'de görüldüğü üzere bu âlem-i his ve şehâdet dahî ha- 

yalden başka bir şey değildir. Ancak hayâl-i rü'yâ ile hayâl-i şehâdet 
i y arasında letafet ve kesafetten başka bir fark yoktur. Ba'zan birisi kesif 
l diğeri latif olarak iki hayâl tekabül eder. Bu tekabül hazret-i şehâdete 
! mahsûstur, Hayâl-i kesîf bu âlemin icâbı olan hükm-i tabîatın te'sîri 
tahtında olduğundan, o bu âlemin ahkâmına tâbi' olur. Fakat hayâl-i 
i latif, hükm-i tabiatın te'sîri altında olmadığından, ondan bu âlemin hük- 
müne muhalif harekât zuhur eder. Bu gibi tekabülün menâkıb-ı evliyâ- 
/ da emsile-i kesîresi zikr olunmuştur. Burada îzâh ve beyânı mûcib-i 

tavîl olur. 
■'. İşte îsâ (a. s.) ile Yahudilerin ebdâm arasındaki münâsebet de böyle 
idi. Ya'nî îsâ (a. s.) bu âlemde hayât- 1 nûrâniyy e ile; ve Yahudiler ise 
hayât-ı tabîiyye ile yaşarlar idi. Binâenaleyh Yahudiler, beden-i îsevîyi 
kendi bedenlerine kıyâs ettiler. Ve onu kati ve salb ettiklerini zannetti- 
ler. İmdi bu hakikate nazar etmediklerinden, birinci rivayetin râvîleri 
îsâ (a.s.)m yerine Yahudilerden birisinin ona teşbih olunarak salb ve 
10 kati edilip îsâ (a.s.)m cismiyle beraber merfu' olduğunu; /ve ikinci 
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rivayetin râvîleri ise, oUJı && ^ pj ı&£ Uj (Enbiyâ, 21/34) âyet-i ke- 
rîmesinden istidlâlen îsâ (a.s.)ın sûretâ çarmıha gerilmekle beraber, bu 
fiilin te'sîri olmaksızın kendi kendine teslîm-i rûh eylediğini beyân eder- 
ler. Halbuki bu âyet-i kerîme ancak hayât-ı tabîiyye ile yaşayan rical 
hakkındadır. Eğer hayât-ı nûraniyye ve rûhâniyye ile yaşayan zevata 
şâmil olsa idi, Kur'ân-ı Kerîm'de Mûsâ (a. s.) ile olan kıssası beyan 
buyrulan ve hâtem-i enbiyâ zamanında ve ondan sonra da el-ân ber- 
hayat bulunan, cenâb-ı Ebu'l-Abbâs Hızır'ın dahî . Sallallâhü aleyhi ve 
sellemden evvel vefat etmesi lâzım gelir idi. Binâenaleyh hükm-i tabi- 
attan mutahhar olarak tekevvün eden cism-i îsâ (a.s.)ın vefat ettiğine 
bu âyet-i kerîme delil olamaz. Ancak ikinci rivayete göre Yahudilerin 
elleriyle tutabildikleri Rûhullâh'a, onların iki sarık hakkında tatbik et- 
tikleri işkence ve kati âlâtmın te'sîri olmadı; ve beden-i latîf-i îsevî 
ref olundu; cism-i ruhanîsini bulamadılar. Kavânîn-i tabîiyye içinde müs- 
tağrak olan ukül-i Yehûd bu işin hakikatine vâkıf olamadı. Velâkin za- 
hirde, herkese karşı ale'1-usûl kati ve salb ettik dediler. Maahâzâ kendi 
bâtınlarında ve fikirlerinde şekk ve tereddüd içinde kaldılar. 

Bu izahattan sonra sûre-i Nisâ\la vâki' âyet-i kerîmenin tefsirine şurû' 
olunur "' jjı j^; ^ y j^ ^J}\ m ıSı ^Jîj (Nisa, 4/157). "Biz Resû- 
lullah olan Mesih îsâ ibn Meryem'in kati ettik demeleri" sebebiyle, 
Allah Teâlâ onların kalblerini ilm-i hakikatten mahcûb kıldı. Zîrâ îsâ 
(a.s.) rûh-ı musavver idi. Rûh-ı musavver ise, kemâl-i letafetinden ecsâd-ı 
kesife gibi âlât-ı kati ile müteessir olmaz. Nitekim kesâfet-i eşbâhı er- 
vaha mübeddel olan Bâyezîd Bistâmî ve şâire gibi ekâbir-i evliyâullah 
(kaddlsallâhu esrârahum) hazarâtmda bu hal vâki' oldu. IJL* Uj âjâ üj 
(Nisa, 4/157) "Yahudiler bu ilimden mahcûb oldukları için o hazreti 
çarmıha gerip mızra£ saplamakla kati ve salb ettiklerini zannettiler. Hal- 
buki o rûh-ı musavver, onların fiiliyle maktul ve maslûb olmadı." 
$ '&. 'jfij (Nisa, 4/157) "Belki bu fiile mücâseret edenler için, o haz- 
retin hâli, kesâfet-i vücûdiyye sahibi olanların hâline teşbih olundu." 
$ü l& \ ^ & Ai $ U İL İli J <j> lylüı ^i iij (Nisa, 4/157) / "Bu 
teşbih sebebiyle onun hakkında ihtilâfa düşenler, kati ve salbinden şekk 
içindedirler. Rûh-i musavver olan cenâb-ı isa'nın hâli, ecsâm-ı kesife 
ashabının hâline kıyâs olunamayacağına o kavlin kailleri için ilm-i ha- 
kîkî yoktur. Bu hususta bildikleri şey, zâhir-i hâle nazaran ancak zanna 
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ittibâ' iledir." il* ijû U} (Nisa, 4/157) "Halbuki onu yakînen, yâ'nî 
kendi fiilleriyle kati etmediler." Zîrâ rûh-ı musavvere onların fiilleri- 
nin te'sîri olamaz. â\ iîiı &j Jr (Nisa, 4/158) "Belki Allâhü Zü'1-Celâl 
hazretleri o rûh-ı musavveri, onların mütecasir oldukları fîil-i katlin te'sîri 
olmaksızın, kendi mertebe-i şehâdetinden mertebe-i gaybına ref etmek 
suretiyle müteveffa kıldı." Bu ref sebebiyle cismini bulamadılar. 

AHah'dan ruhtur, onun gayrinden değil. İşte bunun için em- 
vâtı ihya etti ve çamurdan kuş inşâ eyledi (3). 

Ya'nî îsâ (a.s.) rûh-ı musavverdir. Öyle bir rûh-ı musavverdir ki, 
vücûd-i mutlakın "Allah" tesmiye olunan mertebesinin bâtımndan mün- 
baisdir. Ve bu mertebe-i ulûhiyyet kâffe-i esmâ-i ilâhiyyeyi câmi'dir. 
Binâenaleyh îsâ (a.s.) esmâ-i tâliyeden olan başka isimlerin bâtımndan 
değil, ancak "Allah" isminin bâtınından müteayyin olan rûh-i ilâhîdir. 
Bu sebeble mertebe-i ulûhiyyetin bilcümle esmasının ahkâm ve evsâfıy- 
la zahirdir. İşte bunun için is» c* ü j^ 1 ~*h£ c^ ot r^ 3& J ] 
4)ı ok j£\ ^îj >jT^j aİTs/î tısjj ^ & l > ûjfei (Âl-i İmrân, 3/49) 
âyet-i kerîmesinde ihbar buyrulan kavi ile kail oldu. Ya'nî ölüyü dirilt- 
ti ve çamurdan kuş inşâ edip, ona nefti ile hayât-bahş oldu. Ve o haz- 
retin halk ettiği kuşun yarasa kuşu olduğu rivayet olunur. 

Suâl: Bilcümle enbiyâ ve kümmel-i evliya, insân-ı kâmil olmak i'tibâ- 
riyle "Allah" isminin mazhan olduklarından / onlar dahî mertebe-i ulû- 
hiyyetin cemî'-i esmasının ahkâm ve evsâfıyla zahirdirler. Şu halde bunlar 
ile îsâ (a.s.) arasındaki fark nedir? 

Cevap: Enbiyâ ve kümmel-i evliyanın vücûdât-ı zâhiriyyeleri tabiatta 
mütekevvin oldu. Ve tabîat ise ulûhiyyetin zahir iy yetidir. Binâenaleyh 
bu zevât-ı kiram ulûhiyyetin zahirinden münbais oldular. îsâ (a.s.) ise, 
bâlâdaki ebyât-ı şerîfenin şerhinde îzâh olunduğu üzere, "Siccîn" tes- 
miye olunan "tabîat "tan mutahhar olarak tekevvün etti. Ya'nî ism-i Bâ- 
tın'ın taht-ı hîtasında zahir oldu. Bu sebeble o zevât-ı kiram gibi haya- 
t-ı tabîiyye ile yaşamadı ve mevt-i tabîî ile de vefat etmedi. Zîrâ ulû- 
hiyyetin bâtınından münbais oldu. îsâ (a.s.) mertebe-i ulûhiyyetin cemî'-i 
esmasının ahkâm ve evsâfıyla zuhurda bilcümle enbiyâ ve evliya ile 
müşterek olmakla beraber emr-i zuhuru onlara muhaliftir. Onun vücû- 
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d-i zahirîsi, hakîkat-i muhammediyyeden ibaret olan mertebe-i vâhidiy- 
yetin, yanî bilcümle esmayı cami' olan mertebe-i ulûhiyyetin, bâtının- 
dan inbiâs eyledi. Ve nefes-i rahmaniden ibaret olan cenâb-ı îsâ'nın 
rûhâniyyeti ve hakikati, o mertebenin rûhiyyeti gibidir. Nitekim Âdem 
o mertebenin cismiyyeti gibidir. İşte cenâb-ı îsâ, hakîkat-i muhamme- 
diyyenin rûhiyyeti mesabesinde olduğu için, onun ahdi (S.a.v.) Efendi- 
miz'in ahd-i âlîlerine muttasıl oldu. 

Tâ ki onun için Rabb'inden niseb sahîh ola; onunla âlîde ve 
dûnda te'sn- eyleye (4). 



Bu beyt-i şerîf bâlâdaki beyt-i şerîfe merbuttur. Ya'nî "Vücûd-i mut- 
lakm "Allah** tesmiye olunan mertebesinin bâtınından münbais olduğu 
cihetle, Rûhullâh'ın Rabb-i hâssı olan "Allah** ismine nisbetleri / sa- 
hîh olmak ve âlîde ve dûnda te'sîr etmek için emvâtı İhya ve çamurdan 
kuş inşâ eyledi*' demek olur. 

Ma'lûm olsun ki Fass-ı Hûdî'de beyân ve sırası geldikçe diğer fass- 
larda dahi îzâh olunduğu üzere, âlemde zahir olan her bir suret bir 
ism-i ilâhînin o suretle taayyününden ibarettir. Esmâ-i ilâhiyye ise küllî 
ve cüz'î olmak üzere iki kısımdır. Esma küllî olsun cüz'î olsun vüs'at 
ve ihata hasebiyle yekdîğerinden mütefâzıldır. Meselâ esmâ-i külliyye- 
den "Hayy" ismi Alîm, Semî', Basîr, Mürîd, Kadîr, Mütekellim, Mü- 
kevvin isimlerine nisbeten daha vâsi'dir. Zîrâ sıfat-ı hayât, ilim, sem', 
basar ihl... sıfatlarını muhittir. Zâtta sıfat-ı hayât olmadıkça bu sıfatların 
hiç birisiyle mevsûf olamaz. Şâirleri de buna makıystir. Ve keza 
"Musavvir*' ism-i küllisinin tahtında lâ-yuad ve lâ-yuhsâ esmâ-i cüz'- 
iyye mündemicdir. Meselâ murabbi*, müsellis ilh... gibi ne kadar eşkâl-i 
hendesiyye; ve muhaddib ve muka"ır ve müka"ib gibi ne kadar suver-i 
muhtelife-i mücesseme var ise, onlar "Musavvir" isminin taht-ı hîta- 1 
sındandır. İmdi "müka"ib" bir ism-i cüz'îdir; "murabbi"' dahi bir ism-i 
cüz'îdir. Bir kimse müka"ib ismiyle müsemmâ olabilmek için, evvelen 
murabbi* olması lâzım gelir. Zîrâ şekl-i mik'abın altı sathından her bi- 
risi murabba 'dır. Binâenaleyh "murabbi"' ismi "müka"ib" isminin taht-ı 
hîtasındadır. Ve bu iki ism-i cüz'î arasından tefâzul sabittir. Ve "Allah" 
ismi, küllî ve cüz'î bütün esmâ-i ilâhiyyeyi muhît bir ism-i câmi'dir 



U5 



ÎSÂFASSI 



133 



ki, bu ism-i şerîf enbiyâ ve evliyâ-i kûmmelin Rabb-i hâssıdır. Bu is- 
min iktizâât-ı bu zevât-ı kiramdan fiilen zahir olur. Bunların gayri olan 
efirâd-ı insâniyye dahi, bu isme mazhariyyet isti 'dadıyla halk olunmuş 
ise de, levsiyyât-ı tabîiyyeye dalıp sıfât-ı nefsâniy elerini izâlede tekâ- 
süllerinden dolayı, onların bu isti'dâdlan kuvvede kalır, fiilen zahir ola- 
maz. Ve bu halde terk-i hayât ettiklerinde kendilerinin kıymetlerini an- 
larlar ise de, iş işten geçmiş bulunur. / 

İşte rûhullah olan îsâ (a. s.) dahi, mahzâ ulûhiyyetin bâtınından müte- 
ayyin olmakla Rabb-i hâssı "Allah" ism-i câmî'inin mazhan idi. Binâ- 
enaleyh bu Rabb-İ hâssının îcâbı olarak cemî'-i sıfât-ı ilâhiyye üe zahir 
oldu. Ve a'lâda ve esfelde te'sîrine ve "Allah" ismine msbetierinin 
sahîh olduğuna alâmet olmak üzere ölüyü diriltti ve kuş halk etti. Nite- 
kim "Allah'' ism-i cami 'inin mazhan olan şâir enbiyâ ve kümmel-i 
evliyadan emsali mu'cizât ve keramet zahir olmuştur. 

Allah Teâlâ onu cismen tathîr ve ruhen tenzih eyledi; ve tek- 
vin sebebiyle onu misi kıldı (5). 



Ya'nî Allah Teâlâ, îsâ (a.s.)m cismini, küdûrât-ı beşeriyyeden ve 
ednâs-ı tabîiyyeden tathîr eyledi. Binâenaleyh onun sûret-i cesedi rû- 
h-i musavverden ibaret oldu. Ve cevher-i nûrânîden ibaret olan ruhu, 
enzâr-ı hissiyyede cesed suretinde manzûr olmakla beraber, iktizâât-ı 
tabîiyyeden ve sıfât-ı unsuriyyeden tenzîh ve takdis etti. Zîrâ bilcümle 
ervah cevher-i nûrânî olduğu halde, ahkâm-ı tabîiyyenin te'sîri tahtında 
bulunan ecsâd-ı unsuriyyeye taalluklarında sıfât-ı unsuriyyenin iktizââtı- 
na tâbi* olurlar. Zîrâ bu ecsâd, rûh-i musavver değildir. İşte bunun 
için bâlâda îzâh olunduğu vech ile Yahudilerin sûikasdi cism-i îseviye 
te'sîr etmedi. Ve çamurdan kuş halk etmek ve mevtada hayât ve hasta- 
larda sıhhat tekvîn etmekle, onun Hak Teâlâ kendisine mümasil eyledi. 
Çünkü 4jj~* l> (âî jU &\ oı Duyurulduğu üzere, îsâ (a. s.) insân-ı kâ- 
mildir; ve insân-ı kâmil sûret-i ilâhiyye, ya'nî sıfât-ı ilâhiyye, üzerine 
15 mahlûktur; ve mazhar-ı ism-i zât'tır. Binâenaleyh ondan / "Allah" ism-i 
cami' inin ahkâm ve âsârı zahir olur. Ve bu hadîs-i şerifte beyan Duyu- 
rulan "âdem"den murâd insân-ı kâmildir. İnsân-ı nâkısm hâli ise, bun- 
dan evvelki beyt-i şerîfın şerhinde îzâh olundu. İşte tekvîn cihetinden 
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insân-ı kâmilin Hakk'a mümâseletinin sırrı budur. Velâkin bu mümâse- 
let, misliyyet-i mutlaka değil, belki misliyyet-i mukayyededir. zîrâ mut- 
lakıyyet zât-ı ulûhiyyete mahsûstur. Zât-ı ulûhiyyet insân-ı kâmilin su- 
retinde müteayyin oldukta, bu suret hasebiyle mukayyed olur. Ve zât-ı 
ulûhiyyetin hasâisından olan tekvîn ve halk ve îcâd ve i'dâm dahi, bu 
sûret-i müteayyineden zahir olunca, bi-hasebi'1-mahal mukayyed olur. 

Ma'lûm olsun ki, muhakkak ervahın hasâisındandır ki, onlar 
bir şeye taalluk ve mess etmezler, illâ o şey zinde olur ve hayât 
ondan sirayet eder. Ve li-hâzâ Sâmirî, isr-i resulden, ki o Cib- 
rîldir, o da rûhdur, bir kabza kabz eyledi. Halbuki Sâmirî bu 
emri / bilir idi. İmdi onun Cibril olduğunu bildiği vakit, üze- 
rine mess ettiği şeyde muhakkak hayât sirayet ettiğini arif ol- 
du. Böyle olunca "dâd" ile. yahut "sâd" ile, ya'nî avuç dolu- 
suyla ve yahut parmaklarının uçlarıyla, isr-i resulden bir kab- 
za kabz eyledi. İmdi onu buzağıya koydu. Buzağı huvâr 
etti. Çünkü savt-ı bakar, ancak huvârdır. Ve eğer onu başka 
bir surette ikâme ede idi, bu surete mahsûs olan savtın ismi 
ona nisbet olunur idi. Deve için ı*j ve koçlar için ç}y ve ko- 
yunlar için M ve insan için "savt" veya "nutk" veyahut 
"kelâm" gibi (6). 



re; 
de 
ve 
lir 

toj 

Ti 
biı 
Bu 
bu 
la<j 
keı 
hil 
ola 
idi 
lar 
yâl 
hir 



Ya'nî ervah bir şeye temas ettikde o şeyin diri olması ve onda eser-i 
hayât zuhuru, ervahın hasâisındandır. Zîrâ rûh nefes-i rahmanidir. Ve 

hayât, ruhun sıfat-ı zâtiyyesidir. Velâkin ruhun temas ettiği şeyde eser-i m hj 

hayâtın derece-i zuhuru, o şeyin suretine muallaktır. Meselâ taştan ve- ^■Bj 

yâ şâir maddeden ma'mûl bir insan heykeline ruhun teması hâlinde, on- ^B nı 

dan his ve hareket ve tekellüm zahir olur. Fass-ı Hârûnî'de îzâh olu- ^K iır 

nacağı üzere, Mûsâ (a.s.)m efrâd-ı ümmetinden olan Sâmirî, at üzerinde Hy, 

sûret-i beşerde mütemessil olan Cebrâîl (a.s.)ın atımn bastığı mahalden ^Bhi< 

bir kabza toprak aldı. Çünkü Sâmirî Mûsâ (a.s.)dan istifâza ettiği ma'- Hjolı 

rifet sayesinde, cenâb-ı Cibril'in rûh olduğunu ve ruhun temas ettiği S^e 

şeyde hayâtın sereyâmnı bilir idi. Binâenaleyh at üzerinde beşer sûre- ^B olı 
tinde mütemessil olan şahsın cenâb-ı Cibril olduğunu / bildiği vakit, 
atının bastığı topraklarda eser-i hayât olduğunu ve o izlerde hayâtın se- 
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reyânını arif oldu. Böyle olunca isr-i resulden, ya'nî Hz. Cibril'in izin- 
den bir kabza toprak aldı. "Kabza" "dâd" ile olursa "avuç dolusu"; 
ve "sâd" ile "kabsa" olursa "parmaklarının uçlarıyla" ma'nâsına ge- 
lir. Her iki suret dahi caizdir. Sâmirî Benî İsrail'in hilyât ve tezyinatını 
1 toplayıp eriterek, onları bir buzağı şeklinde döktü. Ve bunu Mûsâ (a.s.) 

Tûr'a gittiği vakit yaptı. Ve buzağıyı Benî İsrail'in taabbüd etmesi için 
bir sanem olmak üzere i'mal etti. Tafsili Fass-ı Hârûnî'de gelecektir. 
/ Buzağının hîn-i i'mâlinde, aldığı bir kabza türabı karıştırdı. Bu sebeble 
{ buzağı huvâr etti, ya'nî buzağılara mahsûs olan sadâ ile bağırmağa baş- 
ladı. Zîrâ lisân-ı arabda savt-ı bakara "huvâr" derler. Nitekim âyet-i 
kerimede buyurulur: }j£ il >JU- ^ (A'râf, 7/148) Ve eğer Sâmirî o 
hilyâtı başka bir surette i 'mâl ede idi, bu suret kendi cinsine mahsûs 
olan sadâyı verir idi. Ve bu sadâmn ismi dahi o surete nisbet olunur 
idi. Deveye mahsûs olan l*j ve koçlara mahsûs olan ç}j ve koyun- 
lara mahsûs olan jU* ve insana mahsûs olan "savt" veya "nutk" ve- 
yahut "tekellüm" gibi. Zîrâ rûh-ı vâîıid, mahallin iktizââtına göre za- 
hir olur. 

imdi eşyada sâri olan hayâttan bu mikdâr "lâhût" ile tesmiye 
olunur. Ve "nâsût", / ancak kendisiyle bu ruhun kâim olduğu 
mahaldir. Binâenaleyh onunla kâim olması sebebiyle nâsût, 
"rûh" tesmiye olunur (7). 

Ya'nî suver-i eşyaya sirayet eden hayâtın bu mikdârına "lâhût" de- 
nildi. Çünkü rûh nefes-i rahmânîdir; ve hayât ruhun sıfat-ı zâtiyyesidir. 
Binâenaleyh hayât, sıfât-ı ilâhiyyeden bir sıfattır. Ve sıfat ise zâtın ay- 
nıdır. İşte hayâta bunun için "lâhût" tesmiye olunur. Ve bu ruhun kâ- 
im bulunduğu ve taalluk eylediği mahalle dahi "nâsût" ta 'bîr olundu. 
Velâkin rûh aslında bî-sûret bir cevher-i nûrânî olduğu halde, enzâr-ı 
hissiyyede, cism-i isevî suretinde mer'î olmakla, onun mahall-i ruhu 
olup, "nâsût" tesmiyesi lâzım gelen bu cism-i mer'îye, mecazen "rûh" 
; denildi. Bunun için cenâb-ı îsâ'ya ruhen ve cismen "rûhullah" ta'bîr 
olunur. 

İmdi vaktaki Cebrail (a.s.)dan ibaret olan rûhu'1-emîn, beşer-i 
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seviyy olarak / temessül etti, tahayyül etti ki o beşerdir, ken- 
disine cinıâ'ı murâd eder. Böyle olunca Allah Teâlâ'nm kendi- 
sini ondan halâs etmesi için, kendinden istiâze-i cem'iyyet ile, 
ondan Allah Teâlâ'ya istiâze etti. Zîrâ muhakkak bunun caiz 
olmayan şeylerden olduğunu bilir idi. Binâenaleyh ona Allah 
ile huzûr-ı tâm hâsıl oldu ki, o da rûh-i ma'nevîdir. Eğer ona 
bu vakitte bu hâl üzere nefh ede idi, validesinin hâlinden do- 
layı, îsâ, şenâat-i hilkatinden nâşî, hiç bir kimsenin ona takat 
getiremeyeceği bir vasıfta çıkar idi. İmdi ona "Ben ancak se- 
nin Rabb'inin resulüyüm; sana bîr gulâm-ı zekî bahş etmek 
için geldim" (Meryem, 19/19) dediği vakit bu kabzdan münba- 
sıt oldu ve sadrı münşerih oldu. Binâenaleyh İsâ (a.s.)ı ona 
bu hinde nefh etti. Şu halde Cebrail kelimetullâhı Meryem'e 
nâkil oldu. Nasıl ki resul, kelâmullâhı ümmetine nakl eyledi, 
o da Allah Teâlâ'nm Z, £jjj ^ Jı uıiii üus-J (Nisa, 4/171) kav- 
lidir (8). 



20 



Ya'nî Rûhu'1-emîn olan Cibrîl (a. s.), ırmakta gusl etmek üzere üryan 
olan Hz. Meryem'e güzel bir delikanlı suretinde temessül edip zahir 
olduğu vakit, cenâb-ı Meryem, cesed-i unsurî sahibi bir delikanlı olup 
kendisine cima' etmek murâdıyla geldiğini tahayyül etti. Zîrâ bir mahall-i 
mahfîde üryan bir genç kadının ahvâlini gören bir delikanlının bî-muhâbâ 
o kadına teveccühüne âlem-i tabiatta başka bir ma'nâ vermek mümkin 
değildir. Bu vaziyet mahall-i şaibedir. Böyle olunca bir veliyye-i afîfe 
olan Hz. Meryem, nikâh-ı şeç'î olmaksızın vâki' olacak mücâmâatin 
aklen ve şer 'an caiz olmayan umurdan olduğunu bildiği cihetle, Allah 
Teâlâ'nm kendisini bu delikanlının elinden kurtarması için, kuvâ-yı za- 
hire ve bâtınesini toplayarak istiâze etmek suretiyle, / o delikanlıdan 
Allah Teâlâ'ya sığındı. Ve âyet-i kerîmede beyan buyrulduğu üzere 
foî dis" ot yi* JJ-% iyiî J\ (Meryem, 19/18) dedi. Binâenaleyh onun 
böyle kuvâ-yı zahire ve bâtınesini toplayarak istiâze etmesinden dolayı, 
kendisine Allah ile huzûr-ı tâm hâsıl oldu ki, bu huzûr-ı tâm dahi rûh-i 
ma'nevîdir. Zîrâ bir kimse kendisine bir belâ teveccüh ettiği vakit, ce- 
mî*-i kuvâsını, toplayıp *uı J\ \^ (Zâriyât, 51/50) âyet-i kerîmesi mu- 
cibince, Hakk'a tevcîh eylese, muhakkak kendisinde Allah ile huzûr-ı 
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tâm hâsıl olur. Ve bu istiâzenin eseri serîan zahir olur. Fakat bu sırada 
larvasından ba'zıları gayre müteveccih olsa, meselâ kuvve-i vahime ve 
müfekkiresi veya kuvve-i sâmia ve bâsırası, mâsivâ ta'bîr olunan keserât-ı 
eşyaya müteveccih bulunsa ve bu hâl ile de Hak'tan istiâze eylese, o 
kimsenin Allah ile olan huzuru nakıs olur. Ve te'sîr-i istiâze de o nis- 
bette bulunur. İşte Hz. Meryem'in istiâzesi, huzûr-ı tâm husûlüyle vaki' 
oldu. Hz. Meryem bu esnada zina vukuundan pek ziyâde havf üzerine 
idi. Eğer Cebrail (a. s.), ona bu vakitte, bu hâl-i havf ve inkıbazda iken 
nefh ede idi., validesinin bu hâl-i havf ve inkıbazından dolayı, îsâ (a.s.) 
öyle bir şenîu'l-hilkat ve vasf ile çıkardı ki, hiç bir kimse onunla soh- 
bet ve müvânesete takat getiremez idi. Belki suretinin çirkinliğinden 
dolayı* herkes kendisinden kaçar idi. 



Ma'lûm olsun ki, veled-i cemîl ve sâlih husulünü murâd eden zevç 
ve zevce hîn-i mukârenette zahiren ve bâtmen âdâb-ı cimâ'a be-gâyet 
riayetkar olmak lâzımdır. Zîrâ hîn-i inzalde zevç ve zevcenin muhayyi- 
lelerinde zahir olan ahvâl ve suverin veled üzerinde te'sîr-i azîmi var- 
dır. Hattâ nakl olunur ki, bir kadın, beşeresi yılan beşeresine müşabih 
olarak sûret-i beşerde bir çocuk doğurmuş. Sebebi tefahhus olundukda 
hîn-i cima 'da gözünün bir yılana iliştiğini beyân etmiştir. Ve keza, bil- 
farz bir müslime zevciyle hîn-i mücâmaada, rneyl-i kalbisi olan bir müs- 
lim ve gayr-i müslim erkeğin kendisine cima' ettiğini tahayyül etmek 
suretiyle mütelezziz olsa; veyahut bir zevç zevcesine cima' ederken ke- 
za kendinin / meyl-i kalbisi bulunan müslim ve gayr-i müslim bir fahi- 
şeyi vaty eylediğini farz ve tahayyül eylese ve tarafeynin bu gibi farz 
ve tahayyülleri esnasında inzal vâki' olup zevce hâmile olsa, çocukta 
o suver-i mütehayyilenin ahlâk ve ef'âli zahir olur. İşte bunun içindir 
ki, sâlih ebeveynden, kâfir ve fâcir ve fâsık; ve kâfir, fâcir ve fâsık 
ebeveynden dahi mü'min ve sâlih evlâd çıkmaktadır. Ve işte bunun için- 
dir ki, veled-i zina cennet-i kalbe dâhil olmaz, derler. Zîrâ ebeveyin 
yekdiğerine mukâreneti edeb ve salâh üzerine değildir. Âdâb-ı cima* 
İbrahim Hakkı (k.s.) hazretlerinin Ma'rifetnâme'sinde tafsil ve beyân 
olunmuştur. Hayru'l-halef tekvinini murâd edenler oraya müracaatla is- 
tifâde edebilirler. Ve cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) bu hakikati Fütûhât-ı 
Mekkiyye'nin yüz seksen sekizinci babında böylece beyan buyururlar: 
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^Jül JÜ^JI j S J>w aİl aU" l^ cJtT ^Jl S^İJI dlü jr>â *gjl J ^>» jLiU J ^Jfc» J^Jlj ^u+ı 

Ya'nî "İnde'1-cimâ' kadın bir surete nazar ettikde veyahut inde'1-vikâ' 
ve'1-inzâl erkek bir sureti tahayyül ettikde, çocuk tahayyül olunan su- 
retin hylku üzerine olur. Bunun için hükemâ, inde'1-cimâ' erkek ile ka- 
dın, o surete nazar etmek üzere, emâkinde ekâbir-i hükemâdan ruzalâ- 
nın suretlerini tasvîr ile emr ederler. Zîrâ hayâlde muntabi' olan şey ta- 
biatta te'sîr eder. İmdi o suret üzerine olan bu kuvve-i hayâliyye, mâ*- 
dan tekevvün eden veledde zahir olur. Ve bu ilm-i tabiatta bir sırr-ı 
acîbdir." 

İmdi havf-i zina sebebiyle Hz. Meryem'de hâsıl olan inkıbazın defi 
için, Cebrail (a.s.) ona, "Ben ancak senin Rabb'inin resulüyüm; sana 
ednâs-ı tabîiy yeden pâk ve tâhir bîr erkek evlâd bahş etmek için geldim" 
deyince, Hz. Meryem'in kabzı basta tebeddül eyledi; ve sadrı münşe- 
rih oldu. Zîrâ '^'J» ^ J~^ £-~^ı **-*! ^ ^*4^ Şj~i. üJi ö\ f,'^ \Ş â&"0 çili it 
Orijini üt'i *?H V 5 ^ J ^3 (Âl-i İmrân, 3/45) âyet-i kerîmesinde ih- 

bar buyrulduğu üzere, Allah Teâlâ mukaddema kendisinden îsâ (a.s.)ın 
tevellüd edeceğini Hz. Meryem'e tebşir buyurmuş idi. Ve cenâb-ı Mer- 
yem bu va'd-i ilâhînin zuhuruna müterakkıb idi. Cebrail (a.s.)dan bu 
sözü işitince, eser-i tebşirin vakt-i zuhuru geldiğini ve beşer suretinde 
zahir olan şahsın melek olduğunu bildi; kalbinde bir inbisât ve inşirah 
husule geldi. İşte bu inbisât ve inşirah hininde, cenâb-ı Cebrâîl, Hz. 
Meryem'e îsâ (a.s.)ı nefh etti. Ve şu halde cenâb-ı Cibril, rusül-i kira- 
ma vahy-i ilâhîyi nakl ettiği gibi, "kelimetullah" olan cenâb-ı îsâ'yı 
Hz. Meryem'e nakl eyledi. Ve Hz. Cibril'in bu nakli, Resul (a.s.)ın 
Kelâmullâh'ı ümmetine nakl etmesine benzer. Zîrâ (S.a.v.) Efendimiz, 
Allah Teâlâ'mn Kur'ân-ı Kerîm'de beyan buyurduğu jj>uîî &4Tj 
\ " c //} ^y (Nisa, 4/171) kavlini hurûf ve zurûf / kisvesine giydirip biz- 
lere nakl eyledi. Ve her bir "kelime", delâlet eylediği ma'nâmn o su- 
rette taayyününden başka bir şey değildir. Ve "ma'nâ" o suretin ruhu- 
dur. Şu halde cism-i îsâ, bu âlemde zahir olan Allah Teâlâ'mn kelime- 
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lirinden bir "kelime"dir. Ve onun delâlet ettiği "ma'nâ" rûh-ı îsevîdir 
ki, o da onun Rabb-i hâssı olan ism-i Bâtm'dır. Gerçi Isâ (a, s.) kâmil 
olmak hasebiyle "Allah" ism-i câmi'inin mazhan ise de, bu ism-i câmİ'in 
tahtında bulunan kâffe-i esmanın ahkâmı onda i'tidâl üzere zahir değil- 
dir. Nitekim sûret-i tevellüdü ve Yahudiler tarafından vâki* olan sûi- 
kasd üzerine ref i, i'tidâlden baîddir. Ve kâffe-i esmâ-i ilâhiyyenin i'ti- 
dâl üzere zuhuru, ancak hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz 'e mahsûs- 
tur. Ve keza Kur'ân, kelâmullahdır; ve bu kelâmullâhın cismi, inde't- 
telafraz harf ve savt ve inde't-tahrîr hurûf-i menküşe suretleridir. Ve 
bu esvât ve suver, ancak ma'nâlarından dolayı müteayyin olur. Binâe- 
naleh cenâb-ı Cibrîrin ruh ve ma'nâ-yı îsevîyi Hz. Meryem'e nakli, 
maânî-yi kelâmullâhı Resûl'e naklinin mislidir. Ve ResûTe cenâb-ı Cibrîl 
tarafından nakl olunan maânî, Resul tarafından dahi ümmetine öylece 
nakl olunur. Şu halde aradaki fark, ancak o mavnaların suver-i müteay- 
yinesinin tehâlüfünden ibarettir. 



İmdi Meryem'de şehvet sârî oldu. Binâenaleyh cism-i îsâ, Mer- 
yem tarafından mâ'-i muhakkaktan ve Cebrail tarafından da, 
bu nefhin rutubetinde' sârî olan mâ'-i mütevvehhemden mah- 
lûk oldu. Zîrâ cism-i hayvaniden olan nefh, onda rükn-i mâ'- 
dan ba'zı şey mevcûd olmasından nâşî, ratbdır. Böyle olunca 
cism-i îsâ mâ'-i mütevvehhemden ve mâ'-i muhakkaktan te- 
kevvün etti. Ve bu nev' -i insanîde tekvin, ancak hükm-i mu'- 
tâd üzere vâki' olmak için, validesinin eclinden ve Cebrail'in 
sûret-i beşerde temessülü eclinden, sûret-i beşer üzere çıktı. Böy- 
le olunca îsâ (a.s.) mevtayı ihya eder çıktı. Zîrâ o, "rûh-i ilâhî" 
dir. Ve ihya Allah'ın ve nefh îsâ (a.s.) in idi. Nasıl ki nefh Cib- 
ril'in, ve "kelime" Allah'ın idi. İmdi emvât için İsa'nın ihyâsı, 
onun nefmnden zahir olan şey haysiyyetiyle, ihyâ-yı muhak- 
kak idi. Ve yine onun ihyâsı kendisinden olduğu mütevehhem 
idi; ve belki Allah'dan idi. Böyle olunca îsâ, üzerine halk olun- 
duğu kendi hakikatinden nâşî -ki nitekim biz onun mâ'-i mü- 
tevehhem ile mâ'-i muhakkaktan mahlûk olduğunu zikr ettik- 
ihyâ-yı muhakkak ile ihyâ-yı mütevehhemi cem' etti. İhya ona, 
min-vechin tarîk-ı tahkik ile ve min-vechin tarîk-ı tevehhüm 
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ile nisbet olunur. Binâenaleyh onun hakkında tarîk-ı tahkîktan 

J^S\ ^JJ/j (Bk. Âl-i İmrân, 3/49) denildi. Ve onun hakkında 

tarîk-ı tevehhümden aAM öfy JS ö& <j £i!» (Bk. Âl-i İmrân, 3/49 
ve Mâide, 5/110) denildi. Böyle olunca mecrûrda âmil, ö& 
dur; ^ değildir. Ve onda âmil £& olmak dahi muhtemel- 
dir. Sûret-i cismiyye-i hissiyyesi haysiyy etinden tayr olur (9). 

/ Ya'nî Cibril (a.s.)m nefhı üzerine, Hz. Meryem'de şehvet sâri ve 
ihtilâma müşabih bir hâl içinde inzal vâki' oldu. Böyle olunca cism-i 
îsâ, Meryem tarafına nazaran mâ'-i muhakkaktan ve Cebrail tarafına 
nazaran, onun nefhınin rutubetinde mündemiç olan mâ'-i mütevehhem- 
den mahlûk olmuş oldu. Çünkü Hz. Meryem'in hîn-i inzalinde vücû- 
dundan rahmine seyelân eden su, onun vücûd-i unsurîsi hasebiyle akan 
bir mâ'-i muhakkak idi. Zîrâ âlem-i kesîf-i şehâdetin mâ-fevkı olan me- 
râtibdeki suver, bu âleme tenezzül etmedikçe tahakkuk-i kâmil vâki' 
olmaz. Hz. Cibril ise, beşer suretinde mütemessil olan rûh olduğun- 
dan, bu âlem-i kesafette tahakkuk etmiş bir sûret-i unsuriyye değil idi. 
Belki onun sureti, bir sûret-i mütevehhem idi. Ve o surete müteallik 
olan ahvâl ve şuûnâtın kâffesi mütevehhem bulunduğundan, onun nef- 
hınin rutubetinde mündemiç olan su rüknünden bulunan şey dahi müte- 
vehhem idi. Ya'nî Hz. Cibril, nefesini hârice çıkarmak suretiyle "hoh" 
dedi. Ve cism-i hayvanide olan bu gibi nefhde, su rüknünden olan ba'- 
zı mevâdd mevcûddur. Zîrâ nefes-i hayvânî râtıbdır. Ve nefeste su rük- 
nünden olan mevâdd müvellidü'1-mâ' ile müvellidü'l-humûzadır. 

İmdi beşer suretinde mütemessil olan cenâb-ı Cibril "hoh" diye nefh 
edince ihrâc ettiği bu nefesin rutubetinde de rükn-i mâ'dan ba'zı me- 
vâdd mevcûd idi ki, o mevâdd, cenâb-ı Meryem'in vücûduna sârî olup 
onda şehveti tahrik eyledi. Fakat Hz. Cibril'in sûret-i beşeriyyesi gibi 
nefhı ve bu nefhın rutubetinde mündemiç müvellidü'1-mâ' ile müvellidü'l- 
humûza dahi, mütevehhem olan rükn-i mâ'dan idiler. İşte bunun için 
cism-i îsâ, mâ'-i muhakkak ile mâ'-i mütevehhemden tekevvün etti. Ve 
bu nev'-i insanîde tekvîn ve halk-ı ilâhî, ancak hükm-i mu'tâd üzere 
beşer suretinde vâki' olmak için, îsâ (a. s.), validesi beşer suretinde / 
olduğu ve Hz. Cibril beşer suretinde temessül etmiş bulunduğu cihetle, 
kendisi "rûhullah" olduğu halde beşer suretinde musavver olarak 
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meydân-ı zuhura çıktı. Ve cenâb-ı Isa, "rûh-ı ilâhî" olduğu için, mev- 
tayı ihya eder bir halde zahir oldu. Ve onun bu ihyâsı keyfıyyetinde, 
ihya, Allah'ın ve nefh îsâ (a.s.)ın idi. Nasıl ki Hz. Meryem'e vâki' 
olan nefh Hz. Cibril'in; ve "kelime" olan rûh-ı musavver-i isevî Al- 
lah'ın idi. Şu halde îsa (a.s.)ın ölüleri diriltmesi, onun nefhınden enzâr-ı 
hissiyyede eser-i hayâtın zuhuru haysiyyetiyle, ihyâ-yı muhakkak idi. 
Ve yine bu ihya, îsâ (a.s.)ın kendisinden olduğu mütevehhem idi; belki 
bu ihya Allah'dan idi. Çünkü hakikatte vücûd ve nefh Hakk'mdır. 

İşte cenâb-ı îsâ mâ'-i mütevehhem ile mâ' -i muhakkaktan halk olun- 
duğunu cihetle, mahzâ kendisinin müstenid olduğu bu hakikatten nâşî, 
ihyâ-yı muhakkak ile ihyâ-yı mütevehhemi cem' etti. İhya, cenâb-ı îsâ'ya 
bir vecihden tarîk-ı tahkik ile ve bir vecihden tarîk-ı tevehhüm ile nis- 
bet olunur. Böyle olunca ibâre-i kur'âniyye her iki vechi müş'ir olarak 
îsâ (a.s.) hakkında tarîk-ı tahkîktan J^ ^o (Bk. Âl-i İmrân, 3/49) 
ya'nî "Ölüyü diriltir" denildi. Binâenaleyh Allah Teâlâ ihyâ-yı mevta- 
yı ona isnâd eyledi. Ve tarîk-ı tevehhümcfen ajı olu ıji û^ aj ££* (Bk. 
Âl-i İmrân, 3/49 ve Mâide, 5/110) ya'nî "O tıyne nefh eder, Allah'ın 
izni ile kuş olur" denildi. Binâenaleyh mecrûrda, ya'nî "Bi-iznillâh" 
kavlinde âmil, "yekûnu" kelimesidir; "fe-tenfuhu" kavli değildir. Ve 
mecrûr olan "bi-iznillâh" kavlinde, âmilin "tenfuhu" kelimesi olması 
da muhtemeldir. Âmil "tenfuhu" kavli olduğuna göre, takdîr-i ibare 
;lJ-i v-^ı tjy* £-*>■ ja ı> ö^İ ya'nî "îsâ (a.s.)ın çamurdan yapmış ol- 
duğu şey, sûret-i cismiyye-i hissiyyesi cihetinden kuş olur; sûret-i 
rûhiyye-i hakîkıyyesi cihetinden değil" demek olur. Velhâsıl mecrûrda 
âmil "yekûnu" kavli olmak caiz olduğu gibi "tenfuhu" kavli olmak 
da caizdir. Ve belki cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) "yekûnu" kavli olma- 
sını tercih buyurmuştur. Âmil "yekûnu" kavli olunca ibarenin tercü- 
mesi şöyle olur: "Cenâb-ı îsâ ona nefh eder, Allah'ın izniyle kuş olur". 
Ve âmil "tenfuhu" kavli olunca tercüme de böyle olur: / "Cenâb-ı 
îsâ Allah'ın izniyle nefh eder, kuş olur." 



^yVÎj i^Sfi Uspı Ve ona ve Allah'ın iznine ve -jîii oty 5 J>k 
kavlinin mislinde izn-i kinayeye nisbet olunan şeyin cemisi böy- 
ledir. İmdi mecrûr * 'tenfuhu "ya müteallik oldukda nâfih nef- 
timde me'zûnün-leh olur. Ve tâir dahi, Allah'ın izni ile nâfih- 
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dan hâsıl olur. Ye nâfîh bilâ-izn nâfıh oldukda, tekvin tâir için 
olup bi-iznillâh tâir olur. Binâenaleyh bunun indinde âmil 
"tekûnu" olur. Ve eğer muhakkak emirde, tevehhüm ve ta- 
hakkuk olmasa idi, bu suret, bu iki vechi kabul etmez idi. Belki 
onun için iki vecih vardır. Zîrâ neş'et-i îseviyye bunu i'tâ eder (10). 

Ya'nî Hak Teâlâ hazretlerinin >jf^j '<&& '«sp'j kavli tahakkuk ve 
tevehhümü cami* olduğu gibi hârikalardan Hz. îsâ'nın nefesine ve Al- 
lah'ın iznine ve "bMznî ve bi-iznillâh" kavli gibi izn-i kinayeye, ya'nî 
zamîr-i mütekellime nisbet olunan şeyin hepsi, kezâlik tahakkuk ve te- 
vehhüm üzeredir. İmdi mecrûr olan "bi-iznillâh" kavli "tenfuhu" ke- 
limesine merbut olunca, nâfîh olan Hz. îsâ, netmnde me'zûnün-leh olur. 
Ve kuş dahi Allah'ın izniyle nâfıh olan cenâb-ı îsâ' dan husule gelir. 
Ve bu, tahakkuk cihetiyle olan vecihdir. Ve nâfîh, izinsiz olarak nâfîh 
olduğu vakit dahi, tekvin tâir için olup, Allah'ın izniyle / tâir olur. 
İmdi îsâ (a. s.) izinsiz olarak nefh edip, çamurdan masnû' olan kuş iz- 
n-i ilâhî ile kendi nefesinden tekevvün edince, îsâ (a.s.)ın nefhıyle onun 
halkı tevehhüm cihetiyle olur. Zîrâ onun halikı, tekevvününe izin veren 
Hak'tır; ve nefh-ı îsâ'nın onda dahli yoktur. Ancak nefh-i îsâ sebebiy- 
le tekevvünü tevehhüm olunur. Binâenaleyh bu i'tibâr indinde mecrûr- 
da âmil, ya'nî "bi-iznillâh" kavlinin merbut olduğu fiil, "tekûnu" kavli 
olur. Eğer îsâ (a.s.)ın halkına müteveccih olan emr-i ilâhî ve şen*-i 
rabbânî, bir vecihden tevehhüm ve bir vecihden tahakkuk olmasa idi, 
bu sûret-i îseviyye, bâlâda îzâh olunduğu üzere, kendisine nisbet olu- 
nan şeyin kâffesinde tevehhüm ve tahakkuktan ibaret olan bu iki vechi 
kabul etmez idi. Belki onun için bu iki vecih, ya'nî tevehhüm ve ta- 
hakkuk vecihleri vardır. Zîrâ mâ '-i mütevehhem ile mâ '-i muhakkaktan 
husule gelen neş'et-i îseviyye bu iki vechi i'tâ eder. 

Ve îsâ, "münkâdûn oldukları halde, cizyeyi elden vermelerini" 
(Tevbe, 9/29) ve onların birinin yanağına bir tokat vurulsa, to- 
kat vuran kimseye diğer yanağım çevirmesini ve onun üzerine 
mürtefî' olmamasını ve ondan kısas taleb etmemesini, ümmeti- 
ne şer' / kılmağa varıncaya kadar, tevazu 'dan bir mertebe ile 
çıktı. Bu, ona validesi cihetindendir. Çünkü kadın için süfl var- 
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dır. Böyle olunca onun için tevazu' sabittir. Zîrâ o, hükmen 
ve hissen erkeğin altındadır (11). 

Ya'nî îsâ (a. s.) tevâzu'dan öyle bir mertebe ile zahir oldu ki, teva- 
zulunun bu mertebesi sebebiyle ümmetine, tâbi' oldukları hükümete muti* 
ve münkâd oldukları halde, haracı kendi elleriyle götürüp vermelerini, 
ya'nî haraç vermek hususunda tâbi' oldukları hükümdara asla i'tirâz 
etmemelerini; ve birisi birinin yanağına bir tokat vursa, ahz-i intikama 
kıyam etmeyip, diğer yanağını çevirmesini ve ona galebe etmemesini 
ve ondan kısâs-ı şer'î taleb etmemesini şeriat olmak üzere vaz' etti. 

Ma'lum olsun ki, ahlâk-ı hamîdeden ma'dûd olan tevazu', ya cibillî 
veyahut ârizî olur. Tevâzu'-ı cibillî sahibi, hiç bir sebebin te'sîr-i tah- 
tında olmaksızın kendi nefsim, nazarında zelîl ve hakîr gördüğü için, 
kimse üzerine isti'lâ kasdında bulunmaz. Tevazu '-ı arızî sahibi ise, hadd-i 
zâtında kendi nefsini nazarında şâirlerden daha âlî görmekle beraber, 
kuvve-i kâhiresinden korktuğu veyâhut^kendisinden herhangi bir suretle 
bir nevi' menfaat ümîd ettiği kimselerin muvacehesinde mütevazı' olur. 
Veyahut halk bende ahlâk-ı hamîdeden olan tevazuu görmekle bana ih- 
tiram ederler mütalaasıyla, herkese arz-ı tevazu' eder. Bu tevazu', 
tevazu '-ı cibillî gibi tevazu '-i hakîkî olmayıp, ahlâk-i zemîmenin bir nev'- 
idir. îsâ (a.s.)ın tevazuu ise, tevâzu'-ı cibillî idi. Binâenaleyh şerîatinde 
de bu tevâzuun hüküm ve te'sîri mevcûd idi. Ümmetine cizyeyi bilâ- 
i'tirâz ve muhâsama kendi elleriyle bizzat götürüp hükümete vermeleri- 
ni şer* etti ki, şerîat-i muhammediyyede dahi, bu cizye ehl-i kitâb olup 
Kur'ân-ı Kerîm'e îmân etmeyen efrada tahmil olunmuştur. Nitekim sûre-i 
Tevbe'de ^-k ^ j ^>-ji '^ çs- ^ ^yj** ^J f-^ f°£\ ^ j *% ^A* ^ o*$ ] J^ 
Oj>l^ ,Uj ^' 'j, i'jjı sjaü J^ ç,\£s\ \jj\ ^J\ '# jiîı -^ Ya'nî "Al- 

lah'a ve yevm-i âhirete inanmayan ve Allah ve Resûl'ünün haram kal- 
dığı şeyleri tanrım etmeyen ve kendilerine kitâb / verilenlerden dîn-i 
Hak ile mütedeyyin olmayanlara, mutf ve münkâd oldukları halde, kendi 
elleriyle haracı verinceye kadar kıtal edin!" (Tevbe, 9/29) buyrulmuş- 
tur. Mezheb-i Hanefî'ye göre ganîye vâcib olan cizye kırk sekiz; ve 
vasat halde bulunana yirmi dört; ve kâr ve kesb ile meşğûl olan fakire 
on iki dirhemdir. Bir kesbi olmayan fakire cizye vâcib değildir. îsâ 
(a.s.)ın âhir zamanda Şam'a nüzulünde vaz' buyuracağı cizye, Kur'ân-ı 
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Kerîm hükmüne tebaan alınması vâcib olan cizyedir. İbtidâen kendi üm- 
metine şer* ettiği cizye değildir. Zîrâ dîn-i muhammedîye tebaiyyetle 
nüzul eder. Ve Hz. Mehdî ile birleşip ictihâd ile mukarrer olan ahkâm-ı 
muhtelifeyi ref eyler. Ve şerîat-i muhammediyyede mukarrer olan ciz- 
ye, ümmet-i Muhammed'e âit olmayıp, Kur'ân-ı Kerîm ahkâmına îmân 
etmeyenleri tezlîl ve tahkîr içindir. Şerîat-i îseviyyede bu hüküm, îse- 
vüere mahsûstur. Ve sebebi de îsâ (a.s.)ın mütevazı 'an zuhurudur. Onun 
bu tevazuu kendisine validesi cihetindendir. Çünkü kadın için, süfl, ya'nî 
aşağılık vardır. 

İmdi Hz. îsâ bilâ-nutfe-i peder, kadın olan cenâb-ı Meryem'in 
vücûdunda mütehakkık olduğu cihetle onun için tevazu' sabittir. Zîrâ 
kadın hükmen ve hissen erkeğin tahtındadır. Nitekim *ılllı Ji- öy\y Jifjî 
(Nisa, 4/34) ve h? o& UOÜ (Bakara, 2/228) ve JL Jrm 

J&\ k- (Nisa, 4/176) âyet- kerîmeleriyle kadımn hükmen erkeğin tah- 
tında olduğu beyan buyrulur. Ve hissen erkeğin tahtında olması dahi 
hâl-i cimâ'da zahirdir. Zîrâ erkek fail kadın mef ûldür. Fail âlî ve mef ûl 
ise sâfüdir. Ulemâ-i teşrîh tarafından erkek ve kadımn bünyeleri hak- 
kında icra kılman tedkîkâtm netâyici dahi bu hükmü müeyyiddir. 



Ve onda kuvve-i ihya ve ibrada sabit olan şey, sûret-i beşerde 
olan Cibril (a.s.)ın nefhı cihetinden idi. Binâenaleyh îsâ (a.s.), 
sûret-i beşer üe mütelebbis iken mevtayı ihya eder idi. Ve eğer 
Cibril (a. s.) sûret-i beşerde gelmese idi de, hayvandan yahut 
nebattan veya cemâd olan suver-i ekvân-ı unsuriyyeden, onun 
gayri bir surette gelse idi, elbette îsâ (a.s.) mevtayı ihya etmez 
idi; ancak o suretle mütelebbis olduğu ve onda zahir bulundu- 
ğu hinde ihya ederdi. Eğer Cibril, anâsır ve erkândan hâriç 
olan sûret-i nûriyyesi ile gelse idi -zîrâ o kendi tabîatinden 
çıkmaz- îsâ ancak bu tabîat-i nûriyye suretinde zahir olduğu 
hinde mevtayı ihya eder idi. Yoksa validesi cihetinden, sûret-i 
beşeriyye ile unsuriyyette zuhuru hininde ihya etmez idi. İmdi 
onun mevtayı ihyâsı indinde, onun hakkında, "'Odur", "O 
değildir" denilir idi; ve ona nazarda hayret vâki olurdu. Nite- 
kim beşerden bir şahs-ı beşerîyi mevtayı ihya eder gördüğü va- 
kitte, nazar-ı fikrî indinde, âkilde vâki' oldu. Halbuki ihyâ-yı 
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hayvan ile değil, ihyâ-yı nutk ile olan o ihyâ-yı mevta, hasâis-i 
ilâhiyyedendir. Nazır hayrette kalır. Zîrâ sûret-i beşeri, eser-i 
ilâhî ile mütelebbis gördü (12). 



/Ya'nî îsâ (a.s.)da ölüyü diriltmek ve anadan doğma a'mâmn gözünü 
açmak kuvvetinden sabit olan şey, Cebrâü (a.s.)m beşer suretinde za- 
hir olarak validesi Meryem'e neflı etmiş olması cihetinden idi. Ve bu 
kuvvet ona rûh-ı mütemessilden intikâl etti. Ve Rûhü'1-emîn olan Ceb- 
rail (a. s.) mademki beşer suretinde mütemessil olup nefh etti ve îsâ 
(a.s.) dahi mademki beşer suretinde zahir oldu; şu halde îsâ (a.s.) be- 
şer suretine bürünmüş olduğu halde ölüyü diriltir idi. Zîrâ vücûd-i îsâ 
(a.s.) cenâb-ı Cibril'in netîce-i nefhıdir. Ahvâl-i pederin veled üzerine 
te'sîr-i azîmi bulunduğu ve veled hasâis-ı pederle zahir olduğu cihetle, 
îsâ (a.s.) dahi hasâis-ı Cibril ile zahir oldu. 

Ve eğer Cebrail (a.s.) beşer suretinde gelmeyip de, hayvan veya ne- 
bat veyahut cemâd nev'inden olan elcvân-ı unsuriyye suretlerinden bir 
surette mütemessil olarak gelip Hz. Meryem'e nefh ede idi, îsâ (a.s.) 
ancak Cibrfr (a.s.)ın mütemessil olduğu surete mütelebbis bulunduğu 
ve o surette zahir olduğu halde mevtayı ihya eder idi. Yoksa validesi 
cihetinden sûret-i beşeriyye ile telebbüs hasebiyle ihya etmez idi. 

Ve eğer Cebrail (a.s.), kendisinin anâsır ve erkândan hâriç olan sûret-i 
nûriyye-i tabîiyyesi ile gelip de cenâb-ı Meryem'e nefh ede idi, îsâ 
(a.s.) ancak bu tabîat-i nûriyye suretinde zahir olduğu vakit mevtayı 
ihya eder idi. Yoksa validesi cihetinden, sûret-i beşeriyye ile unsuriy- 
yette zuhuru hâlinde ihya etmez idi. 

Ma'lûm olsun ki, CebrâÜ (a.s.) sultân-ı anâsır olup, onun makamı 
Sidretü'l-Müntehâ ta 'bîr olunan mevzı'dir. Sûret-i asliyyesi, unsuriyye 
olmayıp tabüyye ve nûriyyedir. Hadd-i zâtında cenâb-ı Cebrâü bu tabîat-i 
nûriyyesinden çıkmaz; ve Sidre'de olan bu sûret-i muayyenesinin / mâ- 
fevkıne tecâvüz etmez. Velâkin makâmımn mâ^tahtında olan bilcümle 
suver-İ unsuriyyâta mütemessil olur. Ve her makam ehlinin isti'dâdına 
göre, dilediği surette mütemessilen zuhur eder. 

İmdi Cebrâîl (a.s.)ın sûret-i nûriyye-i tabîiyyesiyle gelerek nefh et- 
mesinden mütekevvin olan cenâb-ı îsâ 'da iki suret müctemi' olurdu ki: 
Birisi Hz. Cibril tarafından müstefâd olan sûret-i tabîiyye-i nûriyye ve 
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diğeri validesi Meryem tarafından müstefâd olan sûret-i beşeriyyedir. 
Bu iki sureti cami' olan cenâb-ı isa'nın mevtayı ihya ettiği görüldüğü 
vakit, onun hakkında, validesi Meryem cihetinden olan sûret-i beşeriy- 
yesiyle "Odur, ya'nî isa'dır"; ve Cebrail cihetinden müstefâd olan sûret-i 
nûriyye-i tabîiyyeyesiyle "O, ya'nî îsâ değildir" denilir idi. Ve onun 
üzerine bu iki suretten birisi ile müstakıllen hükm olunamadığı için, 
ona nazar eden nazırda hayret vâki* olur idi. Nitekim ukalâ, efrâd-ı 
beşerden bir şahs-ı beşerîyi mevtayı ihya eder bir halde görünce, nazar-ı 
fikrîsi hasebiyle hayrette kaldı. Meselâ hadîs-i şerifte ihyâ-yı îsâ hak- 
kında buyrulmuştur ki, îsâ (a. s.), Sâm b. Nuh'u nutk ile ihya edip, 
o hazretin nübüvvetine şehâdet ettikten sonra, yine evvelki hâline rücû' 
eyledi. Ve bu ihyâ-yı nutuk, îsâ (a.s.)ın şahsiyyet-i beşeriyyesinden za- 
hir olduğundan, nazar-ı fikrîleri mizanına tatbîk eden ukalâ, bu hâle 
karşı hayret içinde kaldılar. Zîrâ ihyâ-yı nutk ile olan ihyâ-yı mevta, 
hasâis-ı ilâhiyyedendir. Amma ihyâ-yı hayvan ile olan ihyâ-yı mevta, şâyân-ı 
taaccüb bir hal olmakla beraber, bunu gören ukalâ-yı mü 'minin onu ke- 
ramete hami ettikleri cihetle, nutk ile ihya olunan insanın dirilmesi dere- 
cesinde hayrete düşmezler. 

Nitekim "Lü'lü" isminde bir kedi var idi. Öldü; süpürüntülüğe attı- 
lar. Abdülkâdir Geylânî (r.a.) efendimiz "Lü'lü ' !.." diye çağırdıkları 
/ vakit dirilip, kemâl-i süratle huzûr-i şeriflerine geldi. Ve keza Bâye- 
zid Bistâmî (r.a.) ölmüş bir karınca üzerine nefh buyurduklarında, di- 
rildi. Ve keza Abdurrahman Câmî (k.s.) hazretlerinin önüne sultan, li- 
ecli'l-imtihân, gayr-i mezbûh olarak ölmüş bir tavuğu pişirtip vaz' et- 
tirdi. Müşarünileyh hazretlerinin işareti üzerine tavuk sahandan sür'atle 
kıyam eyledi. Evliyâullahdan bu gibi havârıkın zuhuru çoktur. Velâkin 
bunu görenler onların kerametine hami etmekle, hayrette kalmazlar. Hay- 
ret ancak bir insân-ı meyyitin nutk ile ihyasında vâki' olur. Çünkü âkil, 
sûret-i beşeri, nutk ile ihyadan ibaret olan eser-i ilâhî ile mütelebbis 
bir halde gördü. Nazar-ı fikrîsi hasebiyle buna hayrette kalır. Binâena- 
leyh îsâ (a.s.)ın, şahsiyyet-i beşeriyyesi ile, mevtayı ihyâ-yı nutk ile 
ihya etmesine ukalâ hayrette kaldılar. 



İmdi onun hakkında ba'zılarımn nazarı, kavl-i hulule ve onun 
mevtayı ihya etmesi sebebiyle "o Allah'dır" kavline müeddî 
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oldu. Ve bunun için küfre nisbet olundular; o da setrdir. Zîrâ 
onlar, ölüyü dirilten Allah'ı isa'nın sûret-i beşeriyyesiyle setr 
ettiler. Binâenaleyh Allah Teâlâ £s~3 > ii\ oı \jv ^ Jı yz üj 
f.s 'J>. (Mâide, 5/17) ya'nî/ "Allah'ın hüviyyeti Mesîh ibn 

Meryem'dir, diyenler muhakkak kâfir oldular" buyurdu. İm- 
di onlar tamâm-ı kelâmın küllisinde hatâ ve küfür beynini cem' 
ettiler; & ^ sözleriyle değil, f-s <y. ] sözleriyle de değil. Binâ- 
enaleyh onlar "İbn Meryem" kavilleriyle, mevtayı ihya ettiği 
haysiyetiyle, bi't-tazmîn Allah'dan sûret-i nâsûtiyye-i beşeriy- 
yete tecâvüz ettiler. Halbuki o, bilâ-şek İbn Meryem'dir. Böy- 
le olunca sânıi' tahayyül etti ki, onlar ulûhiyyeti surete nisbet 
ettiler ve onu suretin aynı kıldılar. Halbuki onlar bunu yap- 
madılar, belki hüviyyet-i ilâhiyyeyi ibtidâen sûret-i beşeriyyede 
kıldılar ki o, İbn Meryem'dir. Binâenaleyh suret ile hüküm 
beynini fasl ettiler. Nitekim Cibril sûret-i beşerde idi. Halbuki 
nefh mevcûd değil idi, ba'dehu nefh etti. Böyle olunca suret 
ve nefh beynim fasl etti ve nefh suretten oldu. Demek ki nefh 
olmadığı halde suret mevcûd idi. Şu halde nefh, suretin hadd-i 
zatîsinden değildir (13). 



Ya'nî îsâ (a.s.)m ölüyü diriltmesine nazar edenlerden ba'zılarının na- 
zarı kavl-i hulule vâsıl oldu. Allah Teâlâ îsâ (a.s.)m sûret-i beşeriyye- 
sine hulul etti, dediler. Ve ölüyü diriltmesi sebebiyle, Hz. îsâ Allah' - 
dır, dediler. Ve bu kavillerinden dolayı onlar küfre nisbet olundular. 
"Küfür" ise "setr"dir. Zîrâ onlar, ölüyü dirilten Allah Teâlâ'yı Hz. 
îsâ'nm sûret-i beşeriyyesi ile örttüler. Hak Teâlâ'nın sûret-i îsâ'ya hu- 
lul ettiğini ve bu suret Hakk'm sûret-i hakîkıyyesi olduğunu tevehhüm 
ettiler. Ve kâffe-i mezâhirde zahir olan Hakk'ı cenâb-ı îsâ'nın taayyü- 
nüne hasr ederek, bu taayyün ile onu setr ettiler. Ve taayyün-i îsevî 
cihetiyle, Allah îsâ'dır, dediler. Binâenaleyh Allah Teâlâ onları Kur'ân-ı 
Kerîm 'de küfre nisbet edip: "Allah'ın hüviyyeti Mesîh ibn Meryem'- 
dir, diyenler muhakkak kâfir oldular" (Mâide, 5/17) buyurdu. Böyle 
olunca hulule zâhib olanlar bu kelâmlarının hey'çt-i mecmuasında hatâ 
ile küfür beynini cem' ettiler. Ya'nî ^ y. ^Ji > & k (Mâide, 5/17) 
kelâmının mecmuu ve küllü y & ot ile £j* y £a~u kavl-i cüz 'île- 
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rinden mürekkebdir. y> ibi 01 demekle Hz. îsâ'nın hüviyyetini Allah'a 
35 hami ettiler. Binâenaleyh Hakk-ı mutlakı, yalnız taayyün-i îsevîye / vaz' 
ettikleri için hatâ ettiler. Zîrâ vücûd-i mutlak-ı Hak cemî'-i mezâhirde 
sâridir. Onun bir mazhara hasrı hatâdır. Ve diğer taraftan Hakk'ı, cenâb-ı 
îsâ'nın sûret-i beşeriyyesi ile setr etmekle kâfir oldular. Zîrâ setr için 
iki vücûd lâzımdır ki, biri diğerini setr edebilsin. Halbuki vücûd-i Hak'- 
tan gayri bir vücûd-i müstakili yoktur. Bu vücûdât-ı izâfiyye ise vücû- 
d-i mutlakın merâtİbinden ibarettir. İşte bunun için £^ı Ji îİJi ol 
fİs 'J. kelâmının tamâmımn küllünde böyle hatâ ve kurur beynini 

cem' ettiler. Zîrâ '?İ°J* 'J>. ^-*U» cüz'ü yalnız almdıkda hatâ ve küfür 
yoktur. Çünkü şübhe yoktur ki, Mesîh, İbn-i Meryem'dir. Bu cüz' 
evvelki cüz'e rabt olunursa, Hak, Mesîh ibn Meryem'in hüviyyetine 
hasr edilmiş olur. Ve bu surette hey'et-i mecmûa-i kelâm hatâ ile kü- 
für beynini cem' eder. Keza &\ y> kavl-i cüz'îsinde de hatâ ve küfür 
yoktur. Zîrâ Allah, bilcümle suver-i eşyada mütecellî olduğu gibi sûret-i 
beşeriyye-i îseviyyede mütecellîdir. Ve o suretin dahi, Kayyûm'udur. Ve 
bilcümle eşyadaki tecellî-i ilâhî hulul ve ittihâd ve inhilâl tarîklarıyla 
değildir. Allah Teâlâ hazretleri dünyâda ve âhirette dilediği surette te- 
cellî eder. Ve bu tecellî ile onun ıtlâk-ı hakîkîsi müteğayyir olmaktan 
münezzeh ve âlîdir. Nitekim cenâb-ı Musa'ya ateş ve ağaç suretinde 
mütecellî olarak hitâb buyurdu. Ve (S.a.v.) Efendimiz bu tecellîyi be- 
yânen hr* ü~^ ] <-* ^ ^ ya'nî "Ben Rabbımı gayet güzel surette mü- 
şahede ettim" buyururlar. Bu tecellî, âmmdır. Bu i'tibârla & y> kav- 
linde hatâ ve küfür yoktur. Bu kavle f.y jt ^-^t kavli munzam 
olursa, bâlâda îzâh olunduğu vech ile, küfür ve hatâ beyni kelâmın 
hey'et-i mecmuasında cem' edilmiş olur. Zîrâ hüviyyet-i ilâhiyye sûre- 
t-i beşeriyye-i îseviyyeye hasr ve tahsîs edilmiş olur. 

Binâenaleyh Nasârâ'nın hulule zâhib olan taifesi, "İbn-i Meryem" 
kavilleriyle, Allah'dan sûret-i nâsûtiyye-i beşeriyyeye tecâvüz ettiler. Ve 
sûret-i beşeriyye-i îseviyyeden ölüyü diriltmek keyfiyyeti zahir olmakla 
Allah'ı o suretin zımnına idhâl eylediler. Ve bu tazmin ile ulûhiyyet-i 
mutlakadan yüz çevirip, / ulûhiyyeti bu surette hasr ettiler. Ve binâe- 
naleyh "Allah, İbn-i Meryem'dir" dediler. Halbuki sûret-i beşeriyye-i 
îseviyye, şübhesiz İbn-i Meryem'dir. 
İmdi onların f.y & ^--Ii y» <fr ol (Mâide, 5/17) kavlini işiten kim- 
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se, onların ulûhiyyeti sûret-i îseviyyeye nisbet ettiklerini ve ulûhiyyeti 
sûret-i beşeriyye-i îseviyyenin aynı kıldıklarını tahayyül etti. Halbuki 
onlar ulûhiyyeti sûret-i îseviyyeye nisbet ederek, onu o suretin aynı kıl- 
madılar; belki hüviyyet-i ilâhiyyeyi îsâ (a.s.)ın ibtidâ-yı zuhurundan i'- 
tibâren sûret-i beşeriyye-i îseviyyede hasr ettiler ki, o suret İbn-i Mer- 
yem'dir. Binâenaleyh hulule kail oldular ki, o da küfürdür. Böyle olunca 
bu kavilleriyle sûret-i beşeriyye-i îseviyye ile ondan sâdır olan ihyâ-yı 
mevta hükmü beynini fasl ettiler; ve bu sûret-i îseviyyeyi hükmün aynı 
kılmadılar. Ya'nî onlar sûret-i îseviyyeye baktılar; Meryem'in oğlu olan 
bir beşerdir, dediler. Ölüyü diriltmesine baktılar; hasâis-ı ilâhiyyeden 
olan bu hal, beşerden sâdır olmak muhaldir, dediler. Binâenaleyh sûret-i 
beşeriyyesiyle beraber ölüyü diriltmesine nazaran fy o>. çs-U y> -Âı oi 

dediler ki, bu kavi f.s o* £~~* h^ J y & 01 ya'nî "Muhakkak Allah 
Mesîh ibn Meryem sûretindedir" ma'nâsım mütezammın oldu. Ve bu 
kavi ile suret ve hüküm arası tefrik edilmiş oldu. Bu hâl ise ancak 
hulul suretiyle mümkündür. Ya'nî Allah'ın îsâ suretine hulul etmiş ol- 
masıyla kabildir. İşte onların menşe-i tekfirleri budur. Halbuki hadd-i 
zâtında vücûd-i hakîkî-i Hak'tan başka bir vücûd yoktur ki, hulul mu- 
tasavver olabilsin. 

İmdi onların hüviyyet-i ilâhiyyeyi îsâ (a.s)ın ibtidâ-yı zuhurundan i'ti- 
bâren sûret-i beşeriyye-i îseviyyede hasr etmeleri doğru değildir. Nite- 
kim Cebrâîl (a. s.) beşer suretinde ibtidâ-yı zuhurundan i'tibâren nefh 
etmedi. Belki temessülünden bir müddet sonra nefh etti. Demek ki Hz. 
Cibrîl "suret" ile "nefh" beynim fasl etti; ve nefh suretten hadis ol- 
du. Binâenaleyh "suret" mevcûd olduğu halde / "nefh" mevcûd değil 
idi. Demek ki "nefh" "suret "in hadd-i zâtisinden değildir. Bunun gibi 
hüviyyet-i ilâhiyye mevcûd olduğu halde, sûret-i îseviyye mevcûd değil 
idi. Şu halde sûret-i îseviyye hüviyyet-i ilâhiyyenin hadd-i zatîsinden 
değildir. Ve keza sûret-i îseviyye mevcûd plduğu halde, bu suretin zu- 
hurunu müteâkib ondan ihyâ-yı mevta vâki' olmadı, belki ba'de-zamânin 
vâki' oldu. Şu halde ihyâ-yı mevta, sûret-i îseviyyenin hadd-i zatîsin- 
den de&ildir. 



Böyle olunca îsâ hakkında, ehl-i milel beyninde hilaf vâki' ol- 
du ki, o nedir? İmdi onun sûret-i insâniyye-i beşeriyyesi cihe^ 
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tinden ona nazır olan kimse, o tbn-i Meryem'dir, der. Ve onun 
sûret-i mütemessile-i beşeriyyesi cihetinden ona nazır olan kimse, 
onu Cebrail'e nisbet eder. / Ve ihyâ-yı mevtadan ondan zahir 
olan şey cihetinden ona nazar eden kimse, onu rûhiyyetle Al- 
lah'a nisbet eder. Binâenaleyh o, rûhullahdır, der. Ya'nî neflı 
ettiği kimsede hayât, onunla zahir oldu. İmdi bir vakit Hak 
onda mütevehhem (ism-i mePûl) olur; ve bir vakit melek on- 
da mütevehhem olur; ve bir vakit beşeriyyet-i insâniyye onda 
mütevehhem olur. Binâenaleyh her nazır indinde, onun üzeri- 
ne gâlib olan şey hasebiyle vâki' olur. Şu halde o, "kelimetul- 
lah"dır; ve o, "Rûhullah"dır ve o, "Abdullah"dır. Halbuki 
bu, sûret-i hissiyye-i beşeriyyede onun gayri için yoktur. Belki 
her bir şahıs eb-i sûrîsine mensûbdur, sûret-i beşeriyyede onun 
ruhunu nefh edene değil. Zîrâ Allah Teâlâ ^ ıSu (Hicr, 
15/29) vech ile, cism-i insanîyi tesviye eylediği vakit, Allah Te- 
âlâ ona kendi ruhundan nefh eyledi. Binâenaleyh onun vücû- 
dunda ve "ayn"ında rûhujkendine nisbet etti. Halbuki îsâ böyle 
değildir. Zîrâ onun cesedinin ve sûret-î beşeriyyesinin tesviyesi 
nefh-i ruhîde münderic idi; ve onun gayri bizim zikr ettiğimiz 
gibidir. Ve onun misli vâki' olmadı (14). 



Ya'nî kendisinde üç muhtelif cihet bulunan îsâ (a. s.) hakkında müsli- 
mîn ve kâfirinden olan ehl-i edyân beyninde ihtilâf vâki' oldu ki, onun 
mâhiyyeti nedir? İmdi onun sûret-i insâniyye-i beşeriyyesi cihetinden 
ona nazır olan kimse: "O Meryem'in oğludur; ve Allah'ın kulu ve re- 
sulüdür. Ve ihyâ-i mevta, onun sureti ile mütecellî olan Allah Teâlâ '- 
dan vâki' oldu. Zîrâ Allah Teâlâ, kudretiyle onu mümsik olan onun 
Kayyûm'udur. Nitekim bir kimse bıçakla birini kati etse, fiü-i kati bı- 
çağa değil, o kimseye izafe olunur. Bıçak ancak sebeb ve âlet-i katidir" 
der. Ve bu kavi, muhammedî olan müslimînin kavlidir. Bu husustaki 
kavl-i Nasârâ ise / bâlâda murûr etti. Ve cenâb-ı îsâ'nın sûret-i 
mütemessile-i beşeriyyesi cihetinden ona nazır olan kimse, onu Cibril 
(a.s.)a nisbet edip, onun hakkında: "O Cibril (a.s.)a benzer; ve Cibril 
(a. s.) beşer-i seviyy suretinde temessül ettiği vakit, o melek-beşerdir" 
der. Ve bu kavi dahi müslimînin kavlidir. Ve mevtayı ihya eden onun 
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suretinde mütecellî bulunan kezâlik Allah Teâlâ hazretleridir. Nitekim 
cenâb-ı Meryem'e onun beşer-i seviyy suretinde tasavvurundan sonra, 
Cibril (a. s.) suretinde tecellî eyledi; ve Meryem'e nefh eyledi, îsâ (a. s.) 
vâki' oldu. Ve işte bunu için Hak Teâlâ hazretleri nefhi kendisine nis- 
bet edip: ı^J ^ .ı«j Uki& ı^-Ji c-lUAİ jâ\} (Enbiyâ, 21/91) buyurdu. 
İmdi burada îsâ (a. s.) sebebiyle, ihyâ-yı mevta buyurması hakkında Allah 
Teâlâ için üç tecellî sureti sabittir: Birincisi, bilâ-tağayyür Cibrîl-i aslî 
suretidir. İkincisi, Hz. Cibril'in cenâb-ı Meryem'e geldiği beşer-i se- 
viyy suretidir. Üçüncüsü, îsâ (a.s.)ın suretidir. Ve millet-i îseviyye in- 
dinde ' o-uM C jj j ^ij ^/yı ^ı ta'bîr olunan bu teslis sahihdir. "Eb"- 
den murâd, beşer-i seviyy suretidir. *'İbn"den murâd, îsâ (a.s.)ın su- 
retidir. "Rûhü'l-kudüs"ten murâd dahi, sûret-i asliyye-i nûriyye-i me- 
lekiyy esiyle Cibril (a.s.)dır. Bu suver-i selâse, merâtib-i vücûdiyye ile 
ba'zısı ba'zısınm fevkmda olarak Allah Teâlâ hazretierinin tecellîsi ol- 
mak itibariyle Hak'tır. Zîrâ Hak Teâlâ o suretlerin Kayyûm'udur. Ve 
o suretlerin vücûdu vücûdât-ı izâfıyyeıiir. Ve Hakk-ı mutlakm ve vücûd-i 
hakîkînin vücûdât-ı izâfiyyede vâki' olan tecelliyâtı hulul ve ittihâd ve 
inhilâl sureti eriyle değildir. Allah Teâlâ bunlardan münezzehdir. ju; 

Ve Cenâb-ı îsâ'dan ihyâ-yı mevta zahir olması cihetinden ona nazar 
eden kimse, onu rûhiyyetle Allah Teâlâ 'ya nisbet eder. Binâenaleyh onun 
hakkında: "O Rûhullahdır, ya'nî nefh ettiği kimsede hayât, / rûhullah 
olan îsâ (a. s.) ile zahir oldu" der. Bu kavi dahi müslimînin kavlidir. 
Zîrâ Kur'ân-ı Kerîm 'de, onun hakkında Z* J-^j (Nisa, 4/171) buyrul- 
du. Ve bu kavi evvelki kavle karîbdir. Velâkin onda sûret-i mütemessile 
i'tibârı yoktur. 

Kâfirlere gelince: Onlardan ba'zıları İbn-i Meryem olan cenâb-ı isa'- 
ya ulûhiyyetin hulul ettiğini ve ba'zıları ulûhiyyetin onunla ittihâd eyle- 
diğini iddia ettiler ki, o bu i'tibâr ile nefs-i ilâh olmuş olur. Binâena- 
leyh onlar dediler ki: İlâh tesellüs edip "Eb" ve "İbn" ve "Rûh-i Ku- 
düs'^ inkısam etti. Ondan sonra dönüp "İlâh vâhiddir" dediler; ve 
"Ekânîm-i selâse" ittihâz eylediler. Ve onların lügatinde "uknum" 
"aşıl" ma'nâsmadır. Şu halde * 'ekânîm-i selâse" "usûl-i selâse" de- 
mek olur. Ba'dehû onlara "sıfât-ı selâse" tesmiye edip "vücûd" ve 
"hayât" ve "ilim" dediler. Sonra da "uknûm-i ilm", îsâ ibn Mer- 
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yem'e hulul edip onunla birleşti. Ve onun nâsûtu salb olunmakla bu 
uknûm-i ilm, ondan infısâl edip aslına rücû' eyledi, dediler. Ve bâlâda 
zikr olunduğu üzere îsâ (a.s.)ın i'tibârât-ı selâseyi kabil olan hakîkat-i 
zahire olduğunu idrâk edemediler. Bunca tedkîkât ve keşfiyyât-ı fen- 
niyye ile temeyyüz eden tâife-i Nâsârâ'nın ma'rifet-i ilâhiyyedeki derece-i 
cehillerine hayret etmemek kabil değildir. *u ^ Si Ui îm j£* &} (Ra'd, 
13/33) ya'nî "Allah'ın ıdlâl ettiği kimse için hâdî yoktur." 

İmdi îsâ (a.s.)ın mâ-i muhakkak ile mâ-i mütevehhemden mütekev- 
vin olması hasebiyle, bu tevehhümün te'sîrâtından dolayı bir vakit Hak, 
cenâb-ı îsâ'da (ism-i mef'ûl sîgasıyla) mütevehhem olur; ve bir vakit, 
melek onda mütevehhem olur; bir vakit dahi, onda beşeriyyet-i in- 
sâniyye mütevehhem olur. / Binâenaleyh cenâb-ı îsâ'ya nazar eden kim- 
senin onun hakkındaki zann-ı galibi ne ise, o zann-ı gâlib hasebiyle 
vâki* olur. 

Böyle olunca bu zunûnun ihtilâfı hasebiyle Hz. îsâ, cenâb-ı Cibril'in 
kelimetullâhı Meryem'e nefh edip ilkâ etmesi cihetinden "kelimetuUah"- 
dır; ve mevtayı ihya etmesi cihetinden "Rûhullah"dır; ve sûret-i 
beşeriyye-i insâniyyesi cihetinden "Abdullah"dır. Bunun için îsâ (a.s.)ın 
kati ve salbi mes'elesinde dahi, zunûnun te'sîrâtı zahir olmakla ihtilâf 
vâki' oldu. Nitekim bâlâda tafsü ve îzâh olundu Halbuki bu ihtilâf 
ve bu hüküm, sûret-i hissiyye-i beşeriyyede hiç bir kimse için vâki' 
olmadı. Çünkü hiç bir ferdin sûret-i tekevvünü îsâ (a.s.)m tekevvününe 
mümasil değildir. Belki cenâb-ı îsâ'nın gayrı olan her bir şahıs eb-i 
sûrîsine mensûbdur. Yoksa sûret-i beşeriyyede ruhunu nefh edene men- 
sûb değüdir. Zîrâ Hak Teâlâ ^ ıSu (Hicr 15/29) ya'nî "Âdem'i 
tesviye ettiği vakit" buyurduğu vech üe, cism-i insanîyi tesviye ettik- 
de, o cism-i müsevvâya kendi ruhundan nefh etti. Binâenaleyh cism-i 
insanînin vücûdunda ve taayyününde Allah Teâlâ ruhu kendine nisbet 
eyledi. Zîrâ rûh, Hak Teâlâ'nın emrinden ibaret olmakla, cism-i 
müsevvâ-yı insanîye nefhden evvel ve sonra Hakk'a mensûbdur. Cis- 
m-i müsevvâ ise nutfe-i pederin rahm-ı mâdere cereyâmndan husule gel- 
mekle, bu nutfenin sahibi olan eb-i sûrîye mensûbdur. Halbuki îsâ (a.s.)ın 
mahlûkıyyeti ve tekevvünü böyle değildir. Zîrâ nutfesi validesinin rah- 
mine cereyan etmiş olan bir eb-i sûrîsi yoktur ki, bu nutfeden onun 
madde-i cismiyyeti vücûda gelsin ve ba'de't-tesviyye ona rûh nefh olun- 
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sun. îsâ (a.s.)m cesedinin ve sûret-i beşeriyy esinin tesviyesi nefh-i ru- 
hîde, ya'nî Rûhu'-l-emîn olan Hz. Cibril'in nefhınde münderic idi. Ve 
onun gayrisi zikr olunduğu vech ile ceseden ve taayyünen eb-i sûrîsine 
ve ruhen Hak Teâlâ'ya mensûbdur. Çünkü onların cisimleri kable'n- 
nefh mevcûd/ve müsevvâdır; ve ba'de't-tesviye ruh cismine menruh- 
dur. Binâenaleyh sûret-i beşeriyye sâhibleri içinde îsâ (a.s.)m misli vâki' 
olmadı. 

İmdi mevcudatın kâffesi, bitip tükenmeyen, Allah'ın kelimele- 
ridir. Zîrâ onlar, "Kün! "dendir. Ve "Kün!" Allah'ın kelime- 
sidir. Böyle olunca üzerinde bulunduğu şey hasebiyle, acaba 
kelime ona nisbet olunur mu? Bu takdirce onun mâhiyyeti bi- 
linmez. Yahut hüviyyet-i Hak Teâlâ "Kün!" diyen bir surete 
mi nüzul eder? Bu takdirce ona nüzul edip onda zahir olduğu 
o suret için, "Kün!" kavli hakikat olur. Binâenaleyh ariflerin 
ba'zısı bir tarafa ve ba'zıları diğer tarafa gider. Ba'zıları da 
emirde hayrete düşer ve bilmez. Ve işte bu, ancak zevk ile 
bilinmek mümkin olan bir mes 'eledir. / Nitekim Ebâ Yezîd öl- 
dürdüğü karmcaya nefh ettiği hînde dirildi. Binâenaleyh bu- 
nun indinde kiminle nefh ettiğim bildi, nefh etti. Şu halde 
îseviyyü'l-meşhed idi. İhyâ-yı ma'nevîye gelince, ilim iledir; Bu 
hayât, hayât-ı ilâhiyye-i zâtiyye-i ilmiyye-i nûriyyedir ki, onun 
hakkında Hak Teâlâ buyurdu: <> ts ^ \jj iî ı&4-jî£iü ıŞ ûtr'^ijî 
p-û» J> (En'âm, 6/122) İmdi mürde olan bir nefsi, ilm-i billâ- 
ha müteallik olan bir mes'ele-i hâssada, hayât-ı ilmiyye üe ih- 
ya eden her bir kimse, onunla diriltir; ve ona bir nur olur 
ki, onunla nâs içinde, ya'nî surette kendi şekilleri arasında yü- 
rür (15). 

Ya'nî îsâ (a.s.), tarz-ı tekevvünü, sûret-i beşeriyyesi ve ihyâ-yı mev- 
ta eylemesi ve âlem-i zahirden âlem-i bâtına intikâli i'tibâriyle şâir mev- 
cudattan mümtaz olmakla beraber, "Kelimetullâh" ise de, "kelimetullah" 
olmak hususunda, zevk-ı muhammedî üzere şâir mevcudat ile beraber- 
dir. Zîrâ mevcudatın kâffesi Allah'ın kelimeleridir ki, asla bitmek ve 
tükenmek bilmez. Çünkü o mevcudattan her birisi "Kün!" emrinden 
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zahir olmuştur. "Kün!" ise Allah'ın kelimeleridir. Nitekim Kur'âiM 
Kerîmede buyrulur: Jj oiar Ju& oî jŞ ^d\ X& Jj oUi& ıSiJu j^Jı Sır Jî jî 
»İH 4^ % >$İ (Kehf, 18/109) Ya'nî "Yâ Habîbim de ki, eğer 

küre-i arz-ı muhît olan bahr, Rabb'imin kelimâtmı tahrîr için mürekkeb 
olsa Rabb'imin kelimâtı hitâm bulmazdan mukaddem derya tükenir idi. 
Ve eğer onun mislini getire idik yine böyle olur idi." 

Ma'lûm olsun ki, "Kün!" emri "kâf ' üe "nûn"dan mürekkeb laf- 
z-ı arabîdir. Âlemde bu kadar muhtelif lisan mevcûd olduğu halde, Hak 
Teâlâ îcâdını murâd ettiği şeye "Kün!" kavl-i arabîsi ile mi hitâb eder; 
ve bu kavli nasıl tekellüm eyler? Nitekim âyet-i kerîmede buyrulur: 
ö£d ''Jr Ü jji iî töjî \l\ *J2ü I3ji vJt (Nahl, 16/40) / Ya'nî "Biz bir şe- 
yi irâde ettiğimiz vakit, o şeye bizim kavlimiz "Kün!" dememizdir. 
Bu takdirce o, olur." İmdi kelâm, hayat ve ilim ve sem' gibi sıfât-ı 
ilâhiyyeden bir sıfattır. Zât-ı ilâhiyye bir şeyin îcâdma teveccüh ettikde 
zâtmda bilkuvve mündemiç olan o şeyin mevcûd olmasını emr eder. 
Bu ise zâtm sıfat-ı kelâm İle, kendi zâtına tecellîsinden başka bir şey 
değildir. Binâenaleyh bu emir, bî^harf ü savt bir kelâm-ı nefsîden iba- 
rettir ki, âlem-i elfâzda arabîsi "Kün!" kelimesi olduğu gibi, elsine-i 
sâirede de bu mâ'nâya mevzu' bir takım kelimâttır. Kelâm-ı nefsî-i ilâ- 
hî harf ve savt kisvesine bürünerek âlem-i taayyüne, elfâz-ı arabiyye 
ile şeref-vürûd ettiğinden, bu ma'nâyı tefhim için "Kün!" kavli isti'- 
mâl buyrulmuştur. Bu kelâm-ı nefsî sudur edince o şey, lemh-ı basar- 
da, ilm-i ilâhîde peyda olur. Nitekim âyet-i kerîmede buyrulmuştur: 
>İL jç& h^} H\ Kpı Uj (Kamer, 54/50) İmdi insan, her dakika ken- 
di nefsinde vâki' olan hâle dikkat ederse, bunun ne gibi bir şey oldu- 
ğunu zevkan bilir. Zîrâ *jj+ J* <o7 jU 2üi jı buyrulmuştur. Ve keza 
«o «-V & *~£ ^s cf hadîs-i şerifinde bu hakikate de işaret vardır. 

Misâl: Kendisinde hattatlık ve ressamlık sıfatları bulunan bir kimse 
ferd ü tenhâ bulunduğu halde, bilfarz hattatlık sıfatının hâricde zuhuru 
taleb etmesi üzerine, o kimse bu sıfatın talebini is'âfen bir levha tahrîr 
ederek, bu sıfatm eserini hâricde görmek murâd etse, evvelâ o yazaca- 
ğı levha suretinin ilminde ve zihninde husulüne teveccüh eder. Ve bu 
teveccühü müteâkıb göz açıp kapayıncaya kadar ve belki daha az bir 
zamanda, hattatın ilminde ve hayâlinde, levhanın sureti müntakış olur. 
45 İşte hattatın bu sıfatının zuhûr-i eserine teveccühü bî-harf ü savt / 
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"Kün!" emridir. Ve bu emir kelâm-ı nefsidir ki, biz buna "kendi ken- 
dine içinden söylemek" deriz. Harf ve savt ile izhâr ettiğimiz kelâm, 
bu içimizden söylediğimiz kelâmın aksidir. Zâtımızda mündemiç olan 
sıfat-ı kelâmın izhârına teveccüh ettiğimiz vakit, Ümimizde peyda olan 
maânî o kadar sür'atle tekevvün eder ki iki ma'nâ arasım zamanen tef- 
rik kabil olmaz. Âlem-i elfâzda bu emrin arabîsi "Kün!" kelimesi ol- 
duğu gibi, elsine-i sâirede de bu ma'nâya mevzu' bir takım kelimâttır. 
Kelâm-ı nefsî-i ilâhî, harf ve savt kisvesine bürünerek, âlem-i taayyün- 
de hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz'e elfâz-ı arabiyye ile gelmiş oldu- 
ğundan, bu ma'nâyı tefhim için "Kün!" kavli isti'mâl buyrulmuştur. 
İmdi hattat, kendi emr etti, kendi dinledi. Ve emri müteâkıb hemen 
levhanın sureti ilminde müntakış olmakla, kendi zâtıyla, kendi zâtında, 
kendi zâtına tecellî etmiş oldu. Ve evvelce hattatlık ve ressamlık sıfat- 
lan zâtında müttehid ve zâtının aym iken, bu tecellî neticesinde hattat- 
lık sıfatı ressamlık sıfatından mütemeyy iz oldu. Ve ilminde peyda olan 
o levhanın sureti bu sıfatına âyîne oldıf. Ve hattat mukaddema kendisi- 
nin bu sıfatını ilm-i icmâlî ile bilir iken, şimdi ilm-i tafsîlî ile bilmeğe 
başladı. Evvelce bilir idi, bu defa gördü. Ve bu görme neticesinde il- 
m-i tafsîlî peyda oldu. Fakat bunların cümlesi o kimsenin zâtının hâri- 
cinde vâki olmadı. Binâenaleyh o kimse, kendi kendini müşahede etti. 

Tekvîn hakkındaki tafsilât ve îzâhât Fass-ı Sâlihî'de murûr ettiğinden 
bu bahsin mütalaasında o îzâhâtm dahi teemmülü lâzım gelir. 

İmdi Hakk'ın, üzerinde bulunduğu ıtlak ve ahadiyyet hasebiyle bu 
"Kün!" kelimesi ona nisbet / olunur mu; ya'nî hiç bir sıfat ile men'ût 
ve hiç bir isim ile mevsûm olmayan zât-ı bahta "Kün!" kelimesi nis- 
bet olunur mu, yoksa olunmaz mı? Evet, olunur. Velâkin bu surette 
"Kün!" kelimesinin mâhiyyeti idrâk olunmaz. Çünkü Hakk'ın Kelâm'ı, 
zâtının aynıdır. Ve zât-ı bahtin hakikatini ve künhünü bilmek ve idrâk 
etmek, efrâd-ı beşerden hiç bir ferd için mümkin değildir. Bu mertebe- 
de kelâm ve mütekellim zât-ı ahadiyyedir. Binâenaleyh ona nisbet olu- 
nan "Kün!" kelimesi, hakikati üzere mutlak olduğu halde terk olunur. 
Bu hususta tefekkür ve kıyl ü kal asla caiz değildir. Çünkü zât-ı mutla- 
kın letafeti indinde, ecsâma nazaran latîf olan fikir, kesiftir. Ve kesifin 
hâl-i kesafetle latife yolu yoktur. Meğer ki terk-i kesafet edip latifin 
aynı ola. Bu surette de ilim, âlim ve ma'lûm şey'-i vâhid olur. 
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Yahut hüviyyet-i Hak Teâlâ, "Kün!" diyen bir surete mi nüzul eder? 
Evet» bâlâda zikr olunan i'tibâr caiz olduğu gibi, bu i'tibâr dahi caiz 
olur. Bu i'tibâra göre, Hakk'ın nüzul edip zahir olduğu suret için 
"Kün!" kelimesi hakikat olur. Zîra suver-İ ekvândan herhangi bir su- 
ret olursa olsun Hakk-ı mutlakın esmadan bir isim hasebiyle taayyü- 
nünden ibarettir. Binâenaleyh o suretten sâdır olan "Kün!" kavli, o 
suretin hakikati olur; ve o suretten "Kün!" kavlini kail olan Hak olur. 
Zîrâ kelâm, sıfât-ı Hak'tan bir sıfat ve bir mefhûm-i küllidir. Mezâhi- 
r-i kesîrede merâtib-i muhtelife ile zuhuru bu mefhûm-i küllinin vahde- 
tine zarar vermez. / Nitekim güneşin ziyası muhtelif pencerelerden odaya 
aks etmiş olsa güneşin taaddüdüne hükm olunamaz; ve güneş cüz'iyyâ- 
ta inkısam etti denilemez. Binâenaleyh hakîkat-i kelâm bir olduğu gibi, 
hakîkat-i vücûd dahi birdir. Şu halde vücûd-i mutlak-ı Hak, ism-i Zâ- 
hir'i hasebiyle suver-i ekvândan bir suretle müteayyin olup da bu su- 
retten "Kün!" kavli sâdır olsa, hakikatte bu kavlin kaili Hak olur. 

İmdi mademki bu iki i'tibâr mevcûddur, ariflerden ba'zısı evvelki i'ti- 
bâr canibine ve ba'zıları da ikinci i'tibâr tarafına giderler; ve ba'zılan 
dahi her iki i'tibâra bakıp hangisiyle hükm edeceğini bilmez, hayrete 
düşer. Velâkin bu hayret, (S.a.v.) Efendimiz'in bize \jJ. ii-» J*j sj 
kavli şerîfiyle ta'lîm buyurduğu hayret-i mahmudedir. Zîrâ bu hayret 
ba'de'l irfan olan hayrettir. Binâenaleyh ekâbir-i evliya için olan hayret-i 
kübrâdır. Velâkin zevk-ı muhammedî üzere kendilerine irfan ihsan olu- 
nan zevat için bu hususta hayret yoktur. Zîrâ bu zevat ^^İıiotf 
ûB* Ç" o\ı ^ **■ ya'nî "Allah Teâlâ var idi; O'nunla beraber eşyadan 
bir şey yok idi; ve el-ân dahi öyledir" kavli münifi mucibince vücûd-i 
Hak'tan başka bir mevcûd olmadığım ve bu i'tibârâtm ancak vücûd-ı 
mutlak-ı Hakk'ın merâtibine taallukunu bildikleri için, her iki emrin her 
bir aynda mütehakkık olduğuna hükm ederler. 

Ve "Kün!" emrinin zât-ı mutlaka veyahut zât-ı mutlakm nüzul ettiği 
surete nisbeti, bir mes'eledir ki, ancak zevk ile bilinebilir. Bunu ilm 
ile anlamak kabil değildir. Meselâ ınnîn bir kimseye cimâ'ın lezzeti 
ne kadar ta'rîf olunsa, onda hâsıl olan zevk-ı tasavvurî, bu lezzeti / 
kendi nefsinde bulan kimsede hâsıl olan zevk-ı hâlîye benzemez. Nite- 
kim Bâyezid Bistâmî (r.a.) öldürdüğü bir karıncaya nefh ettiği vakit 
dirildi ve onda eser-i hayât zahir oldu. Hz. Bâyezîd, nefh esnasında 
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öyle bir tecellîye mazhar olmuş ki, kendinin kendiliği mürtefî' olmuş 
ve vücûd-i izafîsinin Kayyûm'u olan Hakk'ın sıfatı icrâ-yı hükm et- 
mekte bulunmuş idi. Nitekim hadîs-i kudsîde insân-ı kâmile hitaben buy- 
rulur: £\ ... ^>-\ jj» iL^ı ^ _> jij jj» iil, ^ ,y»U <Jt JU^ £>ı Ya'nî * 'Halka 
benim sıfatım ile zahir ol! Seni gören beni görür ve seni seven beni 
sever ilh..'" Karıncaya bu halde iken nefh etti; ve hîn-i nefhde kimin- 
le neflı ettiğini bildi. Binâenaleyh emr-i ihyaya taalluk eden "Kün!" 
kavlinin zât-ı mutlaka mı, yoksa Hakk'm kendi suretine nüzul etmesi 
hasebiyle bu surete mi nisbet olunacağım zevkan arif oldu. Böyle olun- 
ca Hz. Bâyezîd hîn-i nefhinde îseviyyü'l-meşhed idi. Ya'nî ihyâ-yı his- 
sîde îsâ (a.s.)m zevk-ı müşahedesine nail olmuş idi. 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r. a.) buraya kadar ihyâ-yı hissîyi beyan bu- 
yurdu. Bundan sonra da ihyâ-yı ma'nevînin îzâhma şurû' edip buyurur- 
lar ki: İhyâ-yı ma'nevî ilim ile olur. Ve ilim ile hâsıl olan bu hayât-ı 
manevî, ilâhî, zatî, ilmî ve nûrî olan hayattır ki, onun hakkında Hak 
Teâlâ hazretleri Kur'ân-ı Kerîm'de bpyle buyurur: i££ti £. o\T '^ 
^Û» j <i^; \jj İ&-J (En'âm, 6/122) ya'nî "O kimse ölü müdür ki 
biz onu ihya ettik; ve onun için bir nûr kıldık ki o nur ile nâs arasında 
yürür." Bu âyet-i kerîmenin tefsîren ma'nâ-yı münîfi şudur: "O kimse 
cehil ile ölü müdür ki, biz onu hayât-ı ilmiyye ile ihya ettik. Ve onun 
için bir nur kıldık ki, o nûr-i ilimdir. Bu nûr-i ilim ile nâs içinde yü- 
rür; ve onların isti'dâdlannda olan ahvâli o nûr vasıtasıyla idrâk eder." 
. /Şeyh-i Ekber ve burhân-ı azhar efendimiz hazretleri bu ibarede hayât-ı 
ma'neviyyeyi dört vasıf ile tavsîf buyurdular. "İlâhiyyet" ile tavsîf bu- 
yurmalarının sebebi budur ki: Sıfat-ı hayât müstekıllen ilâhiyyete taal- 
luk eden bir mefhûm-i küllidir; ve mezâhir-i kesîrede, onların isti'dâdât-ı 
muhtelifesiyle zahir olur. Ve suver-i mezâhir ise, vücûd-ı vâhid-i hakî- 
kînin bi-hasebi'1-esmâ tecelliyât-ı dâimesinden ibarettir. Ve bu tecellî- 
nin nihayeti yoktur ki; işte müşahedenin nihayeti burasıdır, denilip te- 
vakkuf olunabilsin. Bu sebeble arifler, hayrete düşerler. Demek ki emr-i 
vücûd, hayrettir. Halbuki hayret, adem-i tevakkuf sebebiyle olmakta- 
dır. Binâenaleyh hayret, kalak ve harekettir. Ve mütehayyir olan kimse 
muztaribdir, çırpınır durur. Hareket olan yerde ise hayât vardır. Ve 
mademki hareket hayâtı müstelzimdir; öyle ise müteharrik için mevt 
yoktur. İşte bu hakikate işâreten hadîs-i şerifte: ijü c^ (. l>- pUi» jU* j* 



158 



FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 



ya'nî "İlim ile diri olan kimse ebeden ölmez" buyrulmuştur. Ve hay- 
ret, yahut hayât, vücûd ve varlıktır. Vücûd ise birdir, o da vücûdullah- 
dır. Binâenaleyh hayât-ı ma'neviyye, hayât-ı ilâhiyyedir. 

Ve "zâtiyye" ile tavsif buyrulmasının sebebi de budur ki, "ilim" 
ile "hayât*' sıfât-ı zâtiyye-i ilâhiyy edendir. Ve "Hayy" ve "Alîm" 
esmâ-i zâtiyy edendir. Ve bu sıfatlar, zât-ı sırf mertebesinde zâtın aymdır. 

Ve "ilmiyye" ile tavsifinin sebebi de şudur ki, mertebe-i akılda 
"ilim", "hayaf'tan sonra gelen eşref-i sıfât-ı ilâhiyyedir. Ve a'yân-ı 
sabite ve kevniyye "ilim" hasebiyle zahir olur. Ve "ilim", "hayât"ın 
iktizââtındandır. 

Ve "nûriyyet" ile tavsifinin sebebi dahi budur ki, "nûr" kendi nef- 
50 siyle zahir olan / ve kendinin gayrisini izhâr eden şeye derler. Ve zât-ı 
ahadiyyede bilkuvve mevcûd ve bilfiil ma'dûm olan a'yân-ı sabite ve 
kevniyye suretlerini sıfat- 1 ilm izhâr etti. Şu halde ilim, nurun ta'rîfine 
muvafık olarak kendi nefsiyle zahir olduğu gibi, kendinin gayrini de 
izhâr etmiş oldu. Binâenaleyh ilimden ibaret olan hayât-ı ma'neviyye- 
nin hayât-ı ilâhiyye-i zâtiyye-i ilîniyye-i nûriyye olduğu sabit oldu. İm- 
di her hangi bir kimse cehil ile ölmüş olan bir nefsi, ma'rifet-i ilâhiy- 
yeye müteallik olan bir mes'ele-i mahsûsada, hayât-ı ilmiyye ile ihya 
etmiş olsa, o kimse, o mes'ele-i mahsûsa ile o nefsi diriltmiş olur. 
Ve o mes'ele, o kimseye bir nûr olur ki, şeklen kendisine benzeyen 
ve zulmet-i cehl içinde kalan şâir insanlar arasında bu nûr ile yürür; 
ve onların ölmüş olan nefislerini ma'rifet-i ilâhiyye ile diriltir. 

£i ... Ç oır 'j»'}\ (En'âm, 6/122) âyet-i kerîmesinin tefsiri ve ilim hak- 
kındaki tafsilât Fass-ı Musevî'den gelecektir. İmdi ihyâ-yı ma 'nevî, 
ihyâ-yı hissiden a'lâ ve eşreftir. Zîrâ birisi bakî olan ruhun ihyâsına 
ve diğeri fânî olan ecsâdın ihyâsına taalluk eder. Ve baka ise fenadan 
a'lâ ve eşreftir. Bu hakikate mebnî ihyâ-yı hissiye kudreti olan enbiyâ 
ve kümmel-i evliyadan bu hal pek az ve nadiren vâki' olur. İhyayı 
ma'nevî ise, dâima kesîrü'l-vukü'dur. Nitekim emr-i âlî-i Risâlet-penâhî 
(s.a.v.) ile Hz. Şeyh-i Ekber ve misk-i ezfer (r. a.) efendimizin, ümmet-i 
Muhammed'e ithaf buyurduğu bu Fusûsu'I-Hikem sayesinde binlerce 
mürde-nefıs olan kimseler, hayât-ı ma'neviyyeye nail olmuşlar ve bun- 
dan sonra da / kıyamete kadar olacaklardır. 
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Şiir: Eğer o olmasa idi ve eğer biz olmasa idik, oları olmaz 
idi. (16). 

Ya'nî sıfât-i kesîresi zâtında müstehlek olan vücûd-ı mutlak-ı Hak ol- 
masa idi ve o vücûd-i hakîkînin mertebe-i vâhidiyyete tenezzülü ile, 
her bir sıfatının eseri olan esmasının suretleri bulunan bizim a'yân-ı sabi- 
temiz olmasa idi, bu âlem-i kesafette zahir olan a'yân-ı kevniyye mev- 
cûd olmaz idi. Zîrâ zuhur vücûdun ve varlığın sânıdır. Ve yoktan hiç- 
bir şey çıkmaz. Lisân-ı şerîatte avalimin yoktan var oldu denilmesi, 
suver-i avalimin adem-i mahzdan zuhura geldiğini beyân etmek değil- 
dir. Belki bilkuvve mevcûd ve fiilen ma'dûm iken mertebe-i gaybden 
ibaret olan adem-i izafîden zahir oldu demektir. Nitekim şeftali çekir- 
diğinin içinde bilkuvve bir ağaç ve belki namütenahi ağaçlar vardır. 
Velâkin fiilen ma'dûmdur; ve mertebe-i gaybdedir. İmdi hakîkat-i vü- 
cûd, bir mefhûm-i küllîdir ki onda taaddüd mutasavver değildir. Ve 
külliyeti i'tibâriyle bir hadd ile mahdûd Öeğildir. Ve onun mukabili ade- 
m-i mahzdır. Ve adem-i mahz dahi bir mefhûm-ı küllî-i nâ-mahdûd ise 
de, onun mahall-i ancak zihin olup, onun için kat'â ve ebedü'1-âbâd 
zuhur yoktur. Şu halde vücûd-ı nâ-mahdûd, zât-ı mutlakm olup, o vü- 
cûdun zâtında bilkuvve mündemiç sıfat vardır. Ve o sıfatın âsârı dahi 
eşyadır. utr daki elif işba içindir. vıN^j kavliyle 
S^\ cJ^ il JNy hadîs-i kudsîsine de işaret buyrulmuştur. 

Binâenaleyh biz, hakikatte kullarız; ve Allah Teâlâ muhakkak 
bizim Mevlâ'mızdır (17). 

/Beyt-i şerifteki j-pi "abd"in cem'idir. Ya'nî her birerlerimiz haki- 
katte Allah Teâlâ hazretlerinin esmasından birer isme mazharız. Ve Allah 
Teâlâ ahkâm ve âsârı bizde zahir olan o isimler ile bizim emrimizi 
tedbîr buyurur. Zîrâ Hak esmasının veliyy-i mutlakıdır ve onların mu- 
tasarrıfıdır; ve esma ise mutasarrafdır . Ve halbuki mutasarrafiyyet ab- 
diyyetin iktizâsıdır. Bizim vücûdât-ı kesîfemiz ise o esmanın suver-i mü- 
teayyinesinden ibarettir. Binâenaleyh biz abdleriz; ve Allah Teâlâ velâye- 
t-i mutlakası hasebiyle bizim Mevlâ' mızdır. 
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İmdi ma'lûmun olsun ki, sen "İnsan" dediğin vakit (veya ben 
"İnsan" dediğim vakit) biz O'mın "ayn"ıyız (18). 

Ya'nî *j jy * J* fJ jU ii>ı o* ya'nî "Allah Teâlâ Âdem'i kendi suret, 
ya'nî sıfatı üzerine halk etti" hadîs-i şerifi mucibince * 'İnsan" ismiyle 
mevsûm olan suret, kâffe-i esmâ-i ilâhiyeye mazhariyyet isti'dâdiyle halk 
buyrulmuştur. Velâkin bu isti'dâd, her sûret-i insâniyyede kemâliyle mün- 
keşif değildir. Bu inkişâf-i kemâli, ancak "insân-ı kâmil"e mahsûstur. 
Ve insân-ı kâmil bilcümle esmayı cami' olan "Allah" ism-i zâtının maz- 
harı olduğundan onun sureti, zât-ı ilâhiyyeye karşı vaz' edilmiş olan 
bir endam âyînesi mesabesindedir. Binâenaleyh zât, kendisini insân-ı 
kâmil âyînesinde kemâliyle temâşâ eder. Beyt: 

ij V* ji lj ^ û> j wbi ij>- i _ r ^- 2İU-J C-^-L- oi iyi- âjUai jk 

/Tercüme: "Mahbûb-i hakîkî, kendi suretini göstermek murâd eyledi. 
Âdem'in su ve çamuru ma'rekesinde çadır kurdu. Kendi cemâlini te- 
mâşâ için topraktan bir âyîne yaptı; kendi aksini gördü, cümleyi alt 
ve üst etti." 

Ma'lûm olsun ki, sûret-i insâniyyede bulunan her bir mazhar, esmâ-i 
ilâhiyyeden bir ismin mazharıdır; ve bu isim, onun Rabb-i hâssıdır. Nâ- 
sıyesinden tutup kendi sırât-ı müstakimi üzerinde o mazharı çeke çeke 
kendi kemâline götürür. Ve o mazhardan bittabi' bu ismin ahkâm ve asa- 
rı zahir olur. Ve bu isim ya cemâlî veya celâlidir. Enbiyâ (aleyhimü's 
-selâm) efrâd-ı insâniyyeyi bu erbâb-ı müteferrikadan Rabbü '1-erbâb olan 
ism-i Zât'ın, ya'nî "Allah" ism-i câmi'inin taht-ı terbiyesine idhâle sa[y 
ederler. Nitekim Kur'ân-ı Kerîm'de buyrulur: &\- f î ^j. hjj& CJ$% 

Jıjüı JU-tjİı (Yûsuf, 12/39) ya'nî "Erbâb-ı müteferrika mı ha- 
yırlıdır, yoksa Vâhid üKahhârolan Allah mı hayırlıdır?" İmdi erbâb-ı 
müteferrikanın taht-ı hükmünde kalanlar insân-ı nâkısdırlar. Zîrâ ism-i 
Zât'a mazhariyyet isti'dadiyle mahlûk bir suret oldukları halde 
J^ ı; Sh jlJ^ü ^4 (Necm, 53/39) âyet-i kerîmesinde işaret buyrul- 

duğu üzere, çalışıp bu isti'dâdlarımn inkişâfına gayret etmediler ve pey- 
gamberlerinin da'vetini sem' -i i'tibâra almadılar. Velâkin insân-ı kâmil 
olanlar, Nebiyy-i zî-şânın da'vetine koşup envâ'-ı mücâhedât ve riyâzât 
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ile kendi Rabb-ı hâslarının dâire-i dıykından "Allah" ism-i vesî'inin 
dâiresine can attılar; ve inâyet-i Hak'la mazhar-ı ism-i Zât oldular. Ve 
kendilerinden cemî'-i esmâ-i ilâhiyyenin âsâr ve ahkâmı fiilen zahir ol- 
du. Meselâ ölüye nefh ettiler, dirildi. Binâenaleyh vücûdlannda "Muhyî" 
isminin ahkâmı zahir oldu. Ve keza taştan, topraktan hayvanât halk et- 
tiler; suretlerinde "Hâlık" isminin ahkâmı zuhur etti. Ve kıs-aleyhi'l- 
bevâkî!.. 

Suâl: Her bir insân-ı kâmil, "Allah" ism-i câmi'inin mazharı oldu- 
ğundan, onun Rabb-i hâssı, bu ism-i câmi'dir. / Halbuki kable'-l-kemâl 
şâir efrâd-ı insâniyye misillu onun dahi erbâb-ı müteferrikadan bir Rabb-ı 
hâssı var idi. Bu Rabb-i hâs ise onun hakikatidir; ve ayn-ı sabitesi 
de o ismin suretidir. Ve A jUj >xjS (Rûm, 30/30) âyet-i kerîmesi 
mucibince kalb-ı hakâyık mümkin değildir. Binâenaleyh ism-i câmi'in 
mazharı olan insân-ı kâmil, kendi Rabb-i hâssımn sırât-ı müstakimini 
terk mi ediyor? 

Cevap: Hayır, insân-ı kâmilde cemîiri esmanın ahkâmı ve âsârı za- 
hir olmakla beraber, Rabb-i hâssı hangi isim ise, bu ismin ahkâm ve 
âsârı, esmâ-i şâire ahkâm ve asarına gâlib olarak zahir olur. Ve bi- 
hasebi'I-galebe insân-ı kâmil o ismin sırât-ı müstakimi üzerinde yürür. 
Binâenaleyh onda bilcümle esmânm zuhûr-i ahkâmı i'tidâl üzere olmaz. 
Velâkin bu adem-i i'tidâl ile beraber, mademki kendisinde bilcümle es- 
manın ahkâmı fiilen zahirdir; ve kâffe-i esma ise "Allah" isminin tah- 
tında müctemi'dir; şu hale insân-ı kâmil, bu ism-i câmi'in mazharıdır. 
Ve cemV-i esmânm ahkâm ve âsârı kendisinde i'tidâl üzere zahir olan 
insân-ı kâmil ancak hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz'dir. 

İmdi Şeyh-i Ekber (r.a.) buyururlar ki: Sen bizim suretimize bakıp 
bizi "İnsan" ismiyle tesmiye ettiğin vakit bil ki, biz Hakk'ın "ayn"ı- 
yız. Veyahut biz "İnsan" dediğimiz vakit bil ki, biz onun "ayn"ıyız. 
Zîrâ biz "İnsan" demekle "insân-ı kâmiF'i murâd ederiz. Biz ve em- 
salimiz olan İnsân-ı kâmil ise, esmâ-i ilâhiyye hey'et-i mecmuasının maz- 
harı olmakla Hakk'ın "ayn"ıyız. Zîrâ insân-ı kâmilin "ayn"ında Hakk'ın 
zuhuru ve tecellîsi ıtlâk-ı zatîsi suretiyledir. Ve insân-ı kâmilin gayri 
olan eşyada O'nun zuhuru, o "ayn" hasebiyledir. Zîrâ bu a'yân ba'zı 
esmâ-i ilâhiyyenin mezâhiridir. / Ve Hak onlara sûret-i zâtiyyesiyle te- 
cellî etmez. Zîrâ onlarda bu tecellîye tahammül isti'dâdı yoktur. İmdi 
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Hakk'm her " ayn"da, onun hasebiyle zuhuruna göre, Hak her 'ayn"m 
aynıdır. Velâkin her "ayn" Hakk'ın aynı değildir. Fakat Hak, insân-ı 
kâmilin "ayn"ı olduğu gibi, insân-ı kâmil dahi Hakk'm "ayn"ıdır. 

İmdi sen insân-ı kâmil ile muhtecib olma! Sana bir burhan 
verdi (19). 

Ya'nî sen insanın sûret-i beşeriyye-i kesîfesine bakıp da, o suretle 
müteayyin olan vücûd-i vâhid-i latîfden muhtecib olma! Nitekim Kur'ân-ı 
Kerîm'de Hakk-ı Latîf kendinden haber verip buyurur ki: «ıı« JgJ iîıî 
(§ûrâ, 42/19) "Bâ" mülâbese içindir. Ma'nâ-yı münîfı "Allah denilen 
ma'nâ-yı latîf ibâdına mülâbisdir' ' demek olur. Binâenaleyh Allah ı Latîf, 
ibâdınm kisve-i taayyününe bürünerek bu âlem-i kesîfde zahir ve müte- 
cellîdir. Ve Hak ayn-ı külldür ve her "ayn"ın aynıdır. Velâkin onun 
her "ayn"da zuhuru ve tecellîsi o "ayn"ın iktizâsına göredir. Kemâ- 
liyle zuhuru ve tecellîsi ancak insân-ı kâmilin "ayn"ındadır. Ve buna 
işâreten Hz. Mevlâna Celâleddîn-i Rûmî (r.a.) buyururlar: Beyt: 



^ UsJjh^ aL& SdJ L. J'Jİ Jj *^~" 1 (O I JSLa 



ûi' 



Tercüme ve îzâhı: Âdem'in bu heykel -i kesifi ve taayyünü nikâb ve 
hicâbdır. Yoksa biz insân-ı kâmil olduğumuzdan bütün secdelerin kıb- 
lesiyiz. Zîrâ mazhar-ı Zât 'iz. Nitekim Ka'be dahi mazhar-ı Zât olduğu 
için mescûdün-ileyhdir. Velâkin gerek Ka'be'de ve gerek insân-ı kâmil- 
de *'Mescûdün-leh" ancak Hak'tır. Onların suver-i müteayyinesi ha- 
55 yalden başka bir şey değildir. / Ve keza Ebu'l-Hasan Harkânî (r.a.) 
dahi bu hakikate işâreten buyurur: Jjİjl>-J <j,y~xf jJ ya'nî "Eğer, siz, 
biz insân-ı kâmillerin hakikatini arif olsa idiniz, onların suver-i zâhiriy- 
yeleriyle muhtecib olmayıp elbette secde eder idiniz". Ve Hz. Mısrî 
dahi Hakk-ı Latifin bu telebbüsüne işâreten buyurur. Beyt: 

Bilinmez bî-nişânîdir, bulunmaz lâ-mekânîdir 
Heman ancak sana kuldur, senin ehl ü iyâlindir. 

Ma'lûm olsun ki Fass-ı ÂdemîMe îzâh olunduğu üzere, Hakk-ı latî- 
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f-i mutlakın tenezzülât-ı muhtelifesi vardır ki, her bir mertebede esma- 
sı hasebiyle suver-i muhtelife ile müteayyin olur. Ve her mertebede 
ve o mertebede zahir olan suretlerin her birerlerinde birer "isim" ile 
müsemmâdır. Bu âlem-i kesîf-i şehâdet dahi onun bir ismi olduğu gibi 
bu âlemde zahir olan suver-i muhtelifenin isimleri dahi, esmâ-i ilâhiy- 
yedir. Ve ci suretlerin isimlerinden birisi de insandır. Şu halde "insan" 
ismi dahi onun esmasından bir isim olmuş olur. 

Misâl: Elimize bir çekirdek alsak bunun ismine "çekirdek' * deriz. Top- 
rağa gömdükten sonra çekirdek infilâk edip filizlendikde "fidan" de- 
riz. Bu isim çekirdeğin bu mertebede aldığı bir isimdir. Büyüyüp dal 
budak salıverince "ağaç" deriz. Bu da o mertebede çekirdeğin aldığı 
bir isimdir. Yaprak, meyve ilh... isimleri dahi buna makıystir. Bu ta- 
ayyünât hep çekirdeğin taayyünâtıdır. Binâenaleyh taayyünât-ı mezkûre 
kendi hakikatleri olan çekirdeğin nikâb ve hicabıdır. 

İmdi sen "insan" in İsm-i kevnî olmasıdan nâşî, ism-i ilâhî olduğun- 
dan muhtecib olma! Binâenaleyh "insan" sana vücûd-i Hakk'a delâlet 
eder bir burhan verdi. Böyle olunca sen, insanın sûret-i beşeriyyesine 
ve sıfât-ı imkâniyyesine nazar edip onda mütecellî olan Hak'tan mah- 
cûb olma! Zira insan bahr-i vücûb ile bahr-i imkân arasında bir berzah-ı 
kübrâdır. ö££ S £jj; U** oQ& ^jAİ ^? (Rahman, 55/19) / 

İmdi Hak ol ve halk ol! Allah ile Rahman olursun (20). 

Ya'nî ey sâlik-i râh-ı Huda, makâm-ı cem'u'l-cem'e gelip bilcümle 
esmâ-i ilâhiyyenin âsâr ve ahkâmı senden zahir olduğu vakit, sen "ha- 
kîkaf'inle Hak ol; ve sûret-i müteayyinen ve zahiren ile halk ol! Vücûd-i 
mutlak-ı Hakk'ın cemî'-i merâtibinin ahkâmı sende müctemi' olmakla 
ve binâenaleyh sen sûret-i ilâhiyye üzere bulunman ile kâffe-i halka 
Rahman olursun. Zîrâ insân-ı kâmil zahiri ve bâtını ile halka rahmettir. 
Nitekim Fahr-i rusül (s.a.v.) hakkında buyrulur: ^&i ~^j ^\ ^^j 1 ^3 
(Enbiyâ 21/107) Ve insân-ı kâmil, Hak'la halkı câmi'dir; ve "hakîka- 
t"i ile cemî'-i a'yân ve ekvâna Rahman'dır. Hz. Ömer Hayyâm (k.A.s.) 
bu makama işâreten buyururlar. Rubâî; 

^~~ * r~* y o-^-* a 3 <s-xJ c -~ ^ r" 1 ^ oi[j - ?'* *^ ^ 
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Tercüme ve îzâh; Meyhâne-i aşk-ı ilâhîde zikr-i mey-i aşk benim ism-i 
celîlimdir. Rindlik ve perestiş-i bâde-i aşk benim vazifemdir. Ben bu 
deyr-i mugânda, bu hazret-i şehâdette, cihanın canıyım. Bu kevnin sûret-i 
mecmuası, bütün benim cismimdir. 

Ve O'nun halkına O'ndan gıda ver! Revh ve rahat ve reyhan 
olursun (21). 

Ya'nî ey sâlik, sen insân-ı kâmil olunca Hak ile halk, ya'nî vücûb 
ile imkân arasında / berzah olursun. Bu berzahiyyetin hasebiyle Hak'- 
tan ahz ettiğin gıdayı, O'nun halkına îsâl eyle; ve bu gıdâ-yı~ zahirî 
ve ma'nevîyi halkın isti'dâdâtına göre onlara ver! Zîrâ mazhar olduğun 
esmâ-i ilâhiyyeden birisi dahi "Mu'tî" ism-i şerifidir. Bu surette sen 
halk için "revh", ya'nî bâis-i rahat olursun. Ve gıdâ-yı rûh olan maâ- 
rif ve hakâyıkı onlara ifâza etmekle reyhan, ya'nî bûy-i latîf olursun. 

İmdi biz, bizde onunla zahir olan ve bize verdiği şeyi, O'na 
verdik (22). * 

Ya'nî biz, zât-ı ahadiyyette mahfî ve müstehlek esmâ-i ilâhiyye idik. 
Kendi zâtında, kendi zâtına vâki' olan tecellîsi indinde, ilm-i ilâhîsinde 
bizim hakâyıkımız olan a'yân-ı sabitemiz zahir oldu. Bu tecellî, "fey- 
z-ı akdes" idi. Ve biz bu zuhur indinde Hakk'a, kâbiliyyetimizi ve ah- 
vâlimizi verdik. Ba'dehû zât-ı mutlak merâtibe tenezzül ile a'yân-ı sa- 
bitemizin suretleri zahir olmak üzere, bizlere vücûd-i kesîf-i haricî ver- 
di. Ve bu i'tâ, kendi vücûdu ile vâki' oldu. Bu tecellî dahi "feyz-i 
mukaddes" idi. Şu halde biz O'nun feyz-i akdesi ile bizim hakâyıkımızda 
ve a'yân-ı sabitemizde zahir olan ve bizim Hakk'a verdiğimiz şey ne 
ise ve bu tecellî ile Hak dahi, bize ne vermiş ise, âyîne mesabesinde 
olan hakâyıkımız ile ve bu vücûdât-ı izâfiyyemiz ile biz dahi Hakk'a 
onu verdik. Zîrâ âyîneye ne verilirse, o da onu verir. Âyîne kendisine 
tekabül eden suretin gayrisini i'tâ etmez. 

Böyle olunca emr, O'na ve bize maksûmdur (23). 
/Ya'nî emr-i ilâhî Hak tarafından bize ve bizim tarafımızdan Hakk'a 
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vermek ve almak kısımlarına maksûm oldu. Zîrâ biz Hakk'ın zât-ı mut- 
lakında, bilkuvve mevcûd ve bilfiil ma'dûm, O'nun nisebinden ibaret 
idik. Lisân-ı hâl ile vâki' olan talebimiz üzerine nisbet-i meşiyyeti bizi 
izhâra taalluk etti. Hâl-i ademde ne hâl üzerine sabit idi isek, tecellî-i 
akdesiyle ilminde o hâl üzere sabit olduk. Bu ahvâl bizim isti*dâdât-ı 
gayr-i mec'ûlemiz idi. Biz Hakk'a dedik ki: "Bizim isti'dâdâtımız bu- 
dur. Binâenaleyh hükmünü bizim bu isti'dâdâtımıza göre ver!" Ve bu 
bizim tarafımızdan Hak üzerine bir hüküm idi. Şu halde biz "hâkim" 
ve Hak "mahkûmün-aleyh" oldu. Nitekim tafsili Fass-ı Üzeyrî'de geç- 
ti. Ba'dehû Hak bizim taleb ettiğimiz hükmü, vücûd-i Hakk'ın merâti- 
b-i muhtelifesinde zuhur ettikçe, bizim üzerimize verdi. Ve bu surette 
Hak hâkim ve biz mahkûmün-aleyh olduk. Demek ki biz Hakk'a kâbi- 
liyyetimizi verdik; ve Hak dahi bize o kâbiliyyetimize göre vücûd ver- 
di. Ve bu surette de emr-i ilâhî "vermek" ve "almak" kısımlarına 
maksûm oldu. Ve dikkat olunursa görülür ki, insanın gerek nefsine ve 
gerek âfâka, ya'nî muhitine nisbeti dahi böyledir. Meselâ batım müte- 
ellim olursa, ta'bîr-i diğerle, dimağı nahoş efkâr ile meşbû* olursa, za- 
hiri olan cismi zaîf olur; iştahı kesilir; yemesinde içmesinde lezzet bu- 
lamaz. Ve bu hâl devam ederse helak olur. Ve keza hakkında kelimât-ı 
tayyibe isti'mâl ettiği kimseden bu gibi sözler işitir; ve şetmine şetm 
ile mukabele görür. Ve kıs-alâ-hâzâî . . Mesnevi: 

Tercüme: "Bu cihan bir dağdır ve bizim fiilimiz de nidadır; nidalara 
bizim canımız sadâ getirir. 
Diğer: 

y tSyM J*\ jb p> \X*9 Öf* y i£y>C& j ^— • ±y? 0l*>- J») 

Tercüme: "Bu cihan, dağdır ve senin güft ü gûn sadâ gibidir. Ba'- 
dehû senin tarafına gelir."/ 

İmdi bizi ihya ettiği hinde benim kalbimi bilen onu ihya etti (24). 

Ya'nî benim kalbim ve bâtınım ki, Rabb-i hâssım olan ismin sureti 
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bulunan hakîkatim ve ayn-ı sâbitemdir; ve insân-ı kâmil olduğum cihet- 
le benim Rabb-i hâssım * 'Allah" ism-i câmi'idir. Ve tecellî-i akdesiyle 
ilminde benim hakikatimi peyda kılan vücûd-i mutlak bu hakikatimin 
isti 'dadını bilir ve bu isti 'dadımda cem'iyyet-i esmâiyyesi suretini mü- 
şahede eder. Ve j*p[ \s^ş- s-* 5 J*^3 j ^Pj J'y «y-j u j hadîs-i kud- 
sîsi mucibince semâvât ve arza sığmayan Hak benim kalbime sığar. 
İşte o vücûd-i hakîkî ^jj ^ *j UJû] £t* imî (Hicr, 15/29) âyet-i ke- 
rîmesi muktezâsınca benim suretimi tesviye edip nefh-i rûh ile beni ih- 
ya ettiği hînde, bende bilkuvve olan Hakk'ı cem*iyyet-i esmâiyyesi su- 
retiyle ihya ve izhâr eder. Zîrâ vücûd-i mutlak-ı Hak, ancak insân-ı 
kâmilin suretiyle zuhûrü indinde ma'rûf ve meşhûd olur. Ve mertebe-i 
insân-ı kâmil, Fass-ı Ademî'de tafsîl olunduğu üzere, vücûd-i mutlakın 
altıncı mertebe-i tenezzülüdür. Ve insân-ı kâmil mertebesine tenezzül 
irâde-i âzhariyyete müsteniddir. Zîrâ latîf, eksef olmadıkça kemâli ile 
zahir olmaz. 

Ve biz O'nda ekvân ve »'yân ve ezmân idik (25). 

/ Ya'nî biz Hakk-ı mutlakın tecellî-i akdesinden mukaddem O'nun 
vücûdunda ekvân ve a'yân ve ezmân idik. Çünkü bizim ve cemî'-i mev- 
cudatın suveri, onun şuûnât-ı zâtiyyesinin suretleridir. Ve onların ka- 
dından mukaddem, cümlesi onun zâtında, onun ekvân-ı ezeliyyesi idi. 
Ve cümlemiz O'nun vücûdunun aynı idik. Zîrâ o vücûd-i mutlak vitr 
idi. Ve mertebe-i şef iy yete tenezzül etmemiş olduğundan ikilik i'tibârı 
mevcûd değil idi. Ve zuhur ve butun şey '-i vâhid idi. Binâenaleyh ezel-i 
âzâlde Hakk-ı mutlak var idi ve biz yok idik. Nitekim buyrulur: 
^ ^ j£, '{ 3 iı jir Ya'nî "Allah Teâlâ var idi ve onunla beraber bir 
şey mevcûd değil idi". Ve zahir ve bâtının aynı olan Hakk-ı mutlak, 
ekvân-ı zahireyi ve a'yân-ı sabiteyi ve cemî'-i dühûr ve ezmâm muhît 
idi. Ve bunların cümlesi onun vücûdunda mücmel olup O, kâf fesinin 
"ayn"ı idi. Böyle olunca bizim a'yânımız dahi onda mücmel olduğu 
cihetle biz de o vücûdun aynı idik. Ve biz o vücûdun aynı olunca ara- 
mızda temeyyüz olmaması i'tibâriyle, bi-hasebi'1-ittihâd, cemî'-i ekvân 
ve a'yân ve ezmânın aym idik. Vaktaki meşiyyet-i zâtiyye, zâtta mün- 
demiç ve münderic olan şuûnâtıyla zuhura taalluk etti, Hakk-ı mutlak 
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merâtibe tenezzül edip ekvân ve a'yân ve ezmân suretlerinde müteay- 
yin oldu; ve tertîb şef iy yete münkalib oldu. Ve bu zuhur neticesinde 
"ben" ve "sen" i'tibârâtı zuhura geldi. Ve bi'n-netîce bizler ekvân 
ve a'yân ve ezmân suretlerinde zahir olduk. Binâenaleyh bizim ihya- 
mız, bundan evvelki beyitte beyân olunduğu üzere, onun ihyâsı oldu. 
Zira onun ism-i Zahir 'i, hayât-ı zahire ile hayy oldu. Ve bu hayâttan 
mukaddem gayb ve bâtm idi. 

Halbuki bu, bizde dâim değildir. Velâkin ahyânen vâki' olur (26). 

/Bu beyt-i şerîf suâl-i mukaddere cevaptır. Gûyâ bir sâil çıkıp sorar 
ki: "İnsân-ı kâmil tecelliyât-ı zâtiyyeye mazhar olduğundan zâten ve 
sıfâten vücûd-ı Hak'ta müstehlektir. Ve vücûd-i Hakkânî onun vücûd-i 
abdânîsini setr etmiştir. Halbuki bâlâdaki beyitte "Biz onda ekvân ve 
a'yân ve ezmân idik" buyrulur ve maziden bahs olunur. İnsân-ı kâmil 
el-ân dahi öyle değil midir? Zîrâ insâii-ı kâmile nazaran Hak vardır, 
o yoktur." 

Hz. Şeyh (r.a.) işte bu suâle cevaben buyururlar ki: Biz insân-ı kâ- 
millerin zâten ve sıfâten vücûd-i Hak'ta istihlâkimiz ve hakikatimizin 
halkıyyetimiz üzerine galebesi, bizde dâima vâki' olmaz. Belki ara sıra 
ve ba'zı vakitlerde vâki' olur. Nitekim bu hâle işâreten (S.a.v.) Efen- 
dimiz buyururlar. & > <u» ur ^~ ! { cJj &\ ^ J Ya'nî "Benim Allah ile 
bir vaktim vardır ki, o vakte ve hâle Allah'ın gayri sığmaz." Eğer 
insân-ı kâmilin Hak'ta istihlâki devam etse, emr-i zuhur ve izhâr muat- 
tal kalır idi. Binâenaleyh kümmel-i ehlullah nüfus-i beşeriyyeyi ikmâl 
ve tekmil için, ahyânen kendilerine vâki' olan mahvden sahva gelerek 
sıfât-ı beşeriyyeye tenezzül ederler. Hâl-i istihlâkte: "Men reânî fekad 
rea'l-Hakka" ve "Ene'1-Hak" ve"Leysefî cübbetî sivallah" ve "Süb- 
hânî mâ a'zame şânî" ve emsali kelimât-ı kudsiyyet-âyâtı söylerler. Ve 
sahve geldiklerinde fâ* >; Uİ (Fussüet, 41/6) ve "Ene'l-abdü'z-zelîl" 
derler. 

Ve beşer-i unsurî suretiyle nefh-i ruhî emrinde bizim zikr etti- 
ğimize delâlet eden şeydendir ki, muhakkak Hak, kendi nefsi- 
ni "nefes-i rahmanı" ile vasf etti. Halbuki her bir mevsûf için 
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bir sıfat lâ-büddür ki, bu sıfatın müstelzim olduğu şeyin mec- 
mûunda sıfata tâbi' ola. Ve sen, muhakkak nefesin mütenef- 
fiste, ne şeyi müstelzim olduğunu bilirsin. İşte bunun için nefes-i 
ilâhî, suver-i âlemi kabul etti. Böyle olunca o, onlar için cevher-i 
heyulanı gibidir ve değildir, illâ ki tabiatın "ayn"ıdır. İmdi 
anâsır, tabîatin suretlerinden bir surettir. Ve anâsırın fevkin- 
de olan şey ve onlardan tevellüd eden şey dahi, kezâlik tabîa- 
tin sûreUerindendir. Ve onlar, yedi göğün fevkinde olan ervâh-ı 
ulviyyedir. Ve göklerin ervahına ve onların a'yânına gelince, 
onlar unsuriyyedir. Zîrâ onlar duhân-ı anâsırdandır ki, onlar- 
dan mütevelliddir. Ve her bir semâdan, melâikeden mütekev- 
vin olan şey, onlardandır Binâenaleyh onlar unsuriyyûndur. Ve 
onların fevkmde olan tabüyyûndur. Ve işte bunun için Allah 
Teâlâ onları, yâ'nî mele-i a'lâyı ihtişam ile vasf eyledi. Zîrâ 
tabîat mütekâbildir. Ve nisebden ibaret bulunan esmâ-i ilâhiy- 
ye arasında vâki* olan tekabülü ancak nefes i'tâ eyledi (27). 

Ya'nî biz yukarıda "Cesed-i îsevînin ve sûret-i beşeriyyesinin tesvi- 
yesi nefh-ı ruhîde münderic idi" demiş idik. İşte Rûh-i emîn'in beşer-i 
unsurî suretinde mütemessü olarak îsâ'yı Meryem'e nefh ettiği vakitte 
cism-i isa'nın tesviyesinin ve onun sûret-i beşerîsinin / bu nefh-i ruha- 
nîde indirâcı hakkındaki beyanâtımıza delâlet eden şeydendir ki, Hak 
Teâlâ kendi nefsini (sükûn-i fâ ile), (S.a.v.) Efendimiz 'in lisâniyle vâki' 
olan j& JJ ja ^^ ^pü _b^V ji ya'nî "Ben nefes-i Rahmân'ı Yemen ca- 
nibinden istişmâm ediyorum" hadîsti şerifinde "nefes-i rahmânî" ile 
(feth-i fâ ile) vasf eyledi. Zîrâ kavl-i Nebî, kavl-i Hak'tır. Nitekim âyet-i 
kerîmede J-y. JAj Vi ji ö\ l^ cf Sh% ^i (Necm, 53/3) buyrulur. 

İmdi nefs-i Hak mevsûf ve nefes-i rahmânî O'nun sıfatı oldu. Halbu- 
ki her bir mevsûf hangi sıfatla tavsîf olunmuş ise, bu sıfatın müstelzim 
olduğu şeyin mecmûunda, o sıfata tâbi' olmak lâzımdır. Ya'nî sıfatın 
mecmû'-i tevâbi'i mevsûfa da nisbet olunur. Binâenaleyh sıfat olan "ne- 
fes", ne şeyi müstelzim olursa, müteneffls dahi o şeyi müstelzim bulu- 
nur. Ve sen "nefes "in müteneffiste ne şeyi müstelzim olduğunu büir- 
sin. Ya'nî "nefes" havâ-yı dahilîyi hârice çıkarmaktır ki, nefhi müstel- 
zimdir. Ve bu havâ-yı dahilî dışarıya çıkarılmadığı vakit, ıztırâb ve sı- 
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kıntı hâsıl olur. Binâenaleyh teneffüs izâle-i ıztırâbı müstelzimdir. Ve 
havâ-yı dahilî ihraç olunacağı esnada ses çıkarılmak murâd olunursa, 
"elif harfinden "yâ" harfine kadar her birisinin mehâricinden geçi- 
rildiği takdirde bu hurufat müteayyin olur. Ve harflerin terkibiyle keli- 
meler müteayyin olur. Binâenaleyh nefes, hurufat ve kelimâtın taayyü- 
nünü müstelzimdir. İşte her bir müteneffîste nefesin bunları müstelzim 
olduğunu sen bilirsin. Ve senin bu bilişin zekvîdir. Çünkü senin nef- 
sinde vâki' olmaktadır. 

İmdi nefes-i ilâhî dahi böylece nemi müstelzimdir. Velâkin Hak, in- 
sanlar gibi hâriçten hava almağa muhtaç değildir. Onun tenfîsi zâtında 
mündemiç olan bilcümle nisebin ızhâriyle nisbet-i rahmâniyyesinin ter- 
vîhidir. Zîrâ adem-i zuhur sebebiyle, onun nisbetlerinden bir nisbet olan 
ism-i Rahman sıkıntıda ve ıztırâbda bulunduğundan ve ism-i Rahman 
55 bilcümle niseb-i ilâhiyyeyi muhît olmakla / niseb-i saire dahi, bu ıztırâb-ı 
ademiyyet içinde kaldığından, nefes-i ilâhî onları bu habs-i ademiyyet 
ıztırâbından ıtlak eyledi. Ve kezâlik nefes-i rahmânî esma ve sıfât-i ilâ- 
hiyyeden ibaret olan hurûf-i 'âliye ve fa'âle ve müssireyi; ve taayyünât-ı 
kevniyye ve halkıyyeden İbaret bulunan hurûf-i sâfile ve münfaile ve 
müteessireyi müstelzimdir; ve bu hurûf-i 'âliye ve sâfilenin imtizaç ve 
terâkîbinden vücûd-ı mutlakm merâtib-i muhtelifesinde kelimât-ı ilâhiy- 
ye ve kevniy yenin taayyünlerini müstelzimdir. İşte nefes-i ilâhî bu zikr 
olunan şeyleri müstelzim bulunduğu için âlemde mer'î olan suretleri 
kabul etti. Böyle olunca nefes-i ilâhî, suver-i âlem için cevher-i heyû- 
lânî gibidir. Halbuki nefes-i ilâhînin suver-i âlemden müstelzim olduğu 
şey tabîatin aynıdır, gayri değildir. 

Misâl: İnsan zemherîde pencerenin camı üzerine bir müddet nefesini 
ihraç edip nefh etse, o nefes derhal cam üzerinde tekasüf edip buğu 
şekline girer. Ve şiddet-i bürûdet sebebiyle o buğu bir takım munta- 
zam çiçeklere müşabih eşkâl hâsıl eder. İşte menfuh olan nefes-i insanî 
bu suver-i mer'iyyeyi kabul etti. Demek ki nefes-i insanî cam üzerinde 
husule gelen buz suretleri için cevher-i heyûlânî gibidir. İmdi nefesin 
telattufunu îcâb eden şey hararet ve tekasüfünü mûcib olan şey ise bü- 
rûdettir. Ve hararet ile bürûdet tabiattır; ve cam üzerinde zahir olan 
buzlar ise ayn-ı bürûdettir. Şu halde nefes-i insanînin cam üzerindeki 
buz suretlerinden müstelzim olduğu şey tabîatin aynıdır, gayri değildir. 
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Ve nefes mertebe-i lâ-taayyünde 'âlîdir; ve mertebe-i tekasüf ve taay- 
yününde ise sâfîldir. 

İşte bu misâl gibi nefes-i ilâhî hubb-i zuhur ile menfuh olduğu için 
hârrdır. Merâtib-i süfliyyeye nüzulünde / teberrüd ile suver-i muhteli- 
fede müteayyin olur. Ve "tabîat" ulûhiyyetin zâhiriyyeti olduğu cihet- 
le, harâret-i hubb-i ilâhî vücûd-i mutlakın merâtib~i ulviyye ve süfliy- 
yesinde sârîdir. Zîrâ bu âlem-i şehâdet, ki mertebe-i süfliyyedir, eğer 
onda hararet olmasa hayât olmaz idi. Ve hayât bulunmayınca da zuhur 
mümkin olmaz idi. Mısra': 

Huda âşık, Resul âşık, bütün kevn ü mekân âşık 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) Fütûhât-ı Mekkiyye'lerinin yüz doksan 
s sekizinci babının on birinci faslında buyururlar ki: "Nefes-i rahmânî, 
dâima müteveccihdir. Ve "tabiat' % emr-i ilâhî muattal olmamak üzere, 
bu nefes-i rahmânî için, dâima bir takım suretler tekvîn eder. Zîrâ emr-i 
ilâhînin ta'tîli sahîh değildir." Bpyle olunca esmâ-i müessire-i ilâhiyye, 
erkeğe ve "tabiat" ise kadına benzer. Erkeğin fâiliyyetinden kadın na- 
sıl mahmul olup bir suret tevlît ederse, "tabîat" dahi, esmâ-i ilâhiyye- 
nin fâiliyyetinden öylece mahmul olup bir takım suretler tevlît eder. 
Nefes-i rahmânî bâtın ve "tabîat" zahirdir. Ey mü'min-i mütefennin, 
fezâ-yı bî-nihâyede mütekevvin olan ve peyderpey olmakta bulunan sehâ- 
b-ı muzîlerin ve ecrâm-ı bî-adedin ve onların üzerindeki suver ve ecsâ- 
mın nereden geldiklerini teemmül et! 

İmdi ecrâm-ı mütekâsifeyi terkîb eden anâsır, "tabîat" in suretlerin- 
den bir suret olduğu gibi, bu ecrâmdan tevellüd eden şeyler dahi yine 
tabîatin suretlerinden bir surettir. Ve "anâsır "dan murâd kimyada bahs 
edilen azot, karbon, müvellidü'l-mâ\ müvellidü'l-humûza, hadîd, nu- 

hâs, tûtyâ, kalay, kurşun ilh gibi besâit ile, bu besâitten terekküb 

eden su, ateş, havâ-yı nesîmî ve toprak gibi mevâddır. Ve anâsırın fev- 
kinde olan şeyler / ve ondan mütevellid olan şeyler dahi kezâlik suve- 
r-i tabîiyy edendir. "Anâsırın fevkı"nden murâd ecrâm mâbeynindeki 
fezadır. Ve fezada ecrâmı terkîb eden mevâdd-ı kesîfe-i anâsır bittabi' 
mevcûd değildir. Fakat orada mevâdd-ı kesîfe-i unsuriyyenin adem-i vü- 
cûdu mutlaka hulüvvü ve boşluğu iktizâ etmez. 
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Nitekim erbâb-ı fen bu miyânede "esîr" ta'bîr ettikleri seyyâle-i ra- 
kîkanın vücûdunu farz ve istidlal eylerler. İşte seyyârât-ı seb'a ki, "arz" 
dâhil olmadığı halde, arzdan nazar eden bir kimseye göre fevk-ı reisin- 
de olmak i'tibâriyle onlara "semâvât-ı seb'a" ta'bîr olunur. Ve onlar 
Utarid, Zühre, Merih, Müşteri, Zuhal, Üranus ve Neptün seyyarelerin- 
den ibaret olup şemsin etrafında devr ederler. Ve herbirinin beyninde 
bulunan milyonlarca merhale mesafede anâsır bulunmadığı cihetle, bu 
mesâfât anâsırdan mürekkeb olan ecrâmın mâ- fevkidir. İşte bu mesâfât- 
ta "ervâh-ı ulviyye" mevcûddur. Ve bu ervah dahi suver-i tabîiyye- 
dendir. Zîrâ kendi mertebelerine göre bunlarda da zuhur vardır. Ve 
"nefes-i rahmânî" ise bunlara nazaran bâtındır. Ve bu ervah a'yân-ı 
anâsıra nisbeten bâtın ve a'yân-ı anâsır ise bunlara nazaran zahirdir. 
Ta'bîr-i diğerle ervâh-ı ulviyye, insanın nefesini ihraç ettiği vakit yavaş 
ve bilâ-sadâ söz söylemesine ve a'yân-ı anâsır ise cehren ve sadâ ile 
tekellümüne müşâbihdir. 

Ve göklerin ervahına ve onların a'yâmna gelince, onlar anâsıra men- 
sûbdur. Zîrâ onların cümlesi anâsırın dumanındandır; ve anâsırın du- 
manından mütevelliddir. Nitekim Kur'ân-ı Kerîm 'de buyrulur. 
ûUo y>j ftUÜJi J\ i$^\ p (Fussılet, 41/11) Malûmdur ki fenn-i hâzıra na- 
zaran fezada "esîr" ta'bîr olunan gayr-i kâbil-i vezn ve ^tavsif seyyâ- 
le-i rakîkanm tekasüfünden sehâbeler peyda olur. / Bu sehâbeler gaz- 
dan ibarettir. Ve gaz ise duhandan başka bir şey değildir. Ve sehâbele- 
rin mürekkeb oldukları gâzât-ı müzîe meyânında müvellidü'1-mâ' ve azot 
keşf olunmuştur. Demek ki Kur'ân-ı Kerîm' in beyânına ve fenn-i hâzı- 
rında istidlaline nazaran semâvât aslında duman idi. Ve bu dumanın 
terkibi de anâsir-ı başîtadan ibaret bulunan müvellidü'1-mâ' ve azot gi- 
bi şeyler idi. Şu halde gittikçe tekasüf ve tasallüb edip üzerlerinde ce- 
mâdât ve nebatat ve hayvanât gibi bir takım a'yân peyda olan seb'-i 
semâvât anâsırdan terekküb ettiği gibi, onun gözle görülen a 'yânı ve 
gözle görülmeyen ervahı da kezâlik anâsırdan mütevelliddir. Böyle olunca 
semâvât -ı seb'adan mütekevvin olan melâike cinsinden bulunanlar da 
"unsuriyyûn"dur, Zîrâ semâvâtın cinsindendir. 

Ma'lûm olsun ki, "Melek" kuvvet ma'nâsına gelir. Ve bu âlem-i 
kesifte birtakım kuvâ-yı unsuriyye olduğu fennen sabittir^ ki, bunlara 
"kuvâ-yı tabîiyye" derler. Kuvve-i buhâriyye, kuvve-i elektirikıyye", J 
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kuvve-i cazibe, kuvve-i ani'l-merkeziyye, kuvve-i üe'1-merkeziyye ilh... 
gibi. Ve bu kuvvetlerin âsârı nazar-ı his ile görülebilir ise de, kendile- 
rinin mâhiyet ve hakikatleri gayr-i mer'îdir. Meselâ elektriğin hakikati- 
ni hiç bir kimse ta'rîf edemez. Yalnız asarını ve mevcudiyetini beyân 
edebilir. Ve bu kuvâ külliyyâtı i'tibâriyle ta'dâd olunabilir ise de, cüz'- 
iyyâtı i'tibâriyle lâ-yuadd ve lâ-yuhsâdır. Onun için şerîatte ihbar buy- 
rulmuştur ki, * 'Her bir yağmur tanesi bir melek tarafından inzal olu- 
nur. Ve bir taneyi indiren melek bir daha rücû' etmez." Fi'1-hakîkada 
yağmur tanesinin nüzulü hiç şübhe yok ki sath-ı arza bir kuvvetle nazil 
olur; ve ondan sonra nazil olan tanenin nüzulü için masruf olan kuvvet 
evvelki kuvvetin aynı değildir. Ve evvelki kuvvetin rücûu imkânı yok- 
tur. Cereyân-ı elektrikî dahi böyledir. Şâirleri de buna kıyâs olunsun. 

/ İmdi her bir kuvvet mezâhir-i ilâhiyyeden bir mazhardır. Ve her 
bir mazhar bir ism-i ilâhînin tebdîri tahtındadır. Binâenaleyh her bir 
zerre hayât-ı ilâhiyye ile hayy olduğu gibi, her bir kuvvet dahi öylece 
hayydir. Melâike-i unsuriyyûn dahi mezâhir-i ilâhiyyeden olmakla cümlesi 
hayy olup uhdelerine mevdu' olan vazâifi îfâ ederler. Nitekim âyet-i 
kerîmede işaret buyrulur: cu ^ â&öj ö -ÜA; îu-jlı £JlJj (Ra'd, 13/13) 
Ve "unsuriyyûn"un fevkinde, ya'nî ecrâm mâ-beynindeki milyonlarca 
merhale mesâfe-i fezada olan melâike, ya'nî kudret-i ilâhiyyenin mezâ- 
hiri "tabîiyyûn"dur. İşte bu melâike, tabîiyyûndan bulundukları için Al- 
lah Teâlâ onları, ya'nî mele-i a 'layı ihtişam ile vasf eyledi. Nitekim 
Kur'ân-ı Kerîm'de buyrulur: OjL^i: il Ji^l f SUJb. ^ ^ ^ I oiT U (Sâd, 
38/69) Zîrâ "tabîat" mütekâbildir." Çünkü nefs-i tabîat, yekdiğerinin zıddı 
olan dört esâsın hey'et-i mecmuasıdır ki, onlar da hararet, bürûdet, yu- 
bûset ve rutubettir. Suver-i tabîiyye bu dört esâs dâiresinde mütekevvin 
olur. Gerçi yubûset ile rutubet, hararet ile bürûdetin neticesi ve yekdî- 
ğerinden münteşî ise de, yubûset hararetin ve rutubet dahi bürûdetin 
aynı değildir. Herbirinin kendi mertebelerindeki iktizâât ve ahkâmı başka 
başkadır. Binâenaleyh tabîatin bu esasları yekdiğerine mütekâbildir. 

Ve "tabîat" ulûhiyet mertebesinin zahiridir. Ve erkân-ı ulûhiyyet da- 
hi hayat, ilim, irâde ve kuvvettir. Şu halde hayat hararete ve ilim, bu- 
rûdete ve irâde, yubûsete ve kuvvet, rutubete nazırdır. İşte tabiatta emr-i 
îcâd, bu tekabülün te'sîrâtı dâiresinde vâki' - olur. Husûsiyle nefes-i rah- 
maninin müstelzim olduğu kâffe-i esmâ-i ilâhiyye "Mu'tî, Mâni'" ve 
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"Hâdî, Mudili" ve "Rahîm, Müntakım" ve "Nâfi\ Dârr" gibi müte- 
kâbil olup bunların mezâhiri tabîatte peyda ve müteayyin olur. Ve niseb-i 
10 ilâhiyyeden / ibaret olan esmâ-i ilâhiyye arasındaki tekabülü ancak nefes-i 
rahmânî i'tâ etti. Ve bu tekabül ise, zıddeyn arasında ihtişamı ıcâb eder. 

Sen bu hükümden hâriç olan zâtı görmez misin ki, onun hak- 
kında âlemlerden gına nasıl vârid oldu? İşte bunun için âlem, 
onları îcâd edenin sureti üzere çıktı. Halbuki nefes-i ilâhînin 
gayri değildir. İmdi nefes-i ilâhî, kendisinde hararetten vâki' 
olan şey sebebiyle âlî oldu. Ve kendisinde bürûdet ve rutubet- 
ten vâki' olan şey sebebiyle de sâfîl oldu. Ve kendisinde yubû- 
setten vâki' olan şey sebebiyle de sabit oldu; ve mütezelzil ol- 
madı. Sen tabibi görmez misin? Birine ilâç içirmek istediği va- 
kit, onun kârûre-i bevline nazar eder. Onun rüsûb ettiğini gör- 
dükde nazcın kâmil olduğunu bilir. Binâenaleyh nazcda müsri' 
olmak için, ona Uâcı içirir. Ve ancak onun rutubet ve bürûdet-i 
tabîiyyesinden nâşî rüsûb eyler (28). 



Ya'nî sen zât-ı ahadiyyeye çeşm-i mâ'nevî ile bakmaz mısın ki, o 
mertebede onun vücûd-i mutlakı tecellîden ve zuhur ve izhârdan nasıl 
istiğna sahibidir. Ve onun hakkında Kur'ân-ı Kerîm'de / nasıl 
^Juiı ^ JjjJ iı\ i (Ankebût, 29/6) ya'nî "Allah Teâlâ hazretleri âlemle- 
rin vücûdundan ganîdir" âyet-i kerîmesi vârid oldu. Velâkin nefes-i rah- 
mânî merâtib-i ilâhiyye ve kevniyye üzerine mümtedd olunca, bu hal 
zât-ı ahadiyyenin muktezâ-yı zatîsi ve îcâb-ı vücûdîsi olduğundan ve 
bir şey kendi nefsinden gına ile vasf olunamayacağından, nefes-i rah- 
mânînin imtidâdı hîninde, Hak nefes-i rahmânîden gmâ ile vasf olun- 
maz. İmdi âlem nefes-i rahmânînin imtidâdından hâsıl olduğu ve nefe- 
s-i rahmânî âlemin aslı bulunduğu için, a'yân-ı âlem kendilerinin muci- 
dinin sureti üzere çıktı. Halbuki avalimin mucidi nefes-i ralımânînin gayri 
değildir. İmdi hubb-i zuhur ile menfûh olan nefes-i ilâhî kendisinde mev- 
cûd olan hararet sebebiyle âlî oldu. Ve mümtedd oldukça kendisinde 
bürûdet ve rutubetten vâki* olan şey sebebiyle de sâfîl oldu. Ve bu 
imtidâd içinde vâki' olan teseffül ile beraber hararet bilkülliyye munkatı' 
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olmadığından, netîce-i hararet olan yubûset sebebiyle de nefes-i ilâhî 
merâtib-i kevniyyede sabit olup mütezelzil olmadı. 

Ma'lûm olsun ki, ulviyyet ve süfliyyet merâtib-i kevniyyeye göredir. 
Bu zuhurun kâffesi vücûd-i Hak'ta vâki* olur. Mahdudu* 1-vûcûd olan 
insanın nefesi gibi tasavvur olunursa, bu tasavvurda hatâ olacağı aşi- 
kârdır. Burada biraz îzâhât-ı fenniyye i'tâsına lüzum görülür. Şöyle ki 
erbâb-ı fen derler ki: "Feza nâ-mütenâhîdir. Ve bu fezâ-yı nâ-mütenâhî 
"esir" denilen gayr-i kâbil-i vezn ve tavsif bir seyyâle-i rakîka ile mâ- 
lâmâldir. Seyyâlenin ihtizâzât-ı zerrâtı kendisinin sehâbeler hâlinde te- 
kasüfünü iktizâ ve bu sehâbeler avalimin asıllarım teşkil eder. Sehâbe-i 
gâziyye, bu vâsi* rüzgâr küresi mebdeinde mütecanis ve muvellidü'l- 
mâ'dan bile hafif bir gazdan müteşekkildir. Merkeze doğru bilcümle 
eczâ-yı ferdiyyenin müncezib olması ve bundan rieş'et eden tekâsüf-i 
mütezâyid ve merkeze doğru / olan sukutun hararete tebeddülü ve hâsıl 
olan bu hararetin bâdî olduğu ilk imtizâcât-ı kimyeviyye ve elektiriğin 
te'sîri ve nev'an-mâ yekdîğerinden iştikak eden kuvâ-yı tabîiyyenin ef - 
âl ve te'sîrât-ı muhtelifesi müvellidü'1-mâ, müvellidü'l-humûza, fahm, 
azot, sodyum, kalsiyum, hadîd, magnezyum ilh... gibi anâsır-ı evveliy- 
yenin teşekkülünü mûcib olup envâ'-ı ma'deniyye müteakiben yekdîğe- 
rinden temeyyüz ve teferruk ederler. Ve hararetin tekevvünü eczâ-yı 
ferdiyyenin hareketindendir. Zîrâ hareket, hararete tebeddül eder. Ve 
hararet dahi bir nevi' hareketten başka bir şey değildir. Nitekim eli- 
mizde çekiç olduğu halde bir ağaç parçasına demirden bir çivi mıhladı- 
ğımız vakit, kolumuzun hareket-i adaliyyesi hareket-i mer'iyye suretin- 
de çiviye intikâl ederek çivi ağaç parçasına bi't-tedrîc nüfuz eder. Çivi 
kamilen nüfuz ettikten sonra darba devam ettiğimizde, hareket dâima 
çiviye intikâl eder. Ve bi'n-netîce çivi tesahhun edip, bilcümle eczâ-yı 
ferdiyyesi az-çok ihtizaz eder. İşte hararet hareket-i gayr-i mer'iyye- 
den, ya'nî hareket-i cüz'-i ferdiyyeden başka bir şey değildir. 

İmdi necm-i sehâbînin terkibine dâhil olan bâlâdaki anâsır, bugün gü- 
neşte yanmakta olduğu gibi, nâr-ı şedîd hâlinde bulunur. Ve bu küre-i 
âteşin teberrüde başlayınca âteş, suya münkalib olur. Bu iki seyyâl, 
bi'1-hikme ezdâd ise de, bi'1-kimyâ ayn-ı anâsırın muhassalâtıdır. Ve 
nitekim bugünkü günde küremizin etrafında mevc-zen olan bahr-i mu- 
hit müvellidü*l-mâ\ müvellidü'l-humûza ve sodyumdan mürekkebdir. 
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Hararet tenezzül ettiği ve buhârât-ı havâiyye mütekâsif olduğu vakit sath-ı 
seyyarenin ihtilâcât-ı bürkâniyyesi içinde, henüz teberrüd etmiş miyâh 
derûnunda nîm mâyi\ nîm sulb, acînî, leyyin, müteharrik ve mütegay- 
yir olan mürekkebât-ı fahmiyyeden nebatat ve hayvânât-ı ibtidâiyye ta- 
hassul etmeğe başlar ilh,..*' 

Hiç şübhe yok ki, bu tedkîkât esfelden âlâya doğru bir çıkıştır. Fa- 
kat bu i'tilâda aklın istinâd ettiği şey maddedir. Bir yere gelir ki mad- 
de muzmahil olur. Ve akıl burada nokta-i istinadını gâib eder. Müte- 
fekkir daha yükselmek isteyince vehmin / taht-ı hükmünde zebûn olur... 
İlkâât-ı vehmiyyesini ilham zanneder. Nihayet "madde kanunu" tahtın- 
da şu hükmü verir: "Madde halk edilemez, mahv edilemez. Umumiyet 
üzere kâinatın ne sebebi ne de bidayeti vardır. Şu halde zevali de ol- 
mayacaktır. Çünkü hiç bir şey yaradılamaz; hiç bir şey imha edilemez. 
Madde ezelîdir, ebedîdir, na-mütenâhîdir..." Ne yapsın! Bu mütehar- 
rî-i hakikatin daha ilerisi için dest-gîri yoktur. Zîrâ bunlar tarîk-ı tefek- 
kürün reh-nümâları olan enbiyâ (aleyhimü's-selâm) ile onların vârisleri 
olan evliyâ-yı kümmelîn (k.A.esrârahum) hazarâtına ittibâ'dan kendile- 
rini müstağni bilirler. 

İmdi hâtem-i evliya Şeyh-i Ekber (r.a.) efendimiz bu bahs-i münîfte, 
emr-i tekvini a'lâdan esfele doğru nüzul suretiyle beyân buyurmuş ol- 
duklarından, erbâb-ı fennin çıkabildikleri merâtib-i kevniyyeden ilerisi- 
ni, keşf ve ilham tarikiyle vâki' olan bu beyanâta rabt etmek münâsib 
görülür. 

Ma'lûm olsun ki, "esir" ta'bîr olunan mevcûd, ancak nefes-i rahma- 
nidir. Ve nefes-i rahmani mümtedd olunca bi't-tabi' hareket zahir olur. 
Ve bu hareket, hubb-i zuhura müstenid olduğundan harareti müntecdir. 
Şiddet-i hararet devam ettiği hinde nefes-i rahmanı mertebe-i letafet ve 
ulüvdedir. Ve mümtedd oldukça ehl-i fennin "sehâbe" dedikleri asl-ı 
avalim hâlini biU-iktisâb teberrüd ve tarattub ederek mertebe-i kesafete 
tenezzül etmekle sâfil olur. Ve nitekim küre-i arz nâr hâlinde iken, 
onun sekenesi nârdan mahlûk idi. Kur'ân-ı Kerîm' de bu hakîkat bu sû- 
retle beyan buyrulur: £ & ,£> o* aı*Ji -juj (Rahman, 55/15) Ve kavm-i 
cân mertebe-i letafette mahlûk idiler. Ondan sonra arz teberrüd ve ta- 
rattub neticesinde tasallüb etti. Nebat ve hayvan ve inşân zuhura geldi. 
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Onun için İblîs kendisinin letâfet-i hilkatine ve Âdem'in kesâfet-i vücû- 
diyyesine bakıp ^ # İ£ÜUj jU # J^J~ İL. y. uî (Sâd, 38/76) dedi. / 
Zîrâ insanın zuhuru mertebe-i esfelde vâki' oldu. Nitekim Kur'ân-ı Ke- 
rîm' de buyrulur: ^JiU-' fiJ\ oiîiSj fi ^Jb ^Liî j . ü>CNÎ &U liî (Tîn, 
95/4-5) Ve arzda te'sîr-i hararet ile yubûset mevcûd olmasa mevâdd-ı 
uzviyye sabit olmaz; ve bilakis mütezelzil olup inhilâl eder idi. 

İmdi insan hulâsa-i mevcudat olduğu için cenâb-ı Şeyh (r.a.) vücûd-ı 
insanîden misâl getirip buyururlar ki: Sen tabîbi görmez misin? Birine 
ilaç içirmek istediği vakit onun bevlini bir kap içine vaz' edip tedkîk 
eder. Bevlin teressüb ettiğini görünce nazc, ya'nî indifâ'ın kemâlde ol- 
duğunu bilir. İndifâın kesreti ise, tıbben tabîat-i marîzda rutubet ve bü- 
rûdetin galebesinden neş'et eder. Zîrâ rutubetle seyelân ve bürûdetle 
tenezzül ve teseffül hâsıl olur. Binâenaleyh tabîat-i marîza galebe eden 
rutubet ve bürûdet kadr-i hacetten ziyâde bevlin hurucuna sebeb olur. 
Böyle olunca emr-i indifâ'da te'sîri olacak ve tabîat-i marîza i'tidâl ve- 
rebilecek olan ilacı bi't-tertîb içirir. 

Ma'lûm olsun ki cenâb-ı Şeyh (r.a.)in bu beyânât-ı tıbbiyyesi, tıbb-i 

atîka göredir. Ve tıbb-ı atîkın kavânîni, kavânîn-i tabîiyye esâsına müs- 

teniddir. Tıbb-ı cedîd ise, emr-i tedâvîde ba'zan bu kavânîne zımnen 

tebaiyyet etmekle beraber ba'zan da muhalefet eder. Tıbb-ı atık ile tıbb-ı 

75 cedîd hakkında mütâlaât Fass-ı Muhammedi'de gelecektir. 

Ba'dehû bu şahs-ı insanînin tıynetini Allah Teâlâ iki eliyle ta'- 
cîn eyledi; ve onlar mütekâbildir. Her ne kadar onun iki yedi 
yemîn ise de, onların beyninde furkandan olan şeyde hafâ yok- 
tur. Ve onlar ancak iki, ya'nî yedeyn oldu. Zîrâ tabîatte an- 
cak ona münâsib olan müessir olur; ve o mütekâbildir. Binâe- 
naleyh "iki el" îrâd eyledi. Vaktaki onu "iki el" ile îcâd etti, 
kendine muzâf olan iki el ile, o cenaba lâyık bulunan mübaşe- 
retten nâşî, onu "beşer" tesmiye etti. Ve bunu, bu nev'-i insa- 
nîye kendi inayetinden kıldı. Böyle olunca ona sücûddan ibâ 
eden kimse için "İki elim ile halk ettiğim şeye secde etmekten 
seni ne şey men' etti? İstikbâr mı ettin, yoksa unsurdan âlî 
olanlardan mısın? Halbuki sen böyle değilsin" (Sâd, 38/75) de- 
di. "Âlîn" ile -her ne kadar tabîî ise de- neş'et-i nûriyyesinde 
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unsurî olmaktan zâtiyle âlî olanı murâd eyler. İmdi insan, en- 
va' -ı ıınsuriyyeden kendisinin gayrisine, ancak tıynden beşer ol- 
makla fâzıl oldu. Böyle olunca insan, min-gayri-mübâşeretin bü- 
tün anâsırdan mahlûk olan nev'in efdalidir. Şu halde insan, 
rütbede melâike-i arzıyye ve semâiyyenin fevkmdedir. Ve 
melâike-i âlûn ise, nass-ı ilâhî ile bu nev'-i insanîden hayırlı- 
dır. İmdi nefes-i ilâhînin ma'rifetini murâd eden kimse, âlemi 
bilsin. Zîrâ nefsini/bilen kimse, onda zahir olan Rabbini bilir. 
Ya'nî âlem, asarının zuhuru sebebiyle, asarının adem-i zuhu- 
rundan nâşî, bulduğu şeyi esmadan Allah Teâlâ'nın onunla ten- 
fîs eylediği nefes-i Rahman'da zahir oldu. Böyle olunca onu, 
kendi nefesinde îcâd etmekle, kendi nefesi üzere imtinân eyle- 
di. İmdi nefes için vâki' olan evvelki eser, ancak o Cenâb'dan 
vâki' oldu. Ondan sonra emr, son mevcuda varıncaya kadar, 
tenfîs-i gumûm ile nazil olarak, zail olmadı (29). 

• 
Ya'nî esmanın tekabülünü ve tabîatin erkân-ı mütekâbilenin hey'et-i 
mecmuası olduğunu bildikten sonra, ma'lûmun olsun ki: Allah Teâlâ 
bu şahs-ı insanînin hamurunu ve tıynetini iki eli ile yoğurdu. "İki el"- 
den murâd, "esmâ-i fiiliyye" ile "esmâ-i infıâliyye"dir. Esmâ-i fiiliy- 
ye mertebe-i ulûhiyyete ve esmâ-i infıâliyye mertebe-i imkâna râci'dir. 
Zîrâ vücûdda iki i'tibâr vardır. Biri "müessir" diğeri "müesserün- 
fîh"dir. Şahs-ı insanî bu iki i'tibârı da câmi'dir. Esmâ-i fiiliyye "sağ 
el" ve esmâ-i infıâliyye ise "sol el" mesabesindedir. Ve bu "iki el" 
yekdiğerine mütekâbildir; biri verir, diğeri alır. Vâkıâ yekdiğerine müte- 
kâbil olan bu iki elin ikisi de yemindir. Çünkü "yernîn", kuvvet ma'nâ- 
sına gelir. Ve esmâ-i fiiliyye ile infiâliyyenin ikisi de kuvvetten başka 
şeyler değildir. Velâkin mademki mertebe-i ilâhiyye ile mertebe-i im- 
kân arasında "vermek" ve "almak" nisbetleri mevcûddur, bunların ara- 
sında fark ve temeyyüz olduğu hafi değildir. Binâenaleyh esmâ-i fiiliy- 
ye ile infiâliyye "iki el" oldu. Zîrâ müessirin tabîatte te'sîri, ancak 
tabîate münâsib olan şeyde olur. Ve tabîat ise hararet, bürûdet, rutubet 
ve yubûsetten ibaret olan hakâyık-ı erbaanın hey'et-i mecmuası olup, 
bu erkân-ı erbaa ise yekdiğerine mütekâbildir. / 
Buna binâen Hak Teâlâ hazreüeri Kur'ân-ı Kerîm'de, hilkat-i Âdem'in 
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beyânı sadedinde "bi-yedeyy" ta'bîrini îrâd eyledi. Vaktaki Âdem'i "iki 
el" ile îcâd eyledi, "bi-yedeyy" kavliyle kendine muzâf kıldığı "iki 
* el" ile onun icadına mübaşeret ettiği için, ona "beşer" ismini verdi. 
Bu mübaşeret cenâb-ı ilâhîye lâyık olan bir vech ile mübaşerettir. Ya'nî 
esmâ-i mütekâbile ile onun îcâdma teveccühdür. Ve nefes-i rahmaninin 
mahmul olduğu fâiliyyât ve kâbiliyyât suretleri mecmûunun Âdem'e derci 
suretiyle îcâdına teveccühdür. Ve Âdem'in îcâdına "iki el" ile müba- 
şereti, bu nev'-i insanîye Hak Teâlâ'nın inayetinden nâşî vâki' oldu. 
Zîrâ Âdem bu sebeble yed-i vahide ile mahlûk olan mahlûkât-ı şâire 
üzerine müfazzal oldu. Binâenaleyh Âdem'e sücûd ve ser-fürûdan istin- 
kâf eden İblîs'e hitaben Hak Teâlâ hazretleri: "İki elim ile halk, ya'nî 
esmâ-i mütekâbile ile îcâdına teveccüh etmiş olduğum Âdem'e secde 
ve ser-rurû etmekten seni ne şey men' etti. Eğer kibir ettin ise bu te- 
kebbürün muhıkk ve vârid değildir. Zîrâ sen yed-i vahide ile mahlûk- 
sun.- Ve sende Âdem gibi, cem'iyyet-i esmâiyyem yoktur. Bu sebeple 
sen onun mâ-dûnundasın. Ve eğer kendini secde ile emr olunmayan 
anâsırdan âlî olan melâikeme kıyâs ettin ise, sen onlar gibi değilsin. 
Zîrâ sen nârdan mahlûksun. Ve nâr ise unsuriyyâttandır" (Bk. Sad. 
38/75). buyurdu. Hak Teâlâ hazretlerinin bu hitâbdaki "âlîn" ile mura- 
dı, tabîî olmakla beraber, neş'et-i nûriyyesinde unsurî olmaktan zâtiyle 
âlî olan melâike-i kirâmdır. Ve bunlar bâlâda îzâh olunduğu üzere "un- 
suriyyûn"un fevkinde, yâ'nî ecrâm mâbeynindeki milyonlarca merhale 
mesâfe-i fezada olan melâike-i tabîiyyûndur. Ve bunlar Âdem'e secde 
ve ser-fürûya me'mûr olmadılar. Çünkü unsuriyyât sahasıyla alâkaları 
yoktur. 

İmdi insan, envâ'-ı unsuriyyeden kendisinin gayrisine, ancak tıynden 
beşer olmasıyla, ya'nî, Hak Teâlâ Âdem'in tıynden halk ve îcâdına "iki 
el" ile mübaşeret etmesiyle fâzıl oldu. Şu halde insan, Hak Teâlâ' nın, 
hilkatine "iki el" ile / mübaşeret etmediği bilcümle mevcûdât-ı unsu- 
riyyeden efdaldir. Binâenaleyh insan, mertebede melâike-i arzıyye ve 
semâiyyenin fevkındedir. Ve insan bu sebeble cemâdât ve nebatat ve 
hayvanât ile kuvâ-yı tabîiyyede maddeten tasarruf sahibidir. Bunların 
cümlesi Âdem'e secde ve ser-fürû etti ve etmektedir. Ve ma'nen, ya'nî 
ma'rifet ve tefekkür i'tibâriyle de onların cümlesinden âlîdir. 

Fakat melâike-i âlûn, nass-ı ilâhî ile bu nev'-i insanîden hayırlıdır. 
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Ve onlar insana secde ve serfürû etmezler; ve Adem'in onlar üzerinde 
asla tasarrufu olamaz. Bunun içindir ki küre-i arzın muhîtindeki hava- 
yı nesîmî tabakasının, ya'nî unsuriyyât haddinin hitâm bulduğu sahadan 
ileriye geçemez. Ve bu hususta hiç bir vâsıta-i maddiyye ve unsuriyye- 
yi isti ' mâl fâide vermez. Zîrâ melâike-i âlîn, zât-ı Hakk'm envâr-ı ce- 
mâlinde müheyy emedir. Ve onların neş' etleri nûriyye ve tabîiyye oldu- 
ğu cihetle neş'et-i unsuriyye-i âdemiyyeden evlâdır. Fakat onların bu 
uluviyyeti insân-ı hayvana, ya'nî insân-ı nakısa göredir. Çünkü insân-ı 
hayvanın hakikati halkıyyetinde ve nûriyyeti zulmet-i unsuriyesinde muh- 
teri ve müstehlektir. Fakat envâr-ı cemâl-i Hak'ta müheyy em ve rnüs- 
tehlek olup bilcümle esmâ-i ilâhiyyeye mazhar olan insân-ı kâmil melâi- 
ke-i âlînden a 'ladır. Ve onun halkıyyeti hakkıyyetinde ve zulmet-i un- 
suriyyesi nûriyy etinde müstehlek olur. Böyle bir insan, cem'iyyet-i es- 
mâ-i ilâhiyye kuvvetiyle a'lâ ve esfelde mutasarrıftır. Binâenaleyh o 
saâdet-meâb bu kuvvetle aktâr-ı arzıyye ve semâviyyeyi mürur eder. 
Onun için asla mevâni' yoktur. Nitekim âyet-i kerîmede işaret buyru- 
lur: ^ ^İ& N \/Û\î ^jSfîj oijllii ^ ^ ijÜ2 ov fö£*\ ö\ ^»3 ^ ?£> U 
oüJL V (Rahman, 55/33) Ya'nî "Ey cin ve ins- taifesi, aktâr-ı se- 
mâvât ve arzdan nüfuz etmeğe kudretiniz varsa, nüfuz edin! Nüfuz ede- 
memezsiniz; ancak sultan, ya'nî kuvvet-i ilâhiyye ile nüfuz edebilirsi- 
niz." Demek ki her biri birer insân-ı nakıs olan Avrupa erbâb-ı fenni- 
nin ara sıra Merih'e ve Kamer 'e sefer tasavvurları, bu halleriyle ile'l- 
ebed bir temennîden ibaret kalacaktır. 

İmdi nefes-i ilâhînin ma'rifetini murâd eden kimse, âlemi bilsin. Zîra 
nefsim bilen kimse, âlemde zahir olan Rabb 'ini bilir. Ya'nî âlem o nefe- 
s-i rahmanide zahir oldu ki, Allah Teâlâ o nefes-i rahmani ile esmasın- 
da müşahede ettiği kerb ve ıztırâbı o esmadan tenfîs eyledi. Zîrâ esma 
kendi eserlerinin adem-i zuhurundan ve zâtta mahbûs kaldıklarından do- 
layı ıztırâb içinde idiler. Zât-ı mutlak onların bu hallerini kendi zâtında 
bulduğu ve müşahede buyurduğu cihetle rahmeten-li'1-esmâ, / nefes-i 
rahmanisini bi'1-irsâl mümtedd kıldı. Ve bu tenfîs, mahzâ nefes-i rah- 
mani, esma asarının sebeb-i zuhuru olduğu için vâki' oldu. Binâena- 
leyh Hak Sübhânehû ve Teâlâ hazretleri, suver-i esmâiy ye sinden ibaret 
olan avalimi, kendi nefes-i rahmanisinde îcâd etmekle, kendi nefesine 
ihsan eyledi. 
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İmdi nefes-i rahmânî için vâJa' olan ilk eser, ancak bu cenâbda, yâ'- 
nî esmâ-i ilâhiyye hazretinde vâki* oldu. Ondan sonra emr-i zuhur, son 
mevcuda varıncaya kadar, tenfîs-i gumûm ile, ya'nî esmada adem-i zu- 
hur sebebiyle vâki' olan kerb ve ıztırâbı tenfîs ve izâle ile nazil olarak 
zail olmadı. Zîrâ esmâ-i ilâhiyye namütenahi olduğu cihetle onların asa- 
rı dahi namütenahidir. Şu halde tecelliyât-ı ilâhiyye rnine'1-ezel-ile'l-ebed 
münkatı' değildir. Ve son mevcûddan maksad arzımıza ait olan son mev- 
cûddur. Zîrâ kıyâmet-i kübrâda bizim âlemimizin sureti bozulur. Ve 
âlemimiz bozulmakla tecelliyât-ı ilâhiyye münkatı' olmaz. Çünkü feza- 
yı lâ-yetenâhîde avâlim-i şehâdiyye-i bî-nihâye vardır. Bunlarm efradı 
bir taraftan tekevvün ve diğer taraftan tefessüd etmektedir. Bu babdaki 
îzâhât gerek: mukaddimede ve gerek Fass-ı Âdemî'de geçti. 

Bâlâdaki *«Jî J •Jvj \£ <*»* J* ^ ibâresindeki birinci u*£ (sükûn-i 
fâ ile) "zât" ma'nâsına ve ikinci ^ (feth-i fâ ile) "soluk" ma'nâsı- 
na geldiği takdirde ma'nâ-yı ibare: "Allah Teâlâ kendi nefesinde, ya'nî 
soluğunda îcâd etmekle kendi nefesine, zâtına ihsan etti" suretinde olur. 
Şurrâh-ı kiramdan Mevlânâ Câmî ve Yâ'küb Hân ve Bosnevî Abdullah 
efendiler hazarâtı böyle almışlar. Ve Abdülganî Nâblusî ikisini de "fâ"- 
nın fethıyle almıştır. Müraccah olan birincinin sükûn-i fâ ve ikincinin 
feth-ı fâ ile olmasıdır. Zîrâ esmâ-i ilâhiyye niseb-i zâtiyyedir. Ve niseb-i 
zâtiyye ise zâtın aynıdır. Binâenaleyh esmaya olan ihsan, zâta âit olur. 
Ve Hak suver-i âlemi kendi nefsinde ve zâtında îcâd buyurmuştur. Fef- 
hem cidden! 

Şiir: Nefesin aynında olan her şey, gece karanlığının âhirinde- 
ki zav' gibidir (30). 

Yukarıda avalimin ve bu avalim üzerlerindeki suverin nasıl teşekkül 
80 ettiği icmâlen beyân edilmiş idi. / Erbâb-ı fenne ma'lûm olduğu üzere 
fezâ-yı bî-nihâye karanlıktır. Künhünün idrâki mümkün olmayan zât-ı 
mutlaka, nefes-i rahmânîsini tenfîs ettikde, o nefes gece karanlığının 
âhirinde matla'-ı şemsde tahassul eden hafif ziyâya müşabih bir ziya 
veren sehâbe suretinde mütekâsif olur. İşte bilcümle suver-i esmâiyye-i 
ilâhiyye zât-ı nefes-i rahmânî olan bu sehâbede mündericdir. Nefes-i 
rahmânî mümtedd olup esfele nüzul ile mütekâsif oldukça bu suretler 
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peyderpey meydân-ı zuhur ve bürûza gelir. Nitekim: jü-ı ji^ 2»t 01 

•jjî o* ?tJ* Jj f **& J ya'nî * 'Allah Teâlâ mahlûkâü zulmette ya- 

rattı; sonra onların üzerine nurundan saçtı" hadîs-i şerîfiyle de bu ha- 
kikate işaret buyrulur. Karanlık fezada her hangi bir âlemin aslı, teşek- 
kül ve tekevvün ettiği sırada bu beyt-i şerifteki ma'nânın basar-ı hissi 
ile müşahedesini arzu eden, mü'min-i mütefennin, mirsad ile fezadaki 
sehâbeleri tarassud etsin! 

Ve burhan ile ilim, gün âhirinde uyuyan kimseye mahsûstur. İmdi 
o kimse benim dediğimi/ nefese delâlet eder, rü'yâ görür (31). 

Ya'nî nefes-i rahmaninin hakikat üzere ma'rifeti, keşf ve ayan ve zevk 
ve vicdan iledir. Nehâr-i keşf ise tecellî-i ilâhî güneşinin tulû'uyla za- 
hir olur. Binâenaleyh bilâ-keşf yalnız burhân-ı aklî ile nefes-i rahmani 
hakkında hâsıl olan ilim, keşf gündüzünü, bî-ma'nâ kıyl ü kal ile geçi- 
rip gün âhirinde nevm-i gaflete dalan »kimseye mahsûstur. Böyle bir 
kimse bizim nefes-i rahmânî hakkındaki beyanâtımızı nefes-i rahmaniye 
delâlet eden bir rü'yâ gibi görür. 

Ma'lûm olsun ki, keşf iki nevi* üzeredir. / Biri hissî, diğeri mane- 
vîdir. Ta'bir-i diğerle biri âfâkî, diğeri enfusîdir. Evvelki beyt-i şerifin 
şerhinde keşf-i fennî dâiresinde nefes-i rahmânî hakkında verilen îzâhât 
keşf-i hissî ve âfâkî nev'indendir. Bu keşiften terakki olundukda keşf-i 
enfusî hâsıl olur ki, zevkî ve vicdanîdir. Her iki keşfe işâreten Kur'â- 
n-ı Kerîm'de JaIi Z\ $ £a J>- İ+J& jû t|UVÎ j &çî ^p (Fussılet, 41/53) 
buyrulur. Bu iki beyt-i şerifte ise, keşfeynden ârî olarak yalnız nazar-ı 
fikrî ile nefes-i rahmânî hakkında hâsıl olan ilmin rü'yâ mesabesinde 
Dİduğu beyan buyrulur. Velâkin keşf-i hissî keşf-i ma 'nevî gibi değil- 
dir. Keşf-i ma'nevî sahibi Hak'tan asla gaflette olmaz. Keşf-i hissî sâ- 
tıibi ise, suver-i sâire-i âlemin müşâhedesiyle gaflete düşer. Burhân-ı 
aklî ile bilen kimse ise, büsbütün gaflete matmûs olup bu ilim ile mağ- 
rur olur. 

İmdi onu, "Abese" tilâvetinde her bir gamdan irâha eder (32). 

Ya'nî keşf-i hissî gibi ayne'l-yakîn ve keşf-i ma'nevî gibi hakka'l- 
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yakîn mertebelerinde olmayan burhân-ı aklî ile nefes-i rahmânî hakkın- 
daki ilm-i yakın, selh-ı nehârda uyuyan kimseyi Jy] ^ (Abese, 80/1) 
âyet-i kerîmesinin tilâvetinde her bir gamdan irâha eder. 

Ma'lûm olsun ki iii£ jri' jî ]?y_ İÜ IL^l' Uj ^liSiî fa jî- Jjîj J^ 

^Jsun (Abese, 80/1-4) âyet-i kerîmesinin sebeb-i nüzulü budur ki: Bir 
gün (S.a.v.) Efendimiz ba'zı müşrikinin îmân etmelerine tama'an onları 
kelimât-ı mülayime ve münâsibe ile îmâna da'vet buyurmakta idi. ■ O 
sırada Abdullah ibn Ümmi Mektûm ismindeki sahâbî geldi; kendisi a 'mâ 
idi. Şuğl-i Resûlulâh'ı ve meclisin ahvâlini müşahede edemediğinden: 
"Ya Resulâllah bana nasîhat buyur!" diyerek kelâm-ı nebeviyi kat' ey- 
ledi. Bu kat'-ı kelâm (S.a.v.) Efendimiz 'e kerih geldi. Ondan i'râz bu- 
yurup daha mühim olan emr-i da'vetle iştigâle devam buyurdu. Onun 
üzerine (S.a.v.) Efendimiz'e bu âyet-i itâb nazil oldu. Ma'nâ-yı münî- 
fı: "Ona a'mâ geldikde yüzünü ekşitip çevirdi. Sana ne şey bildirdi? 
/ Belki o müzekkî ola veyahut va'z ile mütenassıh ve müntefi' ola!" 
Bu âyet-i kerîmenin nüzulünden sonra (S.a.v.) Efendimiz ona rast gel- 
dikçe: "Merhaba, yâ Abdallah, Rabb'im senin için bana itâb etti" bu- 
yurarak gönlünü alırlar idi. 

İmdi bu âyet-i kerîmenin burada vech-i zikri budur ki: Bilcümle suver-i 
âlem nefes-i rahmaninin imtidâdiyle teseffülünden husule gelmiştir. Ve 
nefes-i rahmânî ise zât-ı mutlakın aynıdır. Binâenaleyh suver-i âlemin 
kâffesi min-haysü'1-hakîka ve'1-bâtm Hak'tır. Ve insan dahi suver-i âlem- 
den bir suret olup, suver-i muhîttiyyesi ile gece gündüz münâsebette- 
dir. Ba'zan kendi muhitinde abus tecelliyâta ve ba'zan beşuş ahvâle mü- 
sadif olur. Tecelliyât-ı abûseye müsadif olduğu vakit fiilen "Abase ve 
tevellâ" sûresini tilâvet ile meşguldür. Zîrâ hey'et-i mecmûa-i âlem 
Kur'ân-ı fiilîdir. Gerek mü'min ve gerek kâfir mademki bu âlem için- 
dedir, fiilen tilâvet-i Kur'ân ile meşguldür. Velâkin bu tilâvetten gaflet- 
tedirler. Binâenaleyh avalimin kıvamı nefes-i rahmânî ile olduğunu 
burhân-ı aklî ile bilen kimse, böyle tecelliyât-ı abûseye müsadif olduk- 
da, nereden geldiğini bilir; ve bu ilim kendisinin ıztırâbına râhat-bahş 
olur. 

Biraz daha îzâh edelim. Meselâ burhân-ı aklî ile nefes-i rahmaniyi 
bilen kimse amâ-yı çeşm-i akla mübtelâ olan bir kimseden sû'-i mua- 
mele görür. Onun bu muamelesine karşı yüzünü ekşitip ondan i'râz eder. 
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İşte bu sırada " Abese ve tevellâ" âyet-i kerîmesini fiilen tilâvet etmiş 
bulunur. Fakat bu ilim ile bilir ki, kendisine sû'-i muamele eden kim- 
senin sureti ve keza sûret-i muamele nefes-i rahmaniden mütevelliddir. 
Bu burhân-ı aklî ile Hakk'a teveccüh ve âyet-i kerîmenin mâ-ba'diyle 
amele sa'y edip, o kimseye kavl-i leyyin ile mukabele ve nasîhat eder. 
Ve bu ilim sayesinde gönlü müsterih olur. Hakka'l-yakîn mertebesini 
var kıyâs et! 

Ve ateş talebinde gelen kimseye muhakkak tecellî etti. İmdi onu 
ateş gördü. Halbuki o mülûkte ve aseste nûr idi (33). 

/Ya'nî muhakkak Hak Teâlâ hazretleri, ısınmak için ateş talebinde bu- 
lunan Musa (a.s.)a ağaçtan ateş suretinde tecellî edip, ap-âşikâre 
in uı J\ (Kasas, 28/30) diye hitâb buyurdu. Mûsâ (a.s.), o tecellî eden 
şeyi, hitâbdan mukaddem, ateş gördü. Halbuki o şey mülûkte ve ases- 
te, ya'nî âlîde ve sâfilde, zahir olan nûr idi. Zîrâ emr-i tecellî bilcümle 
suver-i âlemi muhît ve cümle suver için "heyûlâ" olan nefes-i rahmânî 
ile vâki' oldu ki, suver-i ulviyye ve süfliyye onun tekasüfünden husule 
gelmiştir. Nefes-i rahmânî zâttan sâdır ve yine zâtta mümtedd olduğu' 
cihetle zâtın aynı olduğundan'^ ağaçtan zahir olan ateş. suretinden 
İi\ tf'ı J\ (Kasas, 28/30) hitâbınııjı sudûru müsteb'ad değildir. 

İmdi eğer sen benim makalemi anladınsa, bilirsin ki muhak- 
kak sen fakirsin (34). 

Ya'nî Hak Teâlâ'nın ayn-ı zâtı olan nefes-i rahmânîsiyle mezâhir-i 
ulviyye ve süfliyyede zahir olduğuna dâir bulunan makalemi anladın 
ve zevkine var&m ise bilirsin ki, sen fakır ve müflissin. Zîrâ senin 
vücûdun nefes-i rahmanide zahir ve müteayyin olan bir surettir. Ve sen 
kendi vücûdunla kendi vücûdunda mevcûd değilsin. 

Eğer bunun gayrini taleb eder olaydı, elbette ona onda görür- 
dü ve yüz çevirmez idi (35). 

Ya'nî Mûsâ (a. s.) eğer ateşten başka bir şeye muhtaç olup da onu 
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taleb ede idi, elbette ayn-ı zât olan nefes-1 rahmaniyi o muhtaç olduğu 
şeyin suretinde görür ve ondan rû-gerdân olmaz idi. Hak Teâlâ'nın 
cenâb-ı Musa'nın muhtaç olduğu ateş suretindeki tecellîsine dâir olan 
îzâhat Fass-ı Musevî'de îzâh olunacaktır. / 

. Ve amma bu Kelime-i îseviyye , vaktaki Hak için 
fi* j fit J>- makamında kâm oldu, ona nisbet olunan şeyden, 
ilm-i evveli ile beraber, o Hak mıdır, yoksa değil inidir? Bu 
emir, vâki 9 oldu mu, yoksa olmadı mı? istifham etti. İmdi ona 
dedi: "Beni ve validemi Allah'ın gayri olarak iki ilâh ittihâz 
edin diye nâsa sen mi söyledin ?" (Mâide, 5/116) Böyle olunca 
müstefhim için, edebde cevap lâzımdır. Zîrâ vaktaki onun için 
bu makamda ve bu surette tecellî etti; hikmet, ayn-ı cem 9 ile 
tefrikada cevâbı iktizâ eyledi. Binâenaleyh dedi: Hîu«£, "Se- 
ni tenzih ederim"; ve tenzihi takdim etti. Şu halde muvacehe 
ve hitabı iktizâ eden "kâf" ile tahdîd eyledi. J iyb u "Bana 
lâyık olmaz", Sensiz nefsim için enâniyetim haysiyyetinden. 
Ji|_ J 'Jl li jjî 01 "Hakkım olmayan şeyi söylemekliğim", ya'- 
85 nî hüviyyetimin ve zâtımın iktizâ / ettiği şeyi. İ£U£ J& '& cjk it 

"Eğer ben onu söyledim ise, onu bilirsin". Zîrâ söyleyen sen- 
sin. Ve bir emri kail olan kimse, muhakkak söylediğini bilir. 
Ve sen lisansın ki, ben onunla tekellüm ederim. Nitekim Resû- 
lullah (s.a.v.) haber-i ilâhîde bize Rabb 'inden ihbar edip c~£ 
i ,jSo t^jdı ajlj "Ben onun tekellüm ettiği lisânı olurum" bu- 
yurdu. Böyle olunca kendi hüviyyetini mütekellimin ayn-ı lisâ- 
nı kıldı ve kelâmı da abdine nisbet etti. Ba'dehû abd-i sâlih 
(i^i) ı; ps\ Vj ^j& jı u fis "Sen benim nefsimde olan şeyi bi- 
lirsin; ve ben, onda olan şeyi bilmem" kavliyle tetmîm etti. 
Böyle olunca ilmi, hüviyyet-i îsâ'dan nefy etti; onun hüviyyeti 
olduğu haysiyyetten, onun kail ve zû-eser olması haysiyyetin- 
den değil. -vjSÎ' fa ^ Üji (Mâide, 5/116) "Muhakkak sen mü- 
balağa ile gaybleri bilicisin." Binâenaleyh beyânı te'kîden ve 
ona i'timâden fasl ve 'imâdı getirdi. Zîrâ gaybı ancak O bilir. 
İmdi tefrik etti, cem' etti; tevhîd etti, teksir etti; tevsî etti ve 
tazyik etti (36). 
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Ya'ni bu kelime-i îseviyye, vaktaki Hak Teâlâ için ^.j ^ j>- ma- 
kamında, ya'ni makâm-ı imtihan ve ihtibârda kâim oldu, kullarından 
ba'zılarının cenâb-ı îsâ'ya nisbet ettikleri ulûhiyyeti, Hak Teâlâ hazret- 
leri ilm-i zatî ve ezelîsiyle bildiği halde, bu nisbet hak mıdır, değil 
inidir? Ve nisbet emri vâki' oldu mu, olmadı mı? Cenâb-ı isa'dan sor- 
du. Kelime-i îseviyye'nin makâm-ı imtihanda kâim olması vücûh-i adî- 
de ile zahirdir. Evvelâ sûret-i tekevvünü bir bakirede oldu. Binâena- 
leyh nâsın bir kısmı inkâr edip, hâşâ zinadan oldu dediler. Saniyen ölüyü 
diriltti, anadan doğma körlerin gözünü açtı; ulûhiyyet isnâd ettiler. Sâ- 
lisen Yahudilerin sû'-i kasdinde, cism-i mer'îsi, bâlâda îzâh olunduğu 
üzere, ecsâm-ı sâireye benzemedi; katlinde mütereddid kaldılar. Demek 
ki Hak Teâlâ Kelime-i îseviyye 'yi kendisi için makâm-ı ihtibârda kâim 
kıldı; ve * 'ihtibâr" ilm-i zevkidir. 

"Hattâ na'leme ve ya'leme" kavliyle <&* o^U^ı fa J^- °fa'j&] 
^tL*!ij (Muhammed, 47/31) âyet-i kerîmesine işaret buyrulur. Kurrâ-i 
seb'a bu âyet-i kerîmedeki fa kelimesini "nûn" ile okurlar. Ve kur- 
râdan Ebû Bekir Şu'be eimme-i kurrâdan bulunan Âsım'dan rİvâyeten 
jtyi^j fa* ^aaU^JI fa Ji. ^jHj kıraat etmiştir. Binâenaleyh cenâb-ı 
Şeyh (r.a.) - "hattâ na'leme ve ya'leme" ibaresiyle bu iki kıraatle bu 
âyet-i kerîmeye işaret buyurmuştur. Ve bu âyet-i kerîmenin ma'nâ-yı 
münîfi hakkındaki îzâhât Fass-ı Şîsî'de murûr etmiş ve o sırada "ilm-i 
zâtı" ile "ilm-i esmâî ve sıfâtî" arasındaki fark gösterilmiş olduğun- 
dan burada tekrarına lüzum görülmedi. 

İşte Kelime-i îseviyye makâm-ı imtihan ve ihtibârda kâim olduğu için 
Hak Teâlâ, kendisine nisbet olunan ulûhiyyeti da'vâ edip etmediğini 
cenâb-ı îsâ'dan istifham edip buyurdu ki: "Beni ve anamı Allah'ın gayri 
olarak iki ilâh ittihâz edin diye nâsa sen mi söyledin?" (Mâide, 5/116) 
Ya'nî sana nisbet olunan emr-i ulûhiyyet nefs-i emrde sabit midir ve 
bu söz senden sâdır mıdır, değil midir? İmdi suâle karşı cevap vermek 
muktezâ-yı edeb olduğundan, cenâb-ı isa'nın dahi edebe riâyeten, müs- 
tefhim olan Hak için cevap vermesi lâzım geldi. Zîrâ Hak Teâlâ cenâb-ı 
îsâ'ya makâm-ı tefrikada ve sûret-i istifhamda tecellî etti. Ve "Ente" 
hitâbıyla ayn-ı cem' de îsâ'yı ayırdı. Hikmet dahi, ayn-ı cem' ile tefri- 
kada cevâbı iktizâ ettiğinden Hz. îsâ dahi öyle yapıp, böylece cevap 
verdi ve dedi: "Sübhâneke" "Seni tenzîh ederim"; ve söze evvelen 
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"tenzih" ile başladı. Şu halde muvacehe ve hitabı iktizâ eden 
"Sübhâneke" kelimesinin "kâf 'ı ile Hakk'ı tahdîd etti. Zîrâ "Sen" 
deyince onun mukabili "ben" gelir. Ve bi't-tabi' "Sen" ile "ben"in 
hududu ayrıdır. Binâenaleyh tahdîd olur. Ve "tenzîh"in tahdîd olduğu 
Fass-ı Nûhî ile Fass-ı Hûdî'de murûr etti. 

yJ ijfc u (Mâide, 5/116) "Bana lâyık olmaz", ya'nî enâniyyetim ve 
taayyünüm ile Sen' den infiradım hay siyy etiyle, hakkım olmayan sözü 
söylemek nefsime lâyık olmaz. / Ya'nî hüviyyetimin ve zâtımın iktizâ 
etmediği sözü söylemek hakkım değildir. Zîrâ benim hüviyyetim ve zâ- 
tım ubûdiyyeti iktizâ eder. Ulûhiyyet ise, zâtına mahsûstur. Ubûdiyyet- 
le muttasıf olan kimse nasıl iddiâ-yı ulûhiyyet edebilir? J&î cjt ö\ 
İİUp -iü "Eğer ben onu söyledim ise, sen onu bilirsin." Zîrâ benim 
vücûdum, vücûd-ı hakîkîne muzâf bir vücûddur. Ve vücûd-i izafîmde, 
hayat, ilim, sem* basar ve kelâm gibi ne kadar sıfat mevcûd ise, cüm- 
lesi senin bu sıfatlarının pertevi ve aksidir. Ve benim vücûdum senin 
mertebe-i imkânda benim suretimde zuhurun ve taayyününden ibarettir. 
Binâenaleyh benden söyleyen Sen' sin. Ve bir kimse bir şey söylemiş 
olsa, muhakkak söylediğini bilir. Ve sen benim lisânımsın ki, ben o 
lisanla tekellüm ederim. 

İmdi bu tarz tefsîr, Resûlullah (s.a.v.) Efendimiz'in hadîs-i kudsîde 
bize Rabb 'inden ihbâren: ^ ^_ ^jui-ajU c^f "Ben onun tekellüm etti- 
ği lisânı olurum" buyurmasıyla sabittir. Ve bu hadîs-i şerifin tafsüi di- 
ğer fasslarda bi'd-defeât murûr etti. Bu hadîs-i kudsîde Hak Teâlâ, vücû- 
d-i Hak'ta müstehlek olan kurb-i ferâiz mertebesindeki abdinin hîn-i 
tekellümünde, kendi hüviyyetini onun lisâmmn aynı kıldı; ve fakat ke- 
lâmı abde nisbet buyurdu. Bu'dehû abd-i sâlih olan Isâ (a. s.) U Jİİî 
(i^) U pkt V j ^Jâ j r ' 'Sen benim nefsimde olan şeyi bilirsin ve ben 
nefsimde olan şeyi bilmem" kavliyle cevâbını itmam eyledi. Ya'nî be- 
nim hüviyyetim Sen' den ibaret olduğu ve benim nefs-i müteayyinim Sen'- 
in zahirin bulunduğu cihetle, Sen benim nefsimde olan şeyi bilirsin. 
Ve nefsimin batım ve hüviyyeti Sen olduğun için ben nefsimde olan 
şeyi bilmem. Zîrâ "hüviyyet"ini ancak Sen bilirsin; ve Sen'in hüviy- 
yetini ben asla bilemem. Çünkü o hüviyyet gaybü'l-gaybdir ve ebtan-ı 
butundur. Böyle olunca lîsân-ı îsâ ile mütekellim olan Hak, îsâ'nın hü- 
viyyetinden ilmi nefy etti. Ve bu nefy-i ilm, Hak îsâ' mn hüviyyeti ol- 
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duğu haysiyyetten vâki' oldu; yoksa îsâ kail ve zû-eser olduğu haysiy- 
y etten vâki' olmadı. 

Kur'ân-ı Kerîm'de İX^ J U ^i % '^ J £ fiâ I (Mâide, 5/116) vâ- 
rid olduğu halde, cenâb-ı Şeyh (r.a.)in (i^> U ,&î % suretinde îrâdı, 
nefs-i îsâ, nefs-i Hakk'ın aynı olduğundan dolayıdır. J, U fö V 
£A-jtf "Ben senin nefsinde olan şeyi bilmem" sözü cenâb-ı îsâ'nın nefs-i 
Hak'ta olan şeyi bilmediğini ifâde eder. (W) u pUî V "Ben onda olan 
şeyi bilmem' ' kavli ise, «Uı zamirinin ^^-iî ^ U £& ibâresindeki l*-*' 
kelimesine râci' olması hasebiyle, cenâb-ı îsâ'nın kendi nefsinde olan 
şeyi bilmediğini gösterir. Zîrâ nefs-i îsâ Hakk'ın nefsidir; ve Hakk'ın 
nefsinde olan şeyi Hak'tan gayri kimse bilmez. Onun için cenâb-ı îsâ, 
kendi nefsinde olan şeyden ilmi nefy etti. «^Sİı/tA* di 2$ (Mâide, 
5/116) "Muhakkak, mübalağa ile guyûbu bilen Sen'sin, Sen." Ya'nî 
cenâb-ı îsâ hitâb-ı cevabîsinde dil dedikten sonra, bir de cji kelime- 
sini isti' mâl etti. Çünkü bu cevâbı ayn-ı cem'de "tefrika" üzerine idi. 
İşte ayn-ı cem'de "fark" beyânını te'kîden ve ona i'timâden dW den 
sonra cji kelimesi getirdi ki "Gaybleri bilen ancak Sen'sin, Sen!" de- 
mek idi. Zîrâ gerek cem'de ve gerek farkda gaybleri bilen ancak Allah 
Teâlâ'dır. Böyle olunca cenâb-ı îsâ, ^u~- deyip Hakk'ı tenzih et- 
mekle, kendisiyle Hakk'ı tefrik etti. £j* is İ& *L&\ "Eğer ben de- 
dim ise, onu Sen bilirsin" demekle kendisini ve Hakk'ı cem' eyledi 
ve tevhîd etti. Ve ü-jj j ı; j&î % ^ j u püî (Mâide, 5/116) kav- 
liyle kendi nefsini ve Hakk'ın nefsini zikr etmekle teksir eyledi. Ve 
y$-fo vUî üif (Mâide, 5/116) demekle de "cem"' ve "fark" mer- 
tebelerindeki ulûmun kâffesini Hakk'a tahsîs ederek tevsî' etti. Ve di- 
ğer taraftan ulûm-i mukayyedeyi gerek kendi nefsinden ve gerek gayri- 
lerinden nefy etmekle tazyîk etmiş oldu. Binâenalevh cenâb-ı îsâ'nın 
cevâbında, tefrik ve cem', ve tevhîd ve teksîr, ve tevsî' ve tazyîk ol- 
duğu sabit oldu. 

Ondan sonra cevâba mütemmim olarak dedi: ı; Vi ^ cJ* U 
% <J$ (Mâide, 5/117) "Ben onlara ancak onunla bana emr 
eylediğin şeyi dedim." İmdi o vûcûdda olmadığına işaret edici 
olduğu halde evvelâ nefy etti; ba'dehû müstefhim ile edeben 
kavli îcâb eyledi. Ve eğer böyle yapmasa idi, hakâyıka adem-i 



188 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

ilm ile muttasıf olurdu. Halbuki o bundan münezzehdir. İmdi 
dedi: "Ben ancak onunla bana emrettiğin şeyi dedim." Halbu- 
ki benim lisânım üzere mütekellim olan ancak Sen 'sin; ve Sen 
benim lisânımsın. İmdi sen bu tenbîh-i rûhiyye-i ilâhiyyeye bak 
ki o ne latîf ve rakîktir! / <iı \jü\ 4 (Mâide, 5/117) "Allah'a 
ibâdet ediniz!" İmdi ibâdâtta ubbâdın ihtilâfından ve şerâyi'ın 
ihtilâfından dolayı "Allah" ismini getirdi; ve ismin gayri ola- 
rak bir ism-i hâssı tahsis etmedi. Belki küll için cami' olan 
ismi getirdi. Ba'dehû fNJj Jj "Benim Rabbim ve sizin 
Rabbiniz" dedi. Ve ma'lûmdur ki, O'nun rubûbiyyet ile bir 
mevcuda nisbeti, mevcûd-i âhara nisbetinin aynı değildir. İşte 
bunun için ,Âjj Jj (Mâide, 5/117) kavliyle, kinâye-i mütekel- 
lim ve kinâye-i muhâtab olan iki kinaye ile fasl etti. * ^p\ ı; vı 
"Ancak bana onunla emr ettiğin şeyi." İmdi kendi nefsi- 
ni me'mûr olduğu halde isbât etti. Halbuki onun ubûdiyyeti- 
nin gayri değildir. Zîrâ her ne kadar yapmasa da, ancak ken- 
disinden imtisal tasavvur olunan kimse emr olunur. Ve vakta- 
ki emr, merâtibin hükmü ile nazil olur, bunun için bir merte- 
bede zahir olan her bir kimse, bu mertebe hakikatinin i'tâ et- 
tiği şeyle munsabiğ olur. İmdi mertebe-i me'mûr için bir hü- 
küm vardır ki, her me'mûrda zahir olur. Ve mertebe-i âmir 
için dahi bir hüküm vardır ki, her bir âmirde aşikâr olur. Böyle 
olunca Hak, \^\ \J4) (Bakara, 2/43) "Namaz kılın!" der. Şu 
halde O âmir ve mükellef me'mûrdur. Ve abd JJaâ 4j (A'~ 
râf, 7/151) "Yâ Rab beni mağfiret et!" der. Bu halde o âmir 
ve Hak me'mûrdur. İmdi Hakk'ın ona emr ile abdden taleb 
ettiği şey, abdin O'na emr ile Hak'tan taleb ettiği şeyin aynı- 
dır. Ve bunun için, her ne kadar teahhur ederse de, her bir 
duâ mücâb oldu ve lâ-büddür. Nitekim ikâmet-i salât ile mu- 
hâtaban ikâmet olunanlardan olan mükelleflerin ba'zısı teah- 
hur eder. Binâenaleyh vakit içinde namaz kılmaz, imtisâli te'- 
hîr eder. Eğer buna kadir olursa, vakt-i ahar içinde namaz 
kılar. Velev ki kasd ile olsun, icabet lâzımdır (37). 

Ma'lûm olsun ki, cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) Kur'ân-ı Kerîm'de sûre-i 
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Mâide'nin nihâyetinde mezkûr olan âyet-i kerîmeyi lisân-ı hakikat üze- 
re tefsîr buyururlar. Ve bu âyet-i kerîmeyi burada zikr etmek, teshîlen- 
li'1-kâriîn, fâideyi mûcib görüldüğünden buraya dere olundu: / 

^«f „ . a" » . » I) r .< „ o ti, t »t- „ t iris , * - ^f„ ,■>•»•,, î '•'iI'Ml'^î'î-l' % *\\ 

J??y uA> j^j c_o t* U^2» pfcU- C-Î5 j p-Syjj ^j 4üi 'j-V 1 * Ol <> ^y* u ili ^ lU» U -s-^' 

^ (Mâide, 5/116-118) 

İmdi bâlâda geçen metn-i şerifte "aUânıü'l-guyûb"a kadar tefsîr buy- 
rulmuş idi. Bu metinde dahi ikinci âyet-i kerîmenin tefsirine şurû' edip 
buyururlar ki: îsâ (a. s.) ba'dehû cevâba mütemmim olarak \ $ cJî u 
% J>s s U"Ben onlara demedim, illâ şu şeyi ki Sen bana onunla emr 
etmiş idin" dedi. İmdi bu "Ben demedim" kavliyle o vücûdda olmadı- 
ğına, ya'nî vücûd-i Hak'ta müstehlek olduğuna işaret edici olduğu hal- 
de, evvelen kavli kendinden nefy etti. Ba'dehû di* dJt ı hitâbiyle, müs- 
tefhim olan Hakk'a karşı edebe riâyeten * ^âp\ u Vı kavliyle söz söy- 
lediğini îcâb, ya'nî isbât etti. Binâenaleyh cevâbmda kelime-i tevhîdde 
mündemiç olan sırra ittibâ' etti. Zîrâ "lâ ilahe illallah" cümlesi, evve- 
lâ nefy ve ba'dehû isbât üzerine mürettebdir. Çünkü vücûd-i hakîkî mu- 
vacehesinde olan nefy-i vücûd, edebdir. Ba'dehû müstefhimin cevâbım 
ihmâl etmeyip, lisân-ı münâsible cevâb-ı lâzımı vermek edebe riâyet- 
kârlıktır. Binâenaleyh îsâ (a.s.) dahi böyle yaptı. Eğer o böyle yapma- 
mış olsa idi hakâyıka adem-i ilm ile muttasıf olurdu. Halbuki cenâb-ı 
îsâ hâşâ ki hakâyıka adem-i ilm ile muttasıf ola; o bundan âlîdir. Cenâb-ı 
îsâ'nın ba'dehû isbât-ı kavi ile * J°J*\ U \\ demesinin îzâhı budur ki: 

"Ben o şeyi dedim ki Sen bana onunla emr ettin". Halbuki benim li- 
sânım ile mütekellim olan Sen'sin. Bu cevap ayn-ı cem' ve "kurb-i 
ferâiz" makamıdır. "Ve sen benim lisânımsın" bu da ayn-ı fark ve 
"kurb-ı nevâfil" makamıdır. İmdi sen bu tenbîh-i rûhiyye-i ilâhiyyeye 
bak ki ne kadar latîf ve rakîktir! Ya'nî "cem' ile fark" ve "tahdîd 
ile tenzîh" ve "kesret ile vahdet'" ve "dıyk ile si'a" / ve "isbât ile 
nefy" ve "kurb-i nevâfil ile kurb-i ferâiz" tenbüıine mübtenî olarak 
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ruhî ve ilâhî olan îsâ (a.s.)dan sâdır olan cevâbın ne kadar latîf ve 
rakîk olduğuna nazar et! 

Bosnevî Abdullah Efendi ve Ya'küb Han ve Te'vîM Muhkem şerh- 
lerinde metindeki ibare UNı v-j^ 1 v^ ^ J 1 ve Dâvûd Kayseri ve Ab- 
dürrezzâk Kâşânî ve Bâlî Efendi şerhlerinde u,Ni v-jy 5 ' ^ı «A* jı dir. 
"Tenbie" tef ile vezninde * 'ihbar ve inbâ'" ma'nâsına gelir. Mevlânâ 
Câmî ile Abdulganî Nâblusî şerhlerinde uNi ı^ 3 )\ â^i »JU jı suretin- 
de vâk'ı olup bahse münâsebeti zahirdir. Zîrâ yukarıda gösterildiği vech 
üe îsâ (a.s.) cevâbında "cem"' üe "fark"a; ve "kesret" ile "vah- 
detle; ve "isbât" ile "nefy"e işaret etmiş idi. Bunlar ise "tesniye"dir. 
îsâ (a.s.) cevâbına devamla «Sil ^ $ (Mâide, 5/117) "Allah'a ibâ- 
det ediniz, dedim" dedi. Rezzâk ve Cebbar ve Hallâk gibi esmâ-i hâs- 
sadan birine ibâdet olunmasını tahsis etmeyip "Allah" ismini zikr ede- 
rek "Allah'a ibâdet ediniz!" dedi. Zîrâ ibâdette âbidler muhtelif oldu- 
ğu gibi, şerâyi' dahi muhteliftir. Ba'zı âbidin meşrebinde ism-i Bâtın'ın 
ve ba'zısında ism-i Zâhir'in iktizââtı; ve keza şerîatlerin ba'zısı tenzîh; 
ve ba'zısı teşbîh; ve ba'zısı tenzîhde teşbih ve teşbîhde tenzîh üzerine- 
dir. "Allah" ismi ise cemî'-i esmâ-i ilâhiyyeyi cami' olduğu gibi, bil- 
cümle vücûh-i ibâdâtı da müştemildir. İmdi âbidlerin meşâribi muhtelif 
olduğu cihetle cümlesini bir ism-i hâssa da'vet etmek muvâfık-ı hikmet 
değildir. Eğer da'vet olunsa bu da'vetten, bi-hasebi'1-meşreb, ba'zılan 
müstefîd olur ise de, bâzıları firar eder. Onun için îsâ (a.s.) ism-i cami' 
olan "Allâh"a da'vet etti. 

Ba'dehû j%3 Jj "Benim Rabbim ve sizin Rabbiniz" dedi. Halbu- 
ki Hakk'ın her bir mevcuda karşı rubûbiyyeüe tecellîsi yekdiğerinin aynı 
değildir. Zîrâ her mevcudun esmâ-i ilâhiyyeden bir Rabb-i hâssı olup 
o Rabb-i hâss o mevcudun mürebbîsidir. İşte Hakk'm rubûbiyyetle bir 
mevcuda nisbeti, diğer mevcuda nisbetinin / aym olmadığı için "Rabbî" 
kavliyle kinâye-i mütekellim ve "Rabbüküm" kavliyle kinâye-i muhâ- 
tab olan iki kinaye ile, ya'nî zamîr-i mütekellim ve zamîr-î muhâtab 
ile fasl etti. Ve kendi Rabb-i hâs siy la ümmetinin erbâb-ı hâssası arasını 
tefrîk etti. Velâkin bu tefrik ile beraber ümmetini Rabb-i mutlak olan 
Allah'a da'vet etmiş oldu. Zîrâ "Allah" İsmi, îsâ (a.s.)ın Rabb-i hâs- 
sıyla ümmetinin erbâb-ı hâssasını cami 'dir. 

îsâ (a.s.) <i ,Jp\ ı; % kavliyle kendi nefsini me'mûr olarak isbât etti. 
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Halbuki nefsinin me'mûriyyeti, kendisinin ubûdiyyetinden başka bir şey 
değildir. Zîrâ her ne kadar kendisine emr olunan şeyi yapmasa bile, 
ancak kendisinde emre imtisal tasavvur olunan kimseye emr olunur. Me'- 
mûriyyet, ubûdiyyet olunca îsâ (a. s.) bu kavi ile nefsini ubûdiyyet ile 
isbât etti. Vaktaki emr-i ilâhî, mezâhir-i ilâhiyyeye, o mezâhire âit me- 
râtibin hükmü ile nazil olur, işte bunun için, bir mertebede zahir olan 
her bir kimse, bu mertebenin hakikati ne şeyi verir ve ne hâli iktizâ 
ederse, o şey ve hâl ile munsabiğ olur ve o şeyin rengine boyanır. 
Binâenaleyh me'mûr mertebesinde zahir olan kimse ile âmir mertebe- 
sinde zânir olan kimse için birer hüküm vardır ki, bu hükümler her 
bir me'mûr ve âmirde görünür. 

Böyle olunca Hak Teâlâ hazretleri IJU »^ (Bakara, 2/43) "Na- 
maz küın!" der. Bu halde Hak âmir mertebesinde ve mükellef olan 
abd ise me'mûr mertebesinde zahirdir. Ve keza abd Jj& vj (A'râf, 
7/151) "Yâ Rabbi beni mağfiret kıl!" der. Bu halde de abd, âmir mer- 
tebesinde; ve Hak, me'mûr mertebesinde zahirdir. İmdi Hakk'ın abde 
emr etmekle abdden taleb ettiği şey, abdin Hakk'a emr etmekle Hak'- 
tan taleb ettiği şeyin aynıdır. Zîrâ Hak, abde emr etmekle ondan icabet 
taleb eder. Ve keza abd, Hakk'a emr etmekle, Hak'tan icabet ister. 
Binâenaleyh tarafeynin yekdîğerinden istedikleri icabettir. Ve icabet ise, 
şey'-i vahidir. Ve matlûb olan iki tarafın icabeti / yekdiğerinin aymdır. 
İşte tarafeynin yekdîğerinden taleb ettiği şey icabet olup, bu da birbiri- 
nin aynı olduğu için, icabet teahhur etse bile, her bir duâ ve taleb mü- 
câb oldu. Ve her bir duanın mücâb olması da lâzımdır. Zîrâ mertebe-i 
me'mûriyette zahir olan kimse için hâsıl olan hükm-i mahsûs icabettir. 
Bu hususta icabetin teahhuruna bakılmaz. Nitekim "Namaz kılın!" em- 
rine muhâtab olmağa ehil olan müslim ve âkil ve baliğ kimselerden 
ba'zılan bilfarz, sabah, öğle veya ikindi namazlarım vakitlerinde kıl- 
mayıp te'hîr eder; ve kudreti olduğu vakit bu namazları diğer vakitler 
içinde kaza eder. O kimsenin, velev ki bu namazların te'hîri kasd ile 
olsun, kaza suretiyle dahi olsa, "Namaz kılın!" emrine icabet edip o 
namazları kılması lâzımdır. Zîra me'mûriyet mertebesinin hükmü bu- 
dur. Ölünceye kadar emre imtisâlen namaz kılmayanların hükmüne ge- 
lince, bu babdaki îzâhât Fass-ı Ya'kübî'de mürur ettiğinden oraya mü- 
racaat olunsun. Ve keza abd tarafından vâki' olan duâ ve suallerin Hak 
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canibinden kabulüne ait îzâhât dahi Fass-ı Şîsî'de alâ-vechi't-tafsîl geç- 
95 miş olduğundan burada tekrarına lüzum görülmedi. 

Ondan sonra '?+& J^tj (Mâide, 5/117) "Ben onların üzerine 
idim" dedi. Ve ^ ıs -^ > "Nefsim üzere onlarla beraber" 
demedi. Nitekim jrj 3 Jj dedi. ^ c^l ^ '-W^ {-& ^"3 
"Ben onların arasında dâim oldukça, onların üzerine şehîd 
idim." Zîrâ enbiyâ, onların arasında dâim oldukça, ümmetleri 
üzerine şehîddirler. J&y £ü "Vaktaki beni müteveffa kıldın", 
ya'nî kendine rer ettin ve benden onları mahcûb ettin ve beni 
de onlardan mahcûb eyledin; benim maddemin gayrisinde, belki 
onların maddelerinde, "Sen onların üzerine Rakîb oldun." Zî- 
râ Sen murakabeyi iktizâ eden onların basarı oldun. İmdi in- 
sanın kendi nefsine şuhûdu, Hakk'ın ona şuhûdudur. Ve onu 
"Rakîb" ismi ile kıldı. Zîrâ şuhûdu kendi için kıldı. İmdi o, 
abd olmasından nâşî, onun o olduğu; ve kendisi için Rab ol- 
masından naşı, Hakk'ın IJak olduğu bilinmek için, kendi ara- 
sıyla Rabb'i arasını fasl etmeği murâd etti. Binâenaleyh kendi 
nefsi için kendinin "şehîd" olduğunu ve Hak hakkında da onun 
"Rakîb" olduğunu îrâd eyledi. Ve kendi nefsi hakkında onları 
takdim edip, onlar için îsâren ve Hak ile edeben '-^ r& 
^ c~^ u dedi. / Ve ■ '?*& ^) l kavlinde, Rabbin rütbe ile 
tekaddümden müstehakk olduğu şeyden dolayı, onları cenâb-ı 
Hak'ta, Hak'tan te'hîr etti. Ondan sonra i'lâm eyledi ki, mu- 
hakkak Hakk-ı Rakîb için, isa'nın kendi nefsi için kıldığı isim 
sabittir; ve o ^ l& kavlindeki "Şehîd"dir. Böyle olunca 
L^i çji jr ji- iJij. (Mâide, 5/117). "Sen her şey üzerine 
Şehîd'sin" dedi. İmdi umûm için "külP'ü ve enker-i nekerât 
olmasından nâşî "şey"i getirdi; ve "Şehîd" ismini getirdi. O 
her bir meşhûd üzerine, bu meşhudun hakikatinin iktizâ ettiği 
şey hasebiyle, Şehîd'dir. İmdi o, ^ -i^ ^ '1*2. \+& ^& s "Ben 
onlar içinde oldukça onların üzerine nigeh-bân idim" dediği 
hinde Hak Teâlâ'nın kavm-i İsâ üzerine "Şehîd" olduğuna ten- 
bîh eyledi. Binâenaleyh o, mâdde-i îseviyyede, Hakk'ın şehâ- 
detidir. Nitekim Hakk'ın onun lisânı ve sem 'i ve basarı olduğu 
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sabit oldu (38). 

Ya'nî ondan sonra îsâ (a. s.), şuhûd-i keyfıyyette, jX!j j J.j (Mâi- 
de, 5/117) kavlinde, kendi nefsi için Rabb-i hâssı ve ümmetinin nefis- 
leri için de birer Rabb-i hâss isbât ettiği gibi yapmayıp, şuhûdımu isbât 
ettiği hînde liip. ^!U cJT } dedi. Ya'nî ben ism-i Şehîd'in mazharı idim; 
ve benim ayn-ı kevnîmde onların üzerine Şehîd olan Sen idin, dedi. 
Yoksa Urf-s ^ ^jû J* c~^j "Ben onlarla beraber kendi nefsim üzeri- 
ne şehîd idim" demedi. Ya'nî şuhûdunu hîn-i isbâtta, kendi nefsine şu- 
hûdunu da isbât etmedi. Zîrâ enbiyâ ümmetlerinin arasında dâim ol- 
dukça ve hayât-ı dünyeviyye ile hayy oldukça, ümmetleri üzerine ni- 
geh-bândır. Ve çobanlar ra'y ettikleri hayvanâtın hufre-i helake sukut 
etmemeleri için, onların üzerine nasıl nigeh-bân iseler, enbiyâ 
(aleyhimü's-selâm) dahi, galebe-i hay vâniyy etle hufre-i cahîme düşme- 
meleri için, ümmetleri üzerine öyle nigeh-bândırlar. Ve enbiyâ, insân-ı 
kâmil olup, * 'Allah" ism-i câmi'inin mazharı / bulunduklarından, bi't- 
tabi' "Şehîd", isminin ahkâmı dahi kendilerinden zahir olur. Ve onla- 
rın şuhûdu ayn-i Hakk'ın şuhûdudur. Zîrâ onlar vücûd-i Hak'ta müs- 
tehlek olduklarından kendi vücudlarını görmezler. Binâenaleyh îsâ (a. s.) 
bu mazhariyet hasebiyle şuhûdu nefsine isbât etmeyip, yalnız ümmetle- 
ri hakkında isbât etti; ^ c-^ u \L& '^^ Jj? 3 dedi. 

îsâ (a. s.) ba'dehû jd'j Ltii "Vaktaki Sen beni müteveffa kıldın" de- 
di, ya'nî beni kendine ref ettin ve beni mertebe-i şehâdetinden mertebe-i 
gaybine ref etmekle, onları benden ve beni de onlardan hicâb ve per- 
de arkasına düşürdün. Zîrâ onlar beni Senin mertebe-i şehâdetinde sûret-i 
cesedâniyyem ile müşahede ederler idi. Ba'de'r-ref' bu müşahedeleri 
münkatı' oldu. Ve keza ba'de'r-ref, Senin şuhûdunda istiğrakım hase- 
biyle, ben de onları müşahede edemedim. Ve şuhûd-ı vahdetin müşâhe- 
de-i kesretine hicâb oldu. Ve Sen hazret-i şehâdette mezâhir-i ilâhiy- 
yenden bir mazhar olan benim maddemin, ya'nî cesedimin, gayrisinde, 
belki onların maddelerinde ve cesedlerinde, onların üzerine Rakîb ol- 
dun. Zîrâ Sen onların basarı oldun ki, o basar murakabeyi iktizâ eder. 
Böyle olunca insanın kendi nefsini müşahedesi, Hakk'ın onu müşâhede- 
sidir. Ve îsâ (a. s.) ümmetinin maddelerinde olan Hakk'ın müşahedesini 
beyan sadedinde "Rakîb" ismini zikr eyledi. Çünkü îsâ (a. s.) 
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^ İSi li li^i ç ^IjU- IX } (Mâide, 5/117) kavlinde, ümmeti üzerine olan 
nigeh-bânlığı kendi nefsi için beyân etti. Binâenaleyh Hakk'a karşı ede- 
ben, bir isimde Hak'la müşârik olmamak için, kendi nefsi arasıyla Rabb'i 
arasını fasl etmeği murâd etti. Tâ ki abd olduğu için îsâ'nın îsâ olduğu 
ve îsâ'nın Rabb'i olduğu için de Hakk'ın Hak olduğu bilinsin. Şu hal- 
de ümmeti üzerine "Şehîd"i kendi nefsi için ve "Rakîb"i dahi Hak 
için îrâd etmekle, nef siyle Rabb'inin arasım tefrik etti. Ve cenâb-ı îsâ 
kendi nefsi hakkında, ümmeti için îsâren ve Hakk'a karşı edeben, üm- 
metini evvelen zikredip ^ i~o U ıJL^s. {,+&■ dedi. Ya'nî ümmetine râci' 
olan j^Jp kelimesindeki ^ zamirini, kendi nefsine izafe eylediği 
ıJLfi kelimesine takdim etti. / Zîrâ ^U Ç^)\ cJÎ cJT kavlinde Hakk'ı 
ümmetine takdim etmiş idi. Binâenaleyh bu surette emr-i tekaddümde 
Hak'la müsavat mürtefı' olmuş olur. Ve {+!*' Ç~s)\ kavlinde ümmeti- 
ne râci' olan jj> zamirini, Hakk'a râci' bulunan "Rakîb" isminden 
sonra zikr etti. Zîrâ Rab rütbe-i rubûbiyyet ile tekaddüme müstehaktır. 

Ba'dehû îsâ (a. s.) i'lâm etti ki, "Rakîb" ismi ile müsemmâ olan Hak 
için, kendine muzâf kıldığı isim dahi sabittir. Ve o isim dahi ıl*i ^ 
kavlindeki "Şehîd" ismidir. Zîrâ "Rakîb" ismi gibi "Şehîd" ismi da- 
hi esmâ-i ilâhiyyeden bir isimdir. Binâenaleyh îsâ (a. s.) bu hakikati 
beyan için dahi L& *Ji JT J* dJîj (Mâide, 5/117) dedi. İmdi umûm 
için olan "küll" kelimesini ve enker-i nekerât olduğundan dolayı da 
"şey"' lafzını zikr etti; ve "Şehîd" ismini de îrâd etti. Ve bu kavliyle 
kendinin "şehîd" olmasıyla Hakk'ın "Şehîd" olması arasındaki farkı 
gösterdi. Zîrâ kendinin müşahedesi, ancak kavminin arasında mevcûd 
oldukça onların üzerinde vâki' olur. Halbuki Hakk'ın müşahedesi böyle 
bir mevtına mahsûs değildir. Her şeyin zahiri ve bâtını üzerine ve her 
meşhudun ayn-ı sabitesi ve isti'dâd-ı zâtîsiyle iktizâ etliği cemî'-i ahvâl 
ve suveri üzere ezel en ve ebeden ve ilmen ve "ayn"en Şehîd'dir. Ve 
"şey "in enker-i nekerât olması ne demek olduğu Fass-ı Lokmânî'de 
tafsil ve îzâh olunacaktır. 

İmdi îsâ (a. s.) ^ JJİ ı; ıl^s, ^i. cis^ dediği hînde, Hak Teâlâ'mn 
kavm-i îsâ üzerine Şehîd olduğuna tenbîh eyledi. Zîrâ şji JT J£ ciîj 
JL^i kavliyle her mevtında, her bir meşhûd üzerine olan müşahede- 
nin Hakk'a âit olduğunu beyân etmiş oldu. Binâenaleyh tJLp. l^şı cJr 
kavlindeki şehâdet, mâdde-i îseviyyede, ya'nî cism-i îsevîde, zahir olan 
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Hakk'm şehâdetidir. Nitekim şeref-vârid olan hadîs-i kudsî ile sabit ol- 
du ki, Hak abdin lisânı ve sem 'i ve basarıdır. 

Ondan sonra kelime-i îseviyyeyi ve kelime-i muhammediyyeyi 
dedi. Onun îseviyye olmasına gelince, zîrâ o, Allah Teâlâ'nın 
kendi kitabında ondan ihbarı ile kavl-i îsâ'dır. Ye onun mu- 
hammediyye olmasına gelince, imdi o, Muhammed (s.a.v.)den 
vukufundan nâşîdir. Ondan sâdır olduğu mekânda, bütün bir 
gecede onu tekrar ettiği halde, onunla kâim oldu; ve fecrin tu- 
lü 'una kadar, onun gayrisine geçmedi. DjUp ^li ^'JJj ö\ 
'rS^)\ j^'ı dJf JJLju $'j& iij (Mâide, 5/118) "Eğer sen onları ta'- 
zîb edersen, onlar Senin kullarındır; ve eğer onları mağfiret 
edersen Sen Azîz ve Hakimsin." Ve y> zamîr-i gâib olduğu 
gibi p» de zamîr-i gâibdir. Nitekim zamîr-i gâib ile ^jîı ,Ü 
ijjir (Fetih, 48/25) dedi. İmdi gayb, meşhûd-i hâzır ile murâd 
olunan şeyden onlar için setr oldu. imdi zamîr-i gâib ile 
ı^i'üj j! dedi. Halbuki o, onların Hak'tan onda oldukları hi- 
cabın aynıdır. İmdi Allah Teâlâ onları, onların huzurlarından 
evvel zikr etti, tâ ki hâzır oluncaya kadar, hamîre acînde ta- 
hakküm etmiş olur. Böyle olunca onu kendi misli eyledi. 
■21İ& ^ii "Zîrâ onlar senin kullarındır." İmdi onun üzerine 
oldukları tevhîdden dolayı hitabı ifrâd eyledi. Halbuki onlar- 
daki zilletten a'zam /zillet yoktur. Zîrâ onlar için nefislerinde 
tasarruf yoktur. Binâenaleyh onlar, seyyidlerinin onlardan di- 
lediği şeyin hükmü üzeredir. Halbuki onun için, onlarda şerîk 
yoktur. Zîrâ "Senin ibâdın" dedi. Böyle olunca ifrâd eyledi. 
Ve "azâb" ile murâd, onların izlâlidir. Halbuki ibâd oldukla- 
rından dolayı, onlardan daha zelîl yoktur. İmdi onların zevatı, 
onların ezillâ' olmalarını iktizâ eder. Binâenaleyh Sen onları 
izlâl etmezsin. Zîrâ Sen onları, abîd olduklarından nâşî, içinde 
bulundukları zilletten daha da aşağısı ile izlâl etmezsin (39). 

Ba'dehû îsâ (a. s.) hem kelime-i îseviyye ve hem de kelime-i muham- 
mediyye olan şu ^-&Jı j^a'ı cJÎ iili $ J«L S ö\} 'tâc* ffi ^İj ö\ (Mâide, 
5/118) "Eğer sen onları ta'zîb edecek olur isen, onlar Senin kulların- 
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dır; ve eğer mağfiret edecek olur isen, Sen Hakîm olan Azîz'sin" kav- 
lini dedi. Bu kelâmın îsevî olmasına gelince: Çünkü bu kavi, Allah 
Teâlâ'nm kendi kitabı olan Kur'ân-ı Azîmü'ş-şânda, cenâb-ı îsâ'dan su- 
dûrunu bize haber verdiği için, kavl-i İsa'dır. Ve muhammedî olmasına 
gelince: O da, bu kelâmın Muhammed (s.a.v.)den vuku' bulduğu için- 
dir. Zîrâ bu kelâmın fem-i saadetlerinden sâdır olduğu mekânda, bütün 
bir gecede bu kelâmı tekrar buyurdukları halde, o kelâm ile kâim oldu 
ve tulû'-ı fecre kadar bu kelâmdan başka bir şey söylemediler. Bu hal, 
Hacc-i Veda 'da vâki' olmuş idi. İşte bu kelâm, cenâb-ı isa'dan ümmeti 
hakkında sudur ettiği ve (S.a.v.) Efendimiz 'den leyle-i kâmilede tekrar 
suretiyle sâdır olduğu için, hem îsevî ve hem de muhammedîdir. Ve 
bu kelâmdaki $ '^ü ^JJâ Si kelimelerinde olan ^ 1er zamîr-i gâ- 
ibdir; "hâ"nın nihayetine lâhık olan "mîm" alâmet-i cem'dir. Nasıl 
ki y dahi zamîr-i gâibdir, velâkin vâhid içindir. 

Nitekim kelâm-ı ilâhîde bunun nazîri Hak Teâlâ'nın zamîr-i gâib-i 
cem' ile \)j& ^-jJi <U (Fetih, 48/25) Duyurmasıdır. Zîrâ küffâr, kendi 
vücûd-i izafîlerinin / müşahedesinde müstağrak olduklarından Allah'ı gâib 
zan ve tahayyül ederler. Bu müşâhedeleriyle ve bu zan ve tahayyülle- 
riyle huzûr-ı Haktan teğayyüb edip cemî'-i mezâhirde zahir olan Hakk'ı 
setr ederler, işte Hak Teâlâ dahi tjjîs" ^oJi {* kavlinde onların zannı 
üzere zahir olarak "İnkâr ve setr eden onlar" dedi; ve cem' -i gâibden 
kinaye olan ,U zamirini getirdi. İmdi onların cehilleri sâikasıyla Hak 
hakkında tevehhüm ettikleri gayb, suver-i âlemden ibaret olan meşhû- 
d-i hâzır ile inde'l-ârifîn murâd olunan şeyden, ya'nî vücûd-i Hak'tan, 
onlar için setr oldu. Zîrâ Hak, mezâhir ile zahir ve cemî'-i mezâhirde 
hâzırdır. Ve Hakk'ı maddeden mücerred olarak görmek mümkün değil- 
dir. Nitekim tafsili Fass-ı Muhammedi'de gelecektir. Hal böyle iken 
Hakk'ı gaybe tahsis edip, O'nu gâibde aramak cehl-i azimdir. Ve bu 
hakikat yukarıda ve JL^i t Ji JJ" jt diîj kavlinin tefsir ve izahında be- 
yân olundu. 

İşte bu nükteye mebnî îsâ (a. s.) zamîr-i gâib ile $tâ ö\ dedi. Hal- 
buki ^ zamîr-i gaibinin delâlet ettiği gayb, öyle bir hicabın ve per- 
denin aym oldu ki, bu zamirden kinaye olan kâvm, o hicâb içinde Hak'- 
tan muhtecib oldular. Ve bu hicâb, suret ve taayyün-i isa'nın hicabıdır. 
Zîrâ onlar sûret-i mukayyede-i îseviyye ile Hakk-ı mutlaktan muhtecib 
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oldular. Ve Hakk-ı mutlakın cemî'-i mezâhirde zahir ve hâzır olduğunu 
müşahede edemediler. İmdi Allah Teâlâ onları, Hak'tan hâl-i gaybetle- 
rinde ve O'nun müşahedesinden hâl-i hicâblarında, lisân-ı îsâ 
ile fi^^c iı kavlinde veyahut Kur'ân-ı Kerîm'de \ 3 'Jk 'j,i\ fi kavlin- 
de mevt ile hicabın ref i suretiyle, Hak'la hâsıl olacak olan huzurdan 
evvel zikr etti. Ve gaybette Hakk'ın onları zikr etmesi, onlar için ma- 
ya oldu; tâ ki bu maya sayesinde, onlar mevt ile veya yevm-i kıyamet- 
te ba's ile hicabın mürtefi' olması hâlinde, huzûr-ı Hak'ta kaim olduk- 
ları vakit, onların vücûdât-ı izâfiyy eleri acîni, ya'nî hamuru, mayanın 
misli ola; ve bu maya, onların vücûdât-ı izâfıyyelerinde tahakküm ede. 
Zîrâ Allah'ın zikri ekberdir. Nitekim Kur'ân-ı Kerîm'de buyrulur: 
%\ Juı '/4ı (Ankebût, 29/45) / Ve Hakk'm onları gaybette zikri, on- 
ları kendi hakikatlerine irca' olup, hakâyık ve isti'dâdât-ı zâtiyye ise, 
maya mesabesindedir. Ve ashâb-ı evhamın vücûdât-ı izâfıyyesi ise ma- 
yasız hamur mesabesindedir. Binâenaleyh Hakk'm onları zikri mayasız 
hamura maya katmak demek olduğundan, onlar mevt ile ve kıyamette 
ba's ile kendi vücûdât-ı izâfıyyelerinin mevhum olduğuna muttali' ola- 
caklarına ve bu zamandaki mevtinin icâbına göre, kendilerine verilmiş 
olan vücûdda Hakk'm zuhurunu bilâ-hicâb müşahede edeceklerine mebnî, 
vücûdât-ı izâfiyyelerinin hamuru mayaya münkalib olarak bu hamur, 
mayanın misli olur. Binâenaleyh maya, hamurda tahakküm ederek ha- 
muru kendi misli etti. 

Ba'dehû cenâb-ı îsâ '*'&* ^Jjiî "Zîrâ onlar senin kullarındır" dedi. 
Binâenaleyh kâf-i hitâb ile ifrâd ve tahsis etti. Ve onlar her ne şeye 
ibâdet ederlerse etsinler, ancak Senin kullarındır. Ve onlar için Senin 
kulluğundan çıkmak ihtimâli yoktur. Zîrâ cemî'-i mezâhirde zahir olan 
Sensin; ve cenâb-ı îsâ Senin mezâhirinden bir mazhardır. Eğer onlar, 
benim mazhar-ı îseviyy etimde Sen 'i hasr ile ibâdet ederler ise, bu ibâ- 
detleri yine Sana râci' olur. Zîrâ cemî'-i esmayı cami' olan ayn-ı vahi- 
desin. Vâkıâ cehilleri sebebiyle onların buna vukuf ve şuurları yoktur. 
Velâkin onlar bu tevhîd-i iztırârî üzerinedir. Onların bu cehilleri Senden 
istiğnalarını icâb etmez. Onlar mademki Senin kullarındır, onlardaki zil- 
letten daha büyük zillet olamaz. Zîrâ onların Kayyûm-i vücûdu, Senin 
vücûd-i mutlakın olduğu cihetle, asla onların kendi nefislerinde ve vü- 
cûdlarında tasarrufu yoktur. Binâenaleyh efendileri, onlardan ne ister- 
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se, onlar o şeyin ve o irâdenin hükmüne tâbirdirler. Ve efendilerinin 
onların üzerinde vâki' olan tasarrufunda, asla bir şerîk ve ortak yoktur. 
Binâenaleyh onlar benim mazhar-ı îseviy yetimde, Sen'i hasr etmek su- 
retiyle beni ilâh ittihâz edip ibâdet etmişler ise, / bu hal, onların haki- 
katleri ve ayn-ı sabiteleri iktizasındandır. Zîrâ onlar ilm-i ilâhînde bu 
suretle ma'lûm-ı ilâhiyyen oldu. Ve senin ilmin ma'lûma ve irâden da- 
hi ilme tâbi'dir. İmdi onların hakâyıkı bu vech ile ma'lûm-i ilâhiyyen 
olmakla, mertebe-i şehâdette dahi bu suretle zahir olmalarını irâde bu- 
yurdun. Ve onlar, Senin kulların oldukları ve Sen dahi onların Seyyid'i 
olduğun için, senin irâde- i ilâhiyyene muhalefet edebilirler mi idi? Bi- 
nâenaleyh onlar isti*dâdât-ı zâtiyyelerine müstenid olan irâdene tâbi' ol- 
dular. İşte bu nükteye [mebnî] cenâb-ı îsâ "Senin ibâdın" dedi. Ve 
^^ kelimesindeki kâf-i hitâb ile ifrâd ve tahsis eyledi. 

îsâ (a.s.)ın m ^hj oı kavlindeki "azâb"dan murâd dahi, kavminin iz- 
lâlidir. Zîrâ hâl-i azâb içinde bulunanda asla "izzet" mutasavver değil- 
dir, o kimse zelildir; ve bir azîz ve kahirin dest-i kudretinde zebûndur. 
Halbuki kavm-i îsâ ibâd oldukiarı cihetle onlardan daha zelîl yoktur. 
Çünkü abdiyyetleri hasebiyle hiç birisinin kendi nefsinde tasarrufa kud- 
reti yoktur. Onlarda mutasarrıf olan Hak'tır. Ve nefsü'l-emrde onlar 
dünyâda Senin irâden ile onlara gelen âlâm ve belâya ile muazzeb ol- 
dukları cihetle zillet içindedirler. Ve keza onların a'yân-ı sabiteleri, bu 
mertebe-i şehâdette azâb-ı cehl içinde zelîl olmalarını iktizâ eder. Böy- 
le olunca onlar iki kat azâb içindedir. Birisi abd oldukları cihetle Senin 
dest-i kudretinde zebûn olmaları ve diğeri müstağrak-ı cehalet olarak 
Hakk'ı gâibde aramalarıdır. Binâenaleyh Sen onları, içinde bulundukla- 
rı bu azâbdan daha aşağı azâb ile zelîl etmezsin. Zîrâ dünyâda dest-i 
kahrında zebûn oldukları gibi, âhirette de bu hâl içindedirler. Bundan 
daha aşağı ne azâb olur? / 

ı^Jaiî J|j (Mâide, 5/118) "Ve eğer sen onlar için gafr edersen", 
ya'nî muhalefetleri sebebiyle onların müstehak oldukları aza- 
bın îkâ'ından Sen onları setr edersen, ya'nî Sen onlar için ör- 
tecek bir şey kılarsan, ki onları bundan setr eyleye ve onları 
onda men' eyleye. j»>îı dJÎ üju "İmdi sen muhakkak Azîz'sin", 
ya'nî menî'u'l-hımâsın. Ve Hak Teâlâ bu ismi kullarından ver- 
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diği kimseye verdiği vakit, Hak Mu'izz ile ve kendisine bu isim 
verilen, Azîz ile mütesemmî olur. İmdi Müntakım ve Muaz- 
zib'in, intikam ile azâbdan murâd ettiği şeyden menî'u'I-hımâ 
olur. Ve yine te'kîden-li'1-beyân fasl ve imâd ile getirdi. Ve 
âyet *~>J& fe. cJı ijtfı kavlindeki ve j^Iİp vl-ipı cJ\ cif kavim- 
deki mesâk-ı vâhid üzere vâki' olmak için, yine evvelki gibi 
• ^sUİı jgâ'ci £j& geldi (40). 

Ya'nî îsâ (a.s.) ba'dehû $yP ^ dedi ki: Senin emrine muhalefet- 
leri ve tâatine adem-i imtisâlleri sebebiyle müstehak oldukları azabın 
onların üzerine îkâından Sen onları setr edersen, demek olur. "Gafr"- 
ın ma'nâsı setr ve örtüdür. Nitekim başı muhafaza etmek için esnâ-yı 
harbde başi setr eden 7 zırhın adına "miğfer" derler. Şu halde $y& 
demek, Sen onlar için bir setr ve örtü yaparsın ki, bu örtü onları, îkâ'-ı 
azâbdan setr eder. Ve onları bu azabın îkâ'ından hıfz ve himaye ve 
vikaye ve hırâset eyler. ♦ 

JbiÂ cJÎ üJii "Sen muhakkak Azîz'sin" ya'nî menfu'l-hımâsın. "Me- 
ni"' mâni* ma'nâsına ve "hımâ" dahi himaye olunan şey ma'nâsına ge- 
lir. "Menî'ul'1-hımâ" himâyesi tahtında bulunan şeye gayrin tasallutu- 
nu meri' eden ma'nâsına olur. Binâenaleyh jgiiı cJî demek, Senin hi- 
maye ettiğin şey üzerine vâki' olacak tasallut ve tecâvüzü, ahadiyyet-i 
zâtiyyene mahsûs olan izzet ile mâni'sin demek olur. Ve bu İsm-i Azîz'i 
Hak Teâlâ kullarından birisine verdiği ve ona bu isim ile tecellî eyledi- 
ği vakit, bu abdini "azîz" ettiği için, Hak Teâlâ Mu'izz ismi ile müte- 
semmî olur. Ve kendisine bu ism-i şerîf verilmiş olan abd dahi, ind-i 
Hak'ta "azîz" olduğu için, "Azîz" ismi ile mütesemmî olur. Ve ism-i 
Azîz ile mütesemmî olan abd İse mahmiyy-i Hak olur; ve onun hıfz 
ve vikayesi tahtında bulunur. İmdi Müntakım ve Muazzib isimlerinin, 
intikam ve azâb cinsinden murâd ettiği şeyler her ne ise, ism-i Azîz 
ile mütesemmî olan abd Hakk'm himâye-gerdesi olup, Hak bu isimle- 
rin o abd üzerine tasallutunu men' eder. Zîrâ Hak sıfat-ı gamriyyet 
ile bir abdini setr ettiği vakit, Gafur isminin mukabili bulunan esmanın 
tasallutunu men' eyler. 

Ve îsâ (a.s.) kezâlik beyânı te'kîd için, ulemâ-i nahviyyeden Kûfîy- 
yûn indinde "fasl" ve Basriyyûn indinde "imâd" ile cji kavlini getir- 
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mek suretiyle '^İ\ jga» cJÎ ^ı (Mâide, 5/1 18) dedi. Ve bu sûretie Hak Te- 
âlâ hazretlerinin istifhamına karşı verdiği cevaplan mübeyyin olan âyet. 
yj&\ fa ci iL ? ı ve Ç~s)\ cJ\ cJk (Mâide, 5/117) kavillerindeki 
/ üslûb ve namta muvafık düşüp mesâk-ı vâhid üzere vâki' oldu. Ve 
îsâ (a. s.) bu kavillerde siyak ve üslûb üzere J-&Jı jjjiîı dJÎ ilSı dedi. 
Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu âyet-i kerîmedeki ba'zı esrâr-ı îseviyyeyi be- 
yandan sonra ona müteallik olan esrâr-ı muhammediyyenin ba'zısının 
dahi beyânına şurû' edip buyururlar ki: 

İmdi Nebî'den suâl ve tulû'-i fecre varıncaya kadar, leyle-i kâ- 
milede, mes'elede Rabb'ine ilhâh idi, ki icabeti talebden dolayı 
tekrar ederdi. İmdi eğer suâlin evvelinde icabeti işite idi, tek- 
rar etmezdi. İmdi Hak Teâlâ, onun sebebiyle azaba müstevcib 
oldukları şeyin fusûlünü, arz-ı mufassal ile, ona arz eder idi. 
Binâenaleyh her bir arzda ve aynda ona ^u ^Ju; iı 
i^i jgiîı cJÎ îijii ^'jüĞ ir, -21^ (Mâide, 5/118) der idi. 
İmdi bu arzda, eğer Hakk'ın takdimini ve onun îsâr-ı cenabını 
mûcib olan şeyi göre idi, onlar için değil, onlar üzerine duâ 
eder idi. Böyle olunca ona ancak şu şeyi arz etti ki, onun se- 
bebiyle, Allah Teâlâ'ya teslimden ve onun afvine tefvîzdan bu 
âyetin i'tâ ettiği şeye müstehak oldular (41). 

Ya'nî ^jı j^ı dJı İJjü $£s oı j 3^ ^lî ^İj o} (Mâide, 5/118) ke- 
lâmı, hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz'den suâl ve tulû'-i fecre kadar, 
bütün bir gecede suâlde Rabb'ine ilhâh olarak vâki' olmuş idi ki, Hak'tan 
bu suâle icabeti taleb buyurduğu için, bu âyet-i kerîmeyi tekrar ederdi. 
Eğer suâlin ihtidasında, Hak'tan icabet vâki' olduğunu işite idi, bu âyet-i 
kerîmeyi böyle bu kadar tekrar etmez idi. 

İmdi Hak Teâlâ (S.a.v.) Efendimiz'e, ümmeti için azabı mûcib ola- 
cak günahların enva 'mı, tafsilatıyla göstermek suretiyle, ya'nî ümmetin- 
den her bir ferdi ve o ferdin günahlarını, birer birer göstererek arz 
eder idi. Binâenaleyh (S.a.v.) Efendimiz, her bir gösterişte ve her bir 
ferdi ve günahlarını müşahede ettiği hînde, Hak Teâlâ'ya 
,!XÜı jg^'ı cJÎ Jjd> ihİJ-İî oı j iiiUp ,^J5ii 'pilks iı (Mâide, 5/118) der idi. İm- 
di (S.a.v.) Efendimiz Hakk'ın bu gösterişinde, Hak hakkında mûcib-i 



ISAFASSI 201 

takdîm olan şeyi ve onun îsâr-ı cenabını îcâb eden şeyi göre idi, üm- 
metinin lehine değil, bilakis aleyhine dua eder idi. Ya'nî Hak Teâlâ 
risâlet-penâh Efendimiz 'e ümmetinin a 'yânını ve onların günahlarım keşf 
ettiği vakit, bu arz ettiği efrâd hakkında gösterdiği günahları sebebiyle, 
kahr ile muameleyi irâde eylediğim ve keza Müntakım ismiyle onlara 
tecellî etmek muradında bulunduğunu irâe ede idi, (S.a.v.) Efendimiz, 
Hakk'm muradım takdîm ve Hak tarafım tercîh edip, afv ve mağfiret 
talebiyle ümmetinin lehine dua etmez, belki kahr ve intikam ile onların 
aleyhine duâ ederdi. Zîrâ kahr ve intikam irâdesi, Cenâb-ı Hakk'ın îsâr 
ve tercihini mûcib olan şeydir. Çünkü kahr ve intikam cihetinde abdin 
asla hazzı yoktur; ve bu tecellî onun hakkında nâ-mülâyimdir. Ve afv 
ve mağfiret envâ'-ı lutuftan olduğundan, bunlarla olan tecellîde abdin 
haz ve zevki vardır. Ve irâde-i kahr ve intikam ise zevk-ı Hak'tır, on- 
da abdin müşareketi yoktur. Vâkıâ kahr ve intikamın zumunda dahi 
lütuf var ise de bu hafidir. Nitekim / pederi evlâdının kabahatine gazab 
edip, darb etmek suretiyle, ona kahr* ile mütecellî olur. Bu tecellîde 
yalnız pederin zevki vardır ki, çocuğunu dövünce onun gazabı kesb-i 
sükûnet eder. Halbuki bu dayak çocuk için bi't-tabi' zevk-âver bir şey 
değildir. Fakat onun zımnında çocuğun te'dîbi fâidesi mündemiç oldu- 
ğundan, bu tecellîde lutf-i hafî vardır. 

Böyle olunca Hak Teâlâ hazretleri bu arzda, (S.a.v.) Efendimiz'e, 
ancak şu şeyi arz etti ki, o gösterdiği şey sebebiyle, onun ümmeti, 
Allah Teâlâ'ya teslimden ve onun afvine tefvîzdan bu âyetin i'tâ ettiği 
şeye müstehak oldular. Ya'nî bu âyet-i kerîmede azâb ile afvin Hakk'a 
müfevvaz olduğu beyan buyrulmakta olduğundan ve Hak Teâlâ 'mn hîn-i 
arzında Efendimiz 'e ümmetinin ayrı ayrı efradı ve yalnız günahları gös- 
terildiğinden ve günah ise mağfireti iktizâ eylediğinden, bu âyetin ver- 
diği şey, ahvâl-i ümmetin Hakk'a teslimi ve Hakk'm afvine tefVîzı olur; 
ve ümmetinin müstehak olduğu şey de bunlardan ibaret olur. Beyt: 

Âyna-i mağfiret sûret-i isyânedir 

Halk günâh etmese, halk eder ahar ilâh. 

Ve vârid oldu ki muhakkak Hak, duasında ahdinin savtına mu- 
habbet ettikde, ondan i'râzan değil, onun hakkında hubben ica- 
beti te'hîr eder; tâ ki bu, ondan tekerrür eyleye. Ve işte bu- 
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nuri için, ism-i Hakîm'i getirdi. Ve Hakîm, eşyayı kendi mev- 
zı'Ierine vaz' eden kimsedir. Ve sıfatıyla hakây ıkının iktizâ et- 
tiği ve taleb eylediği şeyden onlar ile udûl etmez. İmdi Hakîm, 
tertibi Alîm'dir (42). 

Ya'nî hadîs-i şerifte vârid oldu ki: Hak Teâlâ hazretleri bir kulunun 
duasında savuna muhabbet ettikde, o kuldan i'râz ettiği için değil, bel- 
ki onu sevdiği için, talebenin is'âfinı te'hîr eder. / Ve bu te'hîri, o 
abd talebinde ilhâh ve ısrar etsin ve duasını tekrar eylesin diye yapar. 
Ma'lûmdur ki, abdin talebi ve duası ya kalben veya lisânen olur. Zîrâ 
lisânın kelâmı olduğu gibi kalbin dahi kelâmı vardır. Allah Teâlâ haz- 
retleri ise, cehren ve sırren olan münâcâtı işittir. Nitekim Kur'ân-ı Ke- 
rîm'de buyrulur. jj.\' } %j\ fa % Jjüu>^ °j\> (Tâhâ, 20/7) Binâenaleyh * 
abdin savtma taalluk eden muhabbet-i ilâhiyye her ikisine de şâmil olur. 

Ve cenâb-ı Mevlânâ Celâleddîn Rûmî (r.a.) Fîhî Mâ Fîh nâmındaki 
eser-i âlîlerinde bu ma'nâyı şöylece beyân buyururlar: 

0~~js yu* dış- ^jj Jt _} ^> y^~ _} <^>y%* ^j JUJL.I ^j-^>^ j^ j> '-IS' _J-S .'^ Jbl j> 
^J O 1 y Syİ* °J ]> ^ *}j ^* J* j' ^ *-^ ®J^ ^ u^yv ^^ j^\j <J. j Jjj <6" f*&u -L>^S* 4^ JJjlJL>- 

Ya'nî "Rivayet olundu: Hak Teâlâ hazretleri: Ey kulum, duâ ve mü- 
nâcât hâlinde, senin hacetini sür'atle kaza ederdim; fakat senin savtın 
ve münâcâtın bana hoş gelir. Onun için icabette te'hîr vâki' olur; tâ 
ki bana hoş gelen sadânı ve münâcâtını tekrîr ve teksir eyleyesin. Me- 
selâ iki dilenci bir şahsın kapısına geldiler. Birisi matlûb ve mahbûb- 
dur. Ve diğeri ise azîm-i mebğûzdur. Hâne sahibi kölesine der ki: "O 
mebğuz olan dilencinin kapıdan serî'an mündefi' olması için, çabuk ve 
bilâ-tehîr bir parça ekmek ver!" Halbuki o mahbûb olan dilenciye: "He- 
nüz ekmek pişmemiştir; sabr et, ekmek pissin de versinler" diye sav- 
saklar. Ve bu ma'nâyı Mesnevî-i Şerirlerinde de aynen böyle beyan 
buyururlar: Mesnevi: 
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Tercüme: "Bir mahbûb-dostun huzuruna biri ihtiyar, diğeri taze ve 
hoş-zekan iki kimse geldikde ekmek taleb etseler, o şâhid-bâz derhal 
ekmeği getirip o ihtiyara, al! der. Ve ona boyu ve çehresi hoş gelen 
diğerine, ekmek verir mi, belki te'hîr eder. Ona der ki, biraz rahatça 
otur; zîrâ evde taze ekmek pişiriyorlar. Vaktaki ona sıcak ekmeği ve- 
rir, ba'dehû ona otur ki, tatlı geliyor, der." 

İşte Hak Teâlâ hazretlerinin sevdiği kullanyla muamelesi böyle oldu- 
ğundan, Habîb-i Kibriya'sı hakkında dahi aynı muamelede bulundu. Ve 
(S.a.v.) Efendimiz duasında bu sebeble ilhâh edip bu âyet-i kerîmeyi 
bütün bir gece tekrar eyledi. Ve duada *te'hîr-i icabet, hikmet-i ilâhiy- 
yeye müstenid bulunduğu için, îsâ (a. s.), ^dı j,j3i dJİ ijtfu (Mâide, 
5/118) kavlinde "Azîz"den sonra "Hakîm" ismini getirdi. Ve "Hakim" 
eşyayı kendi mevzi'lerine vaz' eden kimseye derler; "zâlim"in zıddı- 
dır. Zîrâ "zulm" lügatte bir şeyi mevziinin gayrine vaz' etmek mavna- 
sına gelir. Bu ise cehl iktizâsıdır. Hak Teâlâ ise cehilden münezzehdir. 
Her şeyi yerli yerine vaz' eder; ve her şeyin hakikati ve sıfatı neyi 
iktizâ ediyorsa, ihâta-i ilmiyyesiyle, onu vaz' eder; ve onu tecâvüz et- 
mez. Binâenaleyh "Hakîm", tertibi pek ziyâde bilen zâttır. Ve duanın 
te'hîr-i icabeti hakkındaki tafsilât Fass-ı Şîsî'de murûr etmiştir. / 

İmdi Resul (a. s.), bu âyetin tekrarında, Allah' dan ilm-i azîm 
üzerine idi. Binâenaleyh kim ki bu âyeti ve onun gayrisini tilâ- 
vet ederse, böyle tilâvet etsin; ve illâ ona sükût evlâdır. İmdi 
Allah Teâlâ bir abde her hangi bir emr ile nutuk etmeğe tev- 
fîk verdikde, onu ona muvaffak etmedi,, illâ ki onun hakkın- 
da, onun icabetini ve kazâ-i hacetini irâde ettiği halde tevfîk 
verdi. Böyle olunca hiç bir kimse, kendisine tevfîk verilen şe- 
yin mütezammm olduğu şeyi istibtâ' etmesin. Ve Resûlullah 
(s.a.v.) Efendimiz'in bu âyet üzere muvâzabatı vech ile cemî'-i 
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ahvâlinde muvâzabat etsin; tâ ki icabeti kulağı ile yahut sem'i 
ile işite, nasıl isterse; yahut Allah Teâlâ nasıl işittirirse, eğer 
suâl-i lisân ile mücâzât ederse, sana kulağın ile işittirir; ve eğer 
ma'nâ ile mücâzât ederse, sem'in ile işittirir (43). 

Resûlullah (s.a.v.) Efendimiz'in bu âyet-i kerîmeyi tekrarı, ilhâh ve 
ısrar üzerine vâki' olduğunu ve bu da suâlin ihtidasında icabeti işitme- 
mesinden nâşî bulunduğunu ve diğer taraftan ümmetinin a 'yânı ve gü- 
nahları birer birer Cenâb-ı Hak tarafından kendisine arz edilmesi üzeri- 
ne, onlar için mağfiret talebi maksad-ı âlîsine / müstenid bulunduğunu 
cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) efendimiz bâlâda beyan buyurmuş idi. Bu 
beyandan anlaşılır ki, (S.a.v.) Efendimiz bu âyet-i kerîmeyi tekrar et- 
tikçe, kendilerine ulûm-i ilâhiyye ve maânî-i gaybiyye cilve-ger oldu- 
ğundan, bu tekrarda Allah Teâlâ canibinden ilm-i azîm üzerine idi. Fa- 
kat taleb-i mağfireti mütezammın olan her bir tekrara karşı Hakk'm 
icabetini işitmemiş idi. Ancak her bir tekrar bir ilmin husulüne sebeb 
olur idi. Şu halde Hak tarafından icabetin te'hîri hikmete müstenid idi. 
Şu halde bu âyet-i kerîmenin tâ-be-sabâh (S.a.v.) Efendimiz tarafından 
tekrar tekrar tilâvet buyrulması, ilm-i risâlet-penâhînin tezâyüdüne se- 
beb oldu. Binâenaleyh kim ki bu âyet-i kerîmeyi veyahut âyât-ı kur'â- 
niyyeden diğer birisini tilâvet edecek olursa, risâlet-penâh Efendimizin 
tilâvet buyurdukları gibi tilâvet etsin. Zîrâ âyet-i kerîmenin maânî-i mü- 
nîfesi tedebbür ve tefekkür ile tilâvet olunursa, kâri'in kalbine cânib-i 
Hak'tan maânî-i gaybiyye tulü* eder. Ve bu suretle bilmediği esrâr-ı 
kur'âniyyeye muttali' olur. Fakat lisânen Kur' ân okuyup da, fikren âfâk 
ile meşgul olursa, fikrini cem' ve kalbini Hak canibine imâle edinceye 
kadar, o kimseye sükût etmek evlâ olur. Kâri'-i Kur 'ân, kelâm-ı Hakk'ın 
tercümâmdır; ve tercüman bir kelâmı nakl ederken, elbette onun ma'- 
nâsını tefekkür ve teemmül eder. Eğer fikri başka şeylerle meşğûl olursa 
tercümanlık edemez. Çünkü, ne söylediğini bilmez. İmdi kelâm-ı mah- 
lûku nakl ederken tedebbür ve tefekkür lâzım olunca, kelâm-ı Hakk'ı 
nakl ederken ne derece i'tinâ lâzım geleceği cüz'î bir mülâhaza ile nü- 
mâyân olur. / 

İşte bu hakîkati beyânen Hz. Mevlânâ (r.a.) Fîhi Mâ Fîh'de buyu- 
rurlar ki: 
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Ya'nî * 'Rivayet olundu ki Resul (a. s.) zamanında sahabeden her kim 
bir veyahut yarım sûre ezberlese idi, onun ezberinde bir sûre vardır 
diye onu i'zâm ederler ve parmakla gösterirler idi. Bunun sebebi o idi 
ki, onlar Kur'ân'ı yerler idi. Bir kimsenin altı veya on iki batman ek- 
mek yemesi, elbette azîm bir haldir. Ancak ağzına alıp çiğnedikten sonra, 
çıkarmak şartıyla, bin yük ekmek yemek mümkündür. Niha- 
yet O.L oîyüi j ö\jl\ Jü yj ya'nî "Çok Kur'ân tilâvet edenler vardır ki 
Kur'ân onlara la'net eder** vârid olmuştur. İmdi bu, Kur'ân'ın ma'nâsına 
vâkıf olmayan bir kimse hakkındadır." 

Suâl:Kur'ân-ı Kerîm lisân-ı arabî üzere münzeldir. Küre-i arzda üç 
yüz milyon raddesinde mevcûd olan ehl-i islâmın cümlesi arab olmadı- 
ğı gibi, lisân-ı arabîye vukufları da yoktur. Şimdi bunlar, ma'nâsını 
bilmedikleri için Kur'ân tilâvetinden sarf-ı nazar mı etsinler? 

Cevap: Gerek Şeyh-i Ekber ve gerek Hz. Mevlânâ (r. anhümâ)nın 
kelâmları, Kur'ân-ı Kerîm 'in ma'nâ-yı münîrîni anlamağa terğib ve teş- 
viktir. Yoksa Kelâmuüâh'ın tilâvetinden men* değildir. Kur'ân kelâmullah 
olmak i'tibâriyle, bir kimse ma'nâsını / bilmeksizin tilâvet etmiş olsa 
bile, onun envâr-ı ma'nevîyyesinden müstefîd ve me'cûr olur. Velâkin 
Kur'ân' ı yalnız ölülerin ervahına ithâfi i'tiyâd edip, onun maânî-i mü- 
nîfesini öğrenip anlamak merakında bulunmamak azîm hamakattır. Onun 
için (S.a.v.) Efendimiz **ju. j ,ju. JT Jp ^> (JUli u± ya'nî "Taleb-i 
ilim her bir müslim ve müslime üzerine farzdır.*' Ve keza jb ^ ı^U»ı 
üs-A ya'nî "Çin'de bile olsa ilmi taleb ediniz!" buyururlar. Binâena- 
leyh her bir müslime Kur'ân'ın maânî-i münîfesini, ulemâya bi'1-mürâcaa 
sorup anlamak vecîbedir. Husûsiyle her lisanda yazılmış, az-çok kütü- 
b-i tefâsîr mevcûddur. Lisânımızın şivesine muvafık bir türkçe ile ya- 
zılmamıştır, eski türkçedir, gibi bir takım vâhî bahanelerle, onlara mü- 
racaattan istinkâf etmek ve Kur'ân'm maânî-i mücmelesini olsun anla- 
maktan mahrum kalmak reva değildir. Bir arşm kumaş mubayaa edece- 
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ğimiz vakit, iyisini alabilmek için bilenlere müracaat etmekten üşenme- 
diğimiz halde, maâdimize ve hayât-ı ebediyyemize taalluk eden bir mes'- 
eledeki tekâsül ve müsamahamız za'f-ı îmândan mütevellid olsa gerektir. 

İmdi Allah Teâlâ bir kulunu umurdan bir emr ile nutka muvaffak 
ettiği vakit, o kulunu, o nutka muvaffak etmedi, illâ ki o nutkun o 
kul hakkında icabetini ve o kulun kazâ-yı hacetini murâd ettiği halde, 
muvaffak etti. Şu halde abdin lisânından carî olan duâ, Hakk'm icabe- 
tini murâd ettiği duâ olur; ve Hak onun duasını kabul ve hacetini kaza 
etmek istediği için o duayı onun lisânından câri kılar. 
.*v ...jl*Ji iûi ji. iiii kavli, iki metin evvelde zikr olunan J=^ u» 
£1 '... *, ı^to^j u V Up ibaresine merbuttur. Zîrâ (S.a.v.) Efendimiz'in 
tekrar ettiği duâ, Hakk'ın onu nutka muvaffak ettiği bir emrdir. Ve 
bu nutuk her bir arz-ı ilâhî üzerine sâdır olur idi. Ve âyet-i kerîmeden 
ibaret olan bu nutkun verdiği şey dahi, ahvâl-i ümmetin Hakk'a teslimi 
115 ve Hakk'ın afvine tefvizi idi. Binâenaleyh Hak Teâlâ / ümmet-i Mu- 
hammed'in afvini murâd buyurduğu halde, (S.a.v.) i bu nutka muvaffak 
eyledi. 

İmdi mademki Hak Teâlâ kabulünü murâd eylediği duayı abdinin li- 
sânından carî kılıyor, şu halde hiç bir kimse, kendisine tevfîk verilen 
şeyin, ya'nî duanın mütezammın olduğu şeyi, ya'nî icabeti istibtâ etme- 
sin; ya'nî icabetin te'hîriyle mağmum olmasın. Asla fütur getirmeyip 
Resûlullah (s.a.v.) Efendimiz'in bu âyet-i kerîme üzere muvâzabatı vech 
ile cemî'-i ahvâlinde, Hakk'ın kendisini muvaffak ettiği duayı bi't-tekrâr 
muvâzabat etsin ve talebinde ilhâh eylesin. Zîrâ hadîs-i şerîfte ji 
A^ılı ^s, J»ı ya'nî ''Allah duasında ilhâh edenleri sever*' vârid ol- 

muştur. Duasında o kadar tekrar ile ilhâh etsin , tâ ki Hakk'ın icabe- 
tini cismin âlet-i simâ'ı olan kulağı ile veyahut kalbin âlet-i simâ'ı olan 
hâsse-i sem'i ile işite; hangi lisanla suâl edersen o sem' ile sâmi' olur- 
sun. Yahut Allah Teâlâ, sana icabeti ne keyfiyetle işitirirse o suretle 
işittirsin. Eğer suâl-i lisân ile mücâzât ederse, sana kulağın ile işittirir. 
Ve eğer ma'nâ ile mücâzât ederse, sem'in ile işittirir. 

Hz. Şeyh (r.a.) "mücâzât" ta'bîrini isti'mâl buyurdu. Zîrâ mücâzât 
amelin mukabilidir. Ve Allah Teâlâ 'dan taleb ve duâ, amellerden bir 
nevi' ameldir. Senin amelin lisân ile vâki' olan sualden ibaret olunca, 
amelinin cezası olmak üzere Hak Teâlâ dahi sana icabeti, cismin âlet-i 
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simâ'ı olan kulağın ile "Lebbeyk, / ey kulum!" dediğini işittirir. Ve 
eğer amelin lisân-ı kalbin ile vâki' olan sualden ibaret olursa, yine ame- 
line mukabil bir ceza olmak üzere "Lebbeyk yâ abdî!" dediğini sana 
sem '-i kalbin ile işittirir. Ve taleb ettiğin şey isti'dâd-ı ezelîne muvafık 
ve onun serîan husulü mukadder ise derhal vâki' olur; değil ise vakt-i 
mukaddere te'hîr olunur. Fakat vakt-i duada "Lebbeyk" kavli asla te- 
ahhur etmez. İcâbet-i kavliyye ile icâbet-i fiiliyye hakkındaki tafsilât 
Fass-ı Şîsî'de murûr etmiş idi. "Hazâ min fazlı Rabbî". 

Hitâm: Cemâdi'l-âhire 338/2 Mart 336. Sah gecesi, sâat-i ezânî 2,5. 
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XVI 

[BU FASS KELİME-İ SÜLEYMÂNİYYE'DE MÜNDEMİÇ OLAN 
«HİKMET-İ RAHMÂNİYYE" BEYÂNINDADIR] 

Ma'lûm olsun ki rahmet, biri zâti diğeri sıfâti olmak üzere iki kısımdır. 
Ve bu iki rahmetten her birisi dahi, husûsiyyet ve umûmiyyet i'tibâriyle iki 
kısma ayrılır ki, şu halde rahmet dört asıl üzerine mebnî olmuş olur. 

Asl-ı evvel: Rahmet-i âmme-i zâtiyyedir. Bu rahmet, zât-ı ahadiyyette mah- 
fî olan niseb ve şuûnâtın, Hakk'ın kendi zâtinda kendi zâtma tecellîsi suretiy- 
le, mertebe-i ilimde sübût bulmalarıdır. Ta'bîr-i diğerle Hakk'ın zât-ı ahadiy- 
yetinde sıkıntı içinde kalmış olan esmasını nefes-i rahmânîsiyle tenfîs edip, 
onlara vücûd-i ilmî i'tâsı suretiyle bu sıkıntrdan âzâd etmesidir ki, bu rahmet 
cemî'-i esmaya âmmdır. 

Asl-ı sânî: Rahmet-i hâssa-i zâtiyyedir. Bu rahmet, Hakk'ın ba'zı kullarına 
muhabbeti asarından olan inâyet-i ezeliyyedir. Ve bu inayet için hiçbir sebeb 
ve vesilenin dahi ve te'sîri yoktur. Meselâ enbiyâ-i zî-şân (aleyhimü*s-selâm) 
haklannda sebk eden inâyet-i ezeliyye bu nevi'dir. Zîrâ onlardan hiçbir amel 
ve hizmet sebk etmediği halde a'yân-ı sabiteleri ilm-i ilâhîde nübüvvetle sübût 
bulmuştur. 

Asl-ı sâlis: Rahmet-i âmme-i sıfâtiyyedir. Bu rahmet, eşyâmn kâffesine vâsi' 
olan rahmet-i zâtiyye-i âmmenin hükmüdür. Zfrâ rahmet-i âmme-i zâtiyye îcâ- 
biyle ilimde sübût "bulan a*yân-ı sabitenin suretleri, bu a'yân hükmünce a'yân-ı 
kevniyye sûretleriyle zahir oldular. 

Asl-ı râbi': Rahmet-i hâssa-i sıfâtiyyedir. Bu rahmet dahi, rahmet-i zâtiy- 
ye-i hâssanın hükmü olup süadâ-ı ezeliyyeye mahsûstur. Zîrâ Hakk'ın ba'zı 
kullanma a'yân-ı sabiteleri hakkında mesbûk olan inâyet-i ezeliyye hükmünün 
bu hazret-i şehâdette dahi zuhuru lâ-şekktir. 

İşte Süleyman (a.s.)m, rahmet-i âmme-i zâtiyye ve rahmet-i hâssa-i zâtiyye- 
nin hükümleri olan rahmet-i âmme-i sıfâtiyye ve rahmet-i hâssa-i sıfâtiyye üe 
ihtisası ve bu ihtisas hasebiyle âlemde hükmü ve tasarrufu âmm olması / ci- 
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herinden Kelime-i Süleymâniyye "hikmet-i rahmâniyye"ye mukârin kılındı. 
Binâenaleyh Hak Teâlâ Süleyman (a.s.)a âlem-i ulvî ve süfliyi müsahhar kıl- 
dığından, ins ve cinde ve vuhûş ve tuyûrda ve bilcümle hayvânât-ı berriyye 
ve bahriyyede su, hava, toprak ve ateşte hüküm ve tasarrufu zahir oldu. Nite- 
kim onun bu tasarrufâtı âyât-ı kur'âniyyede beyan buyrulmuştur. Süleyman 
(a. s.), bu nevi' tasarrufâtından olmak üzere, Yemen Melike'si olan Belkfs'e 
hitaben yazdığı mektubu, Hüdhüd kuşuna tahmîlen irsal etti. Belkfs böyle âdet 
hilâfında olan bir tankla mektubun vusulünü vüzerâsma ihbâren ^\ J\ 

* r .f ÜK jlı (Nemi, 27/29) dedi. Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu âyet-i kerîmenin 
mâ-ba'dini tefsîren zikr ile bu fass-ı münîfe şurû' edip buyururlar ki: 

* 
* * 

Tahkîkan bu, ya'nî mektûb, Süleyman'dandır ve tahkîkan o, ya'nî 
onun mazmunu ^)\ ^ JH -Jü» ^ (Neml,27/30) dır. İmdi ba'zı nâs, 
ism-i Süleyman'ın ismullah üzerine takdimini aldılar. Halbuki böyle 
değildir. Onlar bunda Süleyman (a.s.)ın Rabb'ine olan ma'rifetine 
lâyık olmayan şeyden sezâvâr olmayan şeyle tekellüm ettiler (1). 

Ya'nî Hüdhüd kuşu, Süleyman (a.s.)ın mektubunu getirdiği vakit Belkfs vü- 
zerâsma hitaben: "Bana bir mektûb-i kerîm, ya'nî vâcibü'l-ikrâm bir mektûb 
ilkâ olundu. O mektup Süleyman'dandır. Ve onun mazmunu dahi "Bismillâ- 
hirrahmanirrahîm"dir. dedi. Ulemâdan bir taife ^ J3r$ jU±- ^ Üı 

,r^^ cr*-) ] ^ (Nemi, 27/30) ibaresini mektubun münderecatına hami edip 
dediler ki: "Süleyman (a.s.) mektubun ser-nâmesinde evvelâ kendi ismini ve 
ba'dehû ismullâhı zikr etti. Zîrâ mülûk-i cebâbire böyle bir mektûb aldıkla- 
rında hiddet edip gurur ve azametlerinden nâşî mürsile hakâreten, mektubun 
ser-nâmesini yırtarlar idi. Binâenaleyh şayet Belkfs dahi mektubun ser-nâmesini 
yutarsa, hakarete ma'rûz kalan isim, ismullah olmamak üzere, Süleyman (a.s.) 
ser-nâmede ismullah üzerine kendi ismini takdîm etti." / İşte onlar t# ç 
^> ^> iı ^ &j ou£. & Z\ ^jr L& $\ J\ J\ %j\ (Nemi , 

27/29-30) âyet-i kerîmesinin tefsirinde bu ma'nâyı aldılar. Halbuki hakîkat-i 
hâl onların dedikleri gibi değildir. Belki ^ ' iSı ^f 4>£f J[ JŞ\ J\ ü ı*S L 

oU^L ya'nî "Ey nâs, bana vâcibü'l-ikrâm bir mektup ilkâ olundu, ki 
Süleyman'dandır" kavli, mektubu irâe ile huzzâra hitaben Belkîs'in kavlidir. 
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Ba'dehû Belkîs, mektubun mazmununu beyâna şurû' edip: j^)\ ^ ^ %\] 
' ü J^jj\'s^\jti'S\^')\ (Nemi, 27/30-31) Ya'nî mektubun içinde 

"BismillâM'r-rahmâni'r-rahîm'den sonra benim üzerime taazzum ve teâlî et- 
meyin. Müslimîn olduğunuz halde bana gelin!" denilmiştir, dedi. Binâena- 
leyh mektubun ihtidasında Süleyman (a.s.)ın ismi değil, besmele-i şerife mu- 
harrer idi. Ulemâdan ba'zıları bâlâda zikr olunan bu kıyl ü kal ile Süleyman 
(a.s. )ın Rabb'ine olan ma'rifetine lâyık olmayan şeyi söylemiş oldular. Zîrâ 
ma'rifet-i ilâhiyye edeb ve ta'zîmi iktizâ eder. Ve ta'zîm-i ilâhî ise, ismullâ- 
hın takdimi ile olur. Böyle olunca Süleyman (a.s.)ın, Belkîs ser-nâmeyi yır- 
tar, mülahazasıyla kendi ismini, ism-i ilâhi üzerine takdimi, mugâyir-i ta'zîm 
ve edeb olur. Halbuki bir nebiyy-i zî-şân bu gibi noksânî-i ma'rifetten mü- 
berrâdır. 

Ve dedikleri şey nasıl lâyık olur? Halbuki Belkîs: "Bana 
mektûb-i kerîm ilkâ olundu", yanî ona ikram olunur, der. Ve 
ancak onların buna hamileri, Kisrâ'nın Resûlullah (s.a.v.)in 
mektubunu parçalamasıdır. Halbuki Kisrâ, hepsini kıraat edip 
mazmununu arif olmayınca, onu parçalamadı. İmdi Belkîs da- 
hi muvaffak olduğu şeye muvaffak olmasa idi, böyle yapardı. 
Binâenaleyh Süleyman (a.s.)ın isminin ismullah üzerine takdi- 
mi ve onun adem-i te'hîri, sahibinin hürmeti sebebiyle, mektu- 
bu ihrâktan himaye eder olmadı / (2). 

Ya'nî ulemâ-i zahireden bacılarının tefsiri gibi bu âyet-i kerîmeyi 
tefsir etmek nasıl lâyık olur? Zira bir kimseye birinden mektup gelin- 
ce, evvelâ sâika-i merak ile onu tamamen okur ve münderecatına muttali' 
olur. Ba'dehû karârını verip, yapacağı şeyi yapar. Ulemânın buna hami 
etmeleri, mektûb-i Resûllah (s.a.v.)in, Kisrâ tararından parçalanması hâ- 
line kıyâs ise de, Kisrâ mektubun hepsini okuyup münderecatına vâkıf 
olduktan sonra, onu parçalamış idi. Halbuki Belkîs dahi mektubu tama- 
men kıraat etti; ve hidâyet-i ezeliyyesi sebebiyle münderecâtım kalben 
kabul ederek vüzerâsım cem' edip: "Ey erkân-ı devlet, bana vâcibü'l- 
ikrâm bir mektup verildi, ki Süleyman- (a.s.)dandır; ve mazmunu da 
şundan ibarettir" dedi. Belkîs, bir mu'cize-i nebî olmak üzere, mektû- 
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bun Hüdhüd kuşu ile irsalini görmesi üzerine kalbinde eser-i kabul za- 
hir oldu. Nitekim Mesnevî-i Şerirde buyrulur: 

Tercüme: "Mu 'cizât-ı enbiyâ mûcib-i îmân olmaz; ancak cinsiyyet ko- 
kusu cezb-i sıfat eder. Mu'cizât düşmanın kahrı içindir. Cinsiyyet ko- 
kusu ise, gönül cezbi içindir." 

İşte Süleyman (a.s.) ile Belkîs arasında mazhariyyet-i esma cihetin- 
den bûy-i cinsiyyet var idi. Binâenaleyh mektubun münderecâtını kabul 
edip "mektûb-i kerîm" dedi. Kisrâ'ya gelince onda bûy-i cinsiyyet yok 
idi. Mektûb-i Risâletpenâhî, şekâvetinin zuhuruna sebep oldu. Mektubu 
parçalamak gibi bir edepsizliği irtikâb etti. Mesnevi: 

>j, on t %^> jJü» jJL* iji ^ t* s. 6 ^yf- ^ ^ 

Tercüme:* 'Hak Teâlâ bir kimsenin perdesini yırtmak murâd edince, 
onun meylini pâk olan enbiyâ ve evliyâmn ta'nı cihetine götürür."/ 

Eğer Belkîs, bu vücûd-i kevnîde muvaffak olduğu îmâna, ayn-ı sabi- 
tesinin ilm-i ilâhîde sübûtu hininde ezelen muvaffak olmasa idi, o da 
Kisrâ'nın yaptığını yapardı. İşte bu tafsilâttan anlaşılır ki, ulemâ-i zahi- 
reden ba'zılarmın zannettikleri veçhile, Süleyman (a.s.) kendi azamet 
ve saltanat-ı meşhûresi sebebiyle, Belkîs'i hürmet etmeğe mecbur et- 
mek için, mahzâ mektubu parçalanmaktan sıyâneten, kendi ismini te'- 
hîr etmeyip, ismullah üzerüıe takdîm etmiş değildir. Zira bu suret, Sü- 
leyman (a.s.)ın Rabb'ine olan ma'rifetine lâyık görülmez. Binâenaleyh 
bu mütâlâa, Süleyman (a.s.)ı medh suretinde zemm olur. 

İmdi Süleyman (a.s.) "rahmet-i imtinân" ile "rahmet-i vücûb" 
olan iki rahmet îrâd eyledi ki, onlar "er-Rahmân", "er- 
Rahîm"dir. Böyle olunca Hak, Rahman ile imtinân ve Rahîm 
ile îcâb eyledi. Ve bu vücûb, imtinândandır. Binâenaleyh Ra- 
hîm duhûl-i tazammun ile Rahmân'a dâhil oldu. Zîrâ Hak Süb-i 
hânehû rahmeti kendi üzerine yazdı, tâ ki abd için, Hakk'ınj 
kendi nefsi üzerine vâcib kıldığı bu rahmet, bu abdin ityânj 
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eylediği a'mâlden Hakk'ın zikr eylediği şey sebebiyle, Allah üze- 
rine hak ola. Abd, bununla bu rahmet-i vücûbiyyeye müste- 
hak olur (3). 

Ya*nî Süleyman (a. s.) mektubun baş tarafına ism-i ilâhîyi yazdıktan 
sonra, rahmet-i imtinâna dâll olan "er-Rahmân" ve rahmet-i vücûba 
dâll olan "er-Rahım" isimlerini zikr ederek bu iki rahmeti îrâd eyledi. 

Rahmet-i İmtinân: Bu rahmet zât-ı ahadiyyede mündemiç olan bil- 
cümle esmayı, Hakk'ın kendi zâtına olan / tecellîsi ile ilminde peyda 
kılmasıdır. Ve hakâyık-ı eşya olan suver-i ilmiyyenin bu suretle sübûtu 
için, onların hiç bir amel ve hizmetleri sebk etmiş değildir. Belki inâyet-i 
zâtiyyedir. Ve Rahman vücûd-i âmmm aym olduğu cihetle, bu rahmet-i 
rahmâniyye, vücûdun kâf fesine şâmildir. Ve hiç bir şey bu rahmetten 
hâlî değildir; ve hattâ Hakk'ın esması mertebe-i ahadiyyette, O'nun zâ- 
tının aynı olduğu cihetle, zât-ı Hakk'a da şâmildir. Zîrâ onun aynıdır. 
Ve işte bu rahmet, hiç bir amel mukabilinde vâki' olmadığı ve belki 
zâtın muktezâsı bulunduğu için, buna* "rahmet-i imtinân" denildi. Ve 
"Rahman'* ismi bu rahmete delâlet eyledi. 

Rahmet-i vücûb'.Bu rahmet, ba'de'l-vücûd, muktezâ-yı isti'dâd hase- 
biyle sâdır olan amel mukabilinde vâki' olur. Ya'nî bir kimse bu â- 
lem-i şehâdette, Allâh'uı Resul 'üne îmân ve şerîatine tevessül edip a'mâl-i 
sâliha işlerse, Hakk'ın kendi nefsi üzerine vâcib kıldığı bu rahmet-i hu- 
sûsiyyeye nâiliyyete kesb-i istihkak eyler. Bu rahmeti, â**J\ uü J* v^ 
(En'âm, 6/12) âyeM kelimesiyle, Hak kendi nefsine vâcib kıldığı için 
"rahmet-i vücûb" denildi; ve "Rahim" ismi bu rahmete delâlet eyledi. 

İmdi Hak Teâlâ, ilimde a'yân-ı sabitelerini ta'yin ve aynda onları îcad 
etmek suretiyle, cemî'-i mevcudat üzerine hükmü umûmî -olan "Rahman" 
ismi ile imtinân eyledi. Nitekim ^ js' c~Vj j^-Yı (A'râf, 7/156) ya*- 
ni "Benim rahmetim her şeye vâsi*dir"buyurur. Zîrâ rahmet-i âmme 
kâffe-i eşya için vücûd-i âmmdır. O dahi ^;Sfij otjIlJi jj &\ (Nûr, 
24/35) âyet-i kerîmesinde beyan buyurduğu nurdur ki, her şeyi o nûr 
ile zulmet-i ademden izhâr eyler. Ve isti'dâdlannm iktizâsı olarak ina- 
dından sâdır olan a'mâl-i takvaya mükâfâten vâki' olan rahmeti dahi 
kendi üzerine vâcib kılmakla, ba'zı mevcudat üzerine hükmü husûsî olan 
"Rahîm" ismi ile îcâb eyledi. Ve bu "rahmet-i vücûb", "rahmet-i im- 
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tinân"dandır. Binâenaleyh "Rahîm" ismi, duhûl-i tazammun ile 
"Rahman" isminin içine dâhil olur. Zîrâ Hak zât-ı ahadiyyetinde mek- 
nûn olan esmaya rahmet ile onları kerb-i müzayakadan tenfîs etti. Cüm- 
lesinin hakâyıkı ilm-i ilâhîde sâ^it oldu. Kâffe-i eşyaya müsâvâten vâsıl 
olan bu rahmet umûmîdir. Fakat bu hakâyık-ı sabite içinde bulunan ba'- 
züarı hakkında hubb-i ezelîsi eseri olmak üzere inâyet-i mahsûsa-i ilâ- 
hiyye sebk etti. Bunlar enbiyâ ve evliya ve biletilme mü'minînin a'yâ- 
n-ı sabiteleridir. Binâenaleyh âlem-i vücûdda bu inâyet-i ezeliyye hase- 
biyle onlardan a'mâl-i saliha zahir oldu. Ve bu amelleri mukabilinde 
de / Hak onlara, kendi üzerine vâcib kıldığı rahmet ile mütecellî oldu. 
Şu halde "rahmet-i vücûb" "rahmet-i imtinân"a dâhil oldu. Çünkü bun- 
ların vücûdu rahmet-i âmme ile zahir olmasa idi, rahmet-i hâssanın 
mahall-i tecellîsi bulunmaz idi. Ta'bîr-i diğerle, umûm hususu ve mut- 
lak mukayyedi mutazammmdır. Binâenaleyh hâssın âmm tahtına dâhil 
olması kabilinden olarak rahmet-i rahîmiyye, rahmet-i rahmâniyye tah- 
tına dâhil oldu. 

Ve kullardan bu mesabede olan kimse, kendisinden âmil olan 
kim olduğunu bilir. Ve amel, insandan sekiz a'zâ üzerine tak- 
sim olunmuştur. Ve tahkîkan Hak Teâlâ, kendisi onlardan her 
bir uzvun "hüviyyet"i olduğunu ihbar eyledi. Böyle olunca on- 
larda âmil olan Hakk'ın gayri olmadı. Halbuki suret, abd için- 
dir. Ve hüviyyet onda, ya 'm onun isminde mündericdir, gayr 
değildir. Zîrâ Hak Teâlâ zahir olan ve halk demlen şeyin aynı- 
dır. Ve bu sebeble ism-i Zahir ve ism-i Ahir abd için oldu. 
Ve onun olmayıp ba'dehû olması ve onun zuhuru O'na müte- 
vakkıf bulunması ve ondan amelin sudûru da O'na mütevak- 
kıf olması sebebiyle, ism-i Bâtm ve Evvel oldu. Binâenaleyh 
sen halkı gördüğün vakit Evvel'i, Ahir'i, Zâhir'i ve Bâtın'ı gö- 
rürsün (4). 

Ya'nî ibâddan bu mesabede olan, ya'nî amel-i sâlih işleyerek "rahmet-i 
vücûb"a müstehak olan kimse, kendi vücûdundan amel edenin kim ol- 
duğunu, ya'nî Hak olduğunu bilir. Zîrâ onun vücûdu / hüviyyet ve bâ- 
tın cihetiyle Hakk'm aynıdır. Ve belki Hakk'ın sıfât-ı arızası olmak i'- 
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tibâriyle zahir cihetinden dahi Hakk'ın gayri değildir. Ve onun vücûdu, 
"rahmet-i imtinân"ın muktezâsıyla zahir olduğundan, bu rahmet-i vü- 
cûb dahi rahmet-i imtinânnı içinde bulunmuş olur. Ve abdin işlediği 
amelleri Hak îcâd eder. Ve amel, insanın sekiz a'zâsı üzerine taksim 
olunmuştur ki, onlar da: Göz, dil, kulak, el, karın, âlet-i tenasül, ayak 
ve kalbdir. Ve bu a'zâdan her birisine, hâline münâsib, bir teklîf-i ilâ- 
hî vâki' olmuştur ki, abd onlara müteretteb olan vazifeden herbirini îfâ 
etmekle, Hakk'ın kendi nefsi üzerine vâcib kıldığı rahmete istihkak kesb 
eder. Ve Hak Teâlâ £} ... uu } u 3 \^ 3 u*- *j c^r hadîs-i kudsîsi ile, 
bu sekiz a'zâdan herbirinin hüviyyeti olduğunu haber verdi. Halbuki 
bu sekiz a'zâyı şâmil olan suret, abdin suretidir. Ve Hakk'ın hüviyyeti 
abdde, ya'nî Hakk'ın isminde mündericdir, gayr değildir. Çünkü abdin 
a'zâsınm sebeb-i hareketi onun bâtınıdır. Ve abd kendi bâtınında bir 
fiilin icrâsım tasrnîm etmedikçe, o fiilin icrasına münâsib olan uzvu 
müteharrik olmaz. Ve abdin bâtını, mazhar olduğu esmâ-yı ilâhiyyeden 
bir isimdir ki, onun müdebbiri ve ruhudur. Onu tahrik eden ancak o 
isimdir. Ve isim, müsemmâmn aynıdır. Ve abdin zahiri, o ism-i müte- 
ayyindir. Binâenaleyh Hakk'ın hüviyyeti, yine Hakk'ın bir ism-i müte- 
ayyini bulunan abdin vücûd-i zahirinde münderic olmuş olur ki, bu da 
gayr değildir. Şu halde abdin mazharında amel eden Hakk'ın gayri ol- 
muş olmaz. İşte bundan dolayı, Hak Teâlâ, zahir olan ve halk tesmiye 
olunan şeyin aymdır. Çünkü halkın hey'et-i mecmuası, Hakk'ın esmâ- 
yı müteayyinesinden ibarettir. Ve keyfiyyet-i taayyün, letafet ve kesafet 
gibi, umÛT-i nisebiyye-i ademiyyedir. İşte bu taayyün ve zuhur ve ke- 
safet sebebiyle, Hakk'ın Zahir ve Âhir isimleri, abd için vâki' oldu. 
Zîrâ abd, evvelce bu sûret-i kesîfede mevcûd / değil idi, sonradan mev- 
cûd oldu. Binâenaleyh onun için "zahir" ve "âhir" mefhumları lâzım 
geldi. Ve abdin zuhuru Hakk'ın vücûduna mütevakkıf olduğu ve keza 
abden amelin zuhuru dahi onun hüviyyeti ve bâtını olan Hakk'a müte- 
vakkıf bulunduğu cihetle, Hak için dahi Bâtın ve Evvel isimleri sabit 
oldu. Zîrâ abdin vücûdu, Hakk'ın vücûdundan başlamıştır. Ve abd za- 
hir oldukda, Hak abdin vücûdunda bâtın olmuştur. 

Misâl: Bir şeftâlî çekirdeğini diktiğimiz vakit ondan bir ağaç zahir 
olur. Çekirdeğe nazaran bu ağaç zâhiriyyet ve âhiriyyet sıfatlarıyla mev- 
sûf olur. Zîrâ evvelce vücûdu yok İdi, sonradan çıktı. Binâenaleyh ağacı 
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"zahir" ve "âhir" isimleriyle tesmiye ederiz. Ve keza ağacın vücûdu 
çekirdeğin vücûduna mütevakkıftır ve ondan başlamıştır. Şu halde çe- 
kirdekte evveliyet olduğu için, onu "evvel" ismiyle tesmiye ederiz. Ve 
ağaç zahir olunca çekirdek gâib olup bâtına gider ve onun bâtını olur. 
Bu halde de çekirdeğe ağacın "bâtını" deriz. 

İşte sana EvveFi, Âhir'i, Zâhir'i ve Bâtın'ı gösteren şey, ancak hal- 
kın vücûdudur. Eğer halkın vücûdu olmasa idi, nisebden ibaret olan 
bu isimler meşhûd olmaz idi. 

Ve Süleyman (a.s.) bu marifetten gâib değil idi. Belki bu ma'- 
rifet ondan sonra bir kimse için âlem -i şehâdette, onunla zu- 
hur lâyık olmayan mülktendir (5). 

Ya'nî bu îzâh olunan ma'rifete Süleyman (a.s.) vâkıf idi. Ve bu ma'- 
rifet öyle bir mülktür ki, Süleyman (a.s.)dan sonra, dünyâda bu mülk 
ile zuhur, kimseye lâyık değildir. Zîrâ o hazret ıs& J, 4-»j Jj*^ 1 ij 

^ 'j, ^S jg Sf (Sâd, 38/35) yânî "Yâ Rabbi beni mağfiret et ve 

bana mülk ihsan eyle ki, benden sonra bir kimseye lâyık olmasın!" 
diye duâ etti. Ve bu taleb onun ayn-ı sabitesinin isti'dâdına muvafık 
idi. Binâenaleyh vücûd-i aynîde saltanat-ı batine ve zahire ile zuhur et- 
ti. Ve ma'rifet-i ilâhiyyeden ibaret olan saltanat-ı bâtınesi olmasa idi, 
saltanat-ı zahiresi kâmil olmaz idi. Şu halde Süleyman (a.s.)ın bu ma'- 
rifetı mülk nev'indendir. Ve ona "mülk" ta' bîri sahîhdir. Ve kendi- 
sinden sonra hiç bir kimsenin bu mülk ile zuhuru lâyık olmamasına 
gelince, sebebi budur ki: Hakk'm tecellîsi bi-hasebi'1-esmâdır; ve esma 
yekdîğerinden mümtaz ve muhteliftir. Ve bi't-tabi' onların isti'dâdla- 
nnda dahi bu ihtilâf ât mevcûddur. Ve Hak iki mazhara aym tecellîyi 
ve bir mazhara da iki aym tecellîyi etmez. Ya'nî tecellîde tekrar yok- 
tur. Ve Süleyman (a.s.)ın ayn-ı sabitesinin isti 'dadı bu idi; tecellî de 
ona göre oldu. İşte her bir mazhar dahi cenâb-ı Süleyman (a.s.) gibi, 
lisân-ı isti'dâd ile kendisinden sonra kimseye lâyık olmayan bir mülkün 
ihsanı talebindedir. Şu kadar ki bu mülk-i matlûb, darlıkta ve vüs'atte 
muhteliftir. Ve hakîkat-i Süleyman (a.s.)ın min-indillâh rahmet-i âmme 
ve hâssanın bütün envâ'ına ihtisası hasebiyle, ona bâtm ve zahiri cami' 
olmak üzere, bir mülk-i vesî* olundu. Ve saltanatla zahir olup, o mülk-i 
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vesî'de tasarruf eyledi. 

İmdi ma'rifet-i ilâhiyye-i külliyye ile mütehakkık olan kümmel ve ak- 
tâb, her ne kadar hilâfet-i ilâhiyyeyi hâiz olup emr-i Hak ile, âlem-i 
ulvî ve süflide tasarruf ederler ise de, sûrî olan padişahlık makamında 
zahir olmazlar. Maahâzâ ma'nâda her birisi Süleymân-ı zamandır. 
Mesnevi: 

Tercüme: "Ey gönül, o Süleymanlık mensûh değildir. Senin başında 
ve sırrında Süleymanlık etmek vardır.' * 

/ İmdi Süleyman (a.s.)a i'tâ olunan şey, muhakkak Muham- 
med (s.a.v.)e i'tâ olundu. Halbuki onunla zahir olmadı. Böyle 
olunca, geceleyin onu kati etmek için gelen İfrît'i, Allah Teâlâ 
temkîn-i kahr ile temkin eyledi* Binâenaleyh sabah olunca Me- 
dine'nin çocukları onunla oynasmlar diye, onu tutup mescidin 
direklerinden bir direğe bağlamağa kasd etti. İmdi Süleyman 
(a.s.)m duasını yâd etti. Allah Teâlâ İfrît'i zelîlen redd eyledi. 
Böyle olunca Resul (a. s.), üzerinde ikdâr olunduğu şeyle zahir 
olmadı. Ondan sonra Süleyman (a.s.)ın "mülken" kavli, âmm 
olmadı. Binâenaleyh biz onun bir mülk-i hâssı murâd ettiğini 
bildik. Ve biz gördük ki, Allah Teâlânın ona i'tâ eylediği mül- 
kün her bir cüz'ünde, cenâb-ı Süleyman, muhakkak müşârik 
kılındı. Böyle olunca biz bildik ki, Hz. Süleyman ancak bunun 
mecmu 'una muhtass kılındı (6). 

Ya'nî Süleyman (a.s.)a verilen saltanat-ı bâtme ve zahire, muhakkak 
Muhammed (s.a.v.) Efendimiz'e de verildi. Böyle olduğu halde (S.a.v.) 
Efendimiz, bu saltanatla zahir olmadı; ve tarîk-ı ubûdiyyette yürüyüp, 
siyâdet cihetine asla iltifat buyurmadı; ve S^ ^ı ^ •&• ■*-- u ya'nî 
"Ben veled-i Adem'in seyyidiyim, halbuki iftihar etmem"; ve sî^ı ^ı ı\ 
jbjLü' jrl- ya'nî "Ben kadîd eki eden bir kadının oğluyum" dedi. 

Kendisinde bu saltanat bulunduğu halde onunla zahir olmamasının deli- 
li budur ki: Gece vakti (S.a.v.) Efendimiz'e sû '-i kasd için bir İfrît 
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gelmiş idi. "İfrît" tâife-i cinnin habîs ve mütearrız olanlarına verilen 
isimdir. Hak Teâlâ risâlet-penâh Efendimiz 'e o İfrît'i kahr etmeğe kud- 
ret verdi. Ve bu kudrete binâen mefhar-i enbiyâ Efendimiz, sabah olunca 
Medîne-i tâhirenin çocukları o İfrît ile oynamaları için, onu tutup Mes- 
cidin direklerinden bir direğe bağlamak istedi. Fakat bu hînde risâlet- 
penâh Efendimiz, Süleyman (a.s.)ın c$-û; ^ j^V j£ S/ ıs& J 4~*j (Sâd, 
38/35) duâsım tahattur buyurdu. Ve o İfrît üzerinde tasarruf etmekten 
fariğ oldu. Bunun üzerine Allah Teâlâ, İfrît'i, hiç bir şey yapamadığı 
ve zelîl olduğu halde geri gönderdi. Binâenaleyh Resul (a. s.) / kendisi- 
ne verilen saltanat ve kudret ile zahir olmadı. Zîrâ Hak'tan bunu taleb 
etmedi. Ve Süleyman (a. s.) ise, bunu istediği için bu saltanatla zahir 
oldu. 

Fakat Süleyman (a.s.)ın duâsındaki "mülken" kavli, ya'nı "Yâ Rab- 
bi bana bir mülk ver ki, benden sonra hiç bir kimseye lâyık olmasın" 
(Sâd, 38/35) demesi, ne kadar mülk varsa hepsini bana ver> demek 
gibi umûmî bir ma'nâyı şâmil değildir. Biz bundan bildik ki, Süleyman 
(a. s.) emlâkin umûmunu murâd ve onu taleb etmemiş, belki bir mülk-i 
husûsîyi istemiştir. Ve biz gördük ki, Allah Teâlâ'mn ona verdiği mül- 
kün her bir cüz 'ünde, tasarruf hususunda, cenâb-ı Süleyman ortak kı- 
lındı. Zîrâ Süleyman (a. s.), meselâ bir şahısta tasarruf buyurmak mu- 
râd ettikde, elbette o şahsın dahi kendi nefsinde tasarrufu vardır. Ve 
tasarruf ve hüküm sahibi olan saltanat-ı zahire erbabı için dahi bu hal 
mevcuddur. Nitekim bir kimse kölesine: "Ayağa kalk!" diye emr etse, 
fîil-i kıyam kölenindir, efendinin değildir. Eğer köle serkeş ise kendi 
nefsindeki kudreti, adem-i kıyam canibine sarf eder. İşte cenâb-ı Sü- 
leyman tasarruf hususunda, bir şahsın kendi nefsindeki tasarrufuna işti- 
rak etmiş olur. Binâenaleyh o, zamanında mülkte müstakıllen mutasar- 
rıf değil idi. Belki bi'1-iştirâk mutasarrıf idi. Ve onun böyle bi'1-iştirâk 
tasarrufu, ancak mülkün mecmu' -i eczasında vâki' olmuştur. Ve ancak 
bunda ihtisası olmuştur; ve bu ihtisası ile zuhur eylemiştir. 

/ Ve biz hadîs-i İfrît ile bildik ki, o ancak zuhura muhtass 
kılındı. Ve muhakkak mecmû'a ve zuhura muhtass kılınır. Ve 
eğer Resûlullah Efendimiz, hadîs-i tfrît'te " Allah Teâlâ onun 
üzerine bana kudret verdi" demese idi, biz, "Onu tutmağa kasd 
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ettiği vakit, Resul (a. s.), Allah Teâla ona İfrît'i tutmağa kud- 
ret vermediğini bilmek için, ona Süleyman (a.s)ın duasını ta- 
hattur ettirdi" der idik. İmdi Allah Teâlâ İfrît'i zelil olduğu 
halde redd eyledi. Vaktaki "Allah Teâlâ onun üzerine bana 
kudret verdi" dedi, bildik ki, muhakkak Allah Teâlâ ona on- 
da tasarruf vehb etti. Ba'dehû muhakkak Allah Teâlâ onu ha- 
tırlattı. Binâenaleyh Süleyman (a.s.)ın duasını tezekkür eyledi. 
Şu halde onunla teeddüb etti. Böyle olunca biz bundan bildik 
ki, Süleyman (a.s.)dan sonra halktan bir kimse için lâyık ol- 
mayan şey, umûmda bununla zuhurdur (7). 

Ebâ Hüreyre (r.a.)irı (S.a.v.) Efendimiz 'den nakl eylediği hadîs-i şerifte 
buyrulur ki: "Dün gece bir İfrît, namazımı kat' etmek istedi. Allah 
Teâlâ bana, onu tutmağa kudret verdi. İstedim ki onu tutayım ve Mes- 
cid'in direklerinden bir direğe bağlayım; tâ ki Medine'nin çocukları ve 
hepiniz ona nazar edesiniz. Fakat biraderim Süleyman (a.s.)m duasını 
hatırladım ki ^ ^ ^ jg S & J L*' b J >ı 6j (Sâd, 38/35) demiş 
idi. Ve o İfrît'i, muradına nâil-i zafer olmaktan nevmîd ve hasret-zede 
olduğu halde terk ettim." 

İşte bu hadîs-i İfrît'ten bildik ki, Süleyman (a. s.) ancak tasarruf ile 
zuhura muhtass kılındı. Ve onun ihtisası muhakkak mülkün mecmû'un- 
da tasarrufta ve tasarruf Üe zuhurdadır. Ve eğer ResûluUah (s.a.v.) Efen- 
dimiz bu hadîs-i İfrît'te * 'Allah Teâlâ onu tutmağa bana kudret verdi" 
kaydını beyan buyurmasa idi, biz der idik ki: Sallallâhü aleyhi ve sel- 
lem Efendimiz İfrît'i tutmak istediği vakit, Allah Teâlâ kendilerine İf- 
rît'i tutmak kudretini vermediğini bilmesi için, ona Süleyman (a.s.)ın 
duâsım hatırlattı. Fakat şimdi buriu diyemeyiz./ Zîrâ risâlet-penâh Efen- 
dimiz kendisinde İfrît'i tutabilecek kudret olduğunu beyan buyurmuş- 
lardır. Demek ki Allah Teâlâ Fahr-i âlem Efendimiz'e, İfrît'te tasarruf 
için kudret verdiği halde, Habîb-i edîb-i Kibriya Efendimiz, mahzâ Sü- 
leyman (a.s.)a mevhûb olan bu nevi' tasarrufta iştirakten teeddüben 
tevakki" ve ictinâb buyurdular. Ve edebe riâyetten nâşî, cenâb-ı Süley- 
man üzerine galebe edip tasarrufla zahir olmadılar. Binâenaleyh biz büdik 
ki, Süleyman (a.s.)dan sonra halktan hiç bir kimseye lâyık olmayan 
şey, mülkün umûmu üzerinde tasarruf ile zahir olmak keyfiyyetidir. Ya'nî 
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Süleyman (a.s.)dan sonra hiç bir kimsenin umûm-i mülk üzerinde ta- 
sarruf etmesi lâyık olmaz. Fakat bir mülk-i husûsî üzerinde tasarrufu 
lâyık olur. Nitekim hudûd ile mahdûd olan memleketler üzerinde hü- 
kümrân olan pâdişâhlar olduğu gibi, efrâd-ı insâniyyeden herbir ferdin 
dahi kendi nefsinde ve ailesi efradı, üzerinde tasarrufâtı vardır. Ve bu 
tasarrufların cümlesi bir mülk-i husûsî üzerinde vâki' olan tasarrufât- 
tandır ki, Süleyman (a.s.)dan sonra zahir olmuş ve kıyamete kadar dp- 
hi yine öylece zahir olacaktır. 

Ve bizim bu mes'eleden garazımız, Süleyman (a.s.)ın zikr ey- 
lediği iki isimde olan iki rahmete kelâm ve tenbîhden gayri de- 
ğildir ki, onların lisân-ı arab ile tefsiri "er-Rahmân", "er- 
Rahîm"dir. Böyle olunca Allah Teâlâ rahmet-i viicûbu takyîd 
eyledi; ve rahmet-i imtinânı dahî *£> J^ ^-3 jÇ^js (A'râf, 
7/156) kavlinde, hattâ esmâ-yı ilâhiyyeye, ya'nî hakâyık-ı nise- 
be ıtlak etti. Binâenaleyh onların üzerine bizim ile imtinân ey- 
ledi (8). 

15 /Cenâb-ı Şeyh (r.a.)in bu kelâm-ı âlîleri bir suâl-i mukadderin cevâ- 
bıdır. Meselâ biri çıkıp diyebilir ki: Hz. Süleyman'ın tekellüm ettiği 
lisân-ı arabî değil, belki ibranî idi. Binâenaleyh Belkîs'e yazmış olduğu 
mektubun baş tarafına, lisân-ı arabî üzere nazil olan Kur'ân-ı Kerîm'in 
bir âyet-i bulunan besmele-i şerîfeyi yazması nasıl olabilir? Hz. Şeyh 
buna cevaben buyururlar ki: Belkîs'e gönderilen mektûbda lisân-ı arab- 
la aynen "er-Rahmân" "er-Rahîm" isimleri muharrer değil idi. Belki 
ibranî lisânında bu iki ism-i arabînin mukabili olan isimler yazılmış idi. 
Ve maksad, Süleyman (a.s.)ın o iki isimde Hakk'ın iki rahmetini zikr 
eylediğini beyandan ibarettir. 

İmdi Hak Teâlâ iJ-)\ <Jz jı Ç£ (En'âm, 6/12) âyet-i kerîmesiyle 
kendi nefsi üzerine vâcib kıldığı için "rahmet-i vücûb" denilen rahme- 
ti, bjk ^ji ı«Şrci (A'râf, 7/156) âyet-i kerîmesinde beyân buyurdu- 
ğu veçhile, amel-i sâlih işleyen ehl-i takvaya mahsûs kılmak suretiyle 
takyîd eyledi; ve t £. jsr cJ~j j^y 3 (A'râf, 7/156) âyet-i kerîmesin- 
de, onlardan hiç bir hizmet mesbûk olmadığı halde, her şeye, hattâ 
esmâ-yı ilâhiyyeye, ya'nî niseb-i zâtiyyenin hakâyıkına şâmil kıldığı için, 
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"rahmet-i imtinân" denilen rahmeti dahi ıtlak etti. 

Ma'lûm olsun ki, Allah'ın isimleri, kendi nisbetlerinin hakâyıkıdır. 
Ve "niseb" dahi esmâ-yı ilâhiyyeyi yekdîğerinden ayıran şeydir. Çün- 
kü her bir İsm-i ilâhî iki şeye delâlet eder. Bu delâletlerden birisi doğ- 
rudan doğruya Zât 'a, diğeri zâtın husûsiyyetinedir. Ve "İsim" bu 
husûsiyyet-i zâtiyye ile diğer İsim' den ayrılır. Ve medlûl-i Zât olduk- 
da, onun ahadiyyeti i'tibâriyle o İsim, Zât'ın ve Zât dahi, o İsm'in 
aymdır. Binâenaleyh mertebe-i ahadiyyette mahv ve müstehlek olmak 
i'tibâriyle zât-ı ahadiyyenin aynı olan esma hakkında, "rahmet-i imti- 
nân ile merhumdur" demek caiz değildir. Çünkü o mertebede zuhur 
yoktur ki, rahmet mevzu' -i bahs olabilsin. "Rahmet-i imtinân ile mer- 
hum olan" ancak esmanın niseb-i ademiyyesi ve hakâyık-ı mümeyyize- 
sidir. Bu da ismin medlûl-i sânîsidir. İşte bu niseb-i ademiyye ve ha- 
kâyık-ı mümeyyize, nefes-i rahmanı ile dıyk-ı ademiyyetten halâs olup 
her birisinin sureti, istî'dâd-ı zatîsi muktezâsınca, vücûdda zahir olur. / 

Ve "niseb" iki vecih üzeredir. Birisi, hayat, ilim, sem', basar, kud- 
ret gibi Hakk'a mensûb olan niseb-İ zâtiyyedir. Bunların taayyünât-ı 
i'tibâriyyeden ibaret olan a'yân-ı kevniyyede tahakkuku, ancak zât-ı Hak 
üedir. Zîrâ bu taayyünât umûr-i ademiyyedir. Kendilerinin vücûd-ı müs- 
takılli yoktur ki ilim, sem', basar gibi kendilerinde zahir olan nisebin, 
kendilerine mensûb addi mümkin olabilsin. Belki onlarda zahir olan bu 
niseb, niseb-i zâtiyyenin nisebidir. Zîrâ suver-i âlem, a'yân-ı sabitenin 
zillidir. Ve a'yân-ı sabite ise, şuûnât-ı zâtiyye olan esmanın zillidir. 
Binâenaleyh suver-i âlem zillin zilli olur. Böyle olunca "Benim rahme- 
tim her şeye vâsi'adır" (A'râf, 7/156) kavli muktezâsınca esmâ-yı ilâ- 
hiyye, ya'nî hakâyık-ı niseb dahi "rahmet-i imtinân" tahtına girer. Şu 
halde Hak esmaya bizim ile ihsan eyledi. Zîrâ esmâ-yı ilâhiyye, zât-ı 
Hak'ta müstehlek idi. Onların suver-i ilmiyyesi nefes-i rahmânî ile, a'yâ- 
n-ı sabitemizin âyînelerinde müteayyin olup birbirinden ayrıldı. Binâe- 
naleyh Hak, bizim ademdeki hakâyık-ı gaybiyyemiz ile, esma üzerine 
ihsan etti. 

İmdi biz esmâ-yı ilâhiyyeye ve niseb-i rabbâniyyeye olan rah- 
met-i imtinânın netîcesiyiz (9). 

Zîrâ Hak, dıyk-ı ademiyyetten halâs etmek suretiyle, esmaya rahmet 
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etti. A'yân-ı sabitemizin âyînelerinde onların suver-i ilmiyy eleri zahir 
oldu. Ve vücûd-i muüak-ı Hak bi't-tenezzül, bu suretlerin muktezâsma 
göre, müteayyin olmakla vücûdât-ı kevniyyemiz peyda olarak, bu vü- 
cûdlarda, o esmanın âsâr ve ahkâmı zuhura geldi. Binâenaleyh biz esma- 
yı üâhiyye ve niseb-i rabbâniyyeye olan rahmet-i imtinânm neticesi olduk. 

/ Ondan sonra Hak Teâlâ, rahmetini bizim için, bizim zuhu- 
rumuz sebebiyle, kendi nefsi üzerine vâcib kıldı. Ve bize de, 
tahkik, kendisi bizim hüviyyetimiz olduğunu bildirdi. Tâ ki biz, 
muhakkak rahmeti kendi nefsi üzerine ancak kendi nefsinden 
nâşî vâcib kıldığını bilelim. İmdi rahmet, Hak'tan hâriç olma- 
dı. Binâenaleyh kimin üzerine imtinân etti? Halbuki vücudda 
ondan gayri bir şey yoktur. Ancak şu kadar vardır ki, halkın 
ulûmda tefâzulu zahir olduğu için, lisân-ı tafsil hükmünden lâ- 
büddür. Hattâ ahadiyyet-i ayn ile beraber, bu bundan daha 
âlimdir, denilir. Ve onun ma'nâsı, taalluk-ı ilimden, taalluk-ı 
irâdenin nakşı ma'nâsıdır* İmdi bu mufâzale sıfât-ı ilâhiyyede 
vâkı'dir; ve taalluk-ı irâdenin taalluk-ı kudret üzerine, kemâli 
ve fazlı ve ziyâdeliği ma'nâsıdır (10). 

Ya'nî Hak Teâlâ esmânm suretlerini bizim a'yân-ı sabitemizin âyîne- 
lerinde peyda ve vücûdât-ı hâriciyyemizde onların âsâr ve ahkâmını iz- 
hâr etmek suretiyle, o esmaya "rahmet-i rahmâniyye-i imtinâniyye" ile 
rahmet ettikten sonra, bizim bize zuhurumuz sebebiyle kendi nefsi üze- 
rine "rahmet-i rahîmiyye-i vücûbiyye"yi vâcib kıldı. Binâenaleyh her 
şey, rahmet-i imtinân ile merhum ise de, rahmet-i vücûbiyye ile mer- 
hum değildir. Zîrâ herkesin kendi hakikati, kendisine zahir olmaz. Ve 
herkes kendi hakîkatini arif değildir. Ve ma'rifet-i nefs ise, takvanın 
neticesi ve hakikatidir. Binâenaleyh "rahmet-i vücûbiyye" ile merhum 
olan ehl-i takvadır. Ve bu rahmet ancak onlara mahsûstur. 

Fakat zannetme ki Hak, bu rahmeti kendi nefsinin gayrisine tahsis 
etti. Zîrâ kendisi bizim * t hüviyyet"imiz olduğunu ^ı ... >s^ 3 ^ ^f 
hadîs-i kudsîsinde bize bildirdi. Ve Hakk'ın bize bunu bildirmesi, şu- 
nun içindir ki, Hak rahmetini ancak kendi nefsinden nâşî, kendi nefsi 
üzerine vâcib kıldığını biz bilelim. Çünkü onun nefsi, bizim "hüviy- 
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yet' 'imizdir. Ve onun vücûdu, vücûd-i hakîkî ve bizim vücûdumuz ise, 
onun vücûduna muzâf olan bir vücûd-i i'tibârîdir. Binâenaleyh o, bi- 
zim bâtımmızdır. Ve onun nefsi, bizim bâtınımızın / ve hüviyyetimizin 
aynıdır. Böyle olunca rahmet, Hakk'ın vücûdundan hâriç olmadı. Şu 
halde rahmet eden Hak olduğu gibi, rahmet olunan dahi Hak'tır. Ve 
mademki * 'rahim" ve * 'merhum" olan Hak'tır; binâenaleyh Hakk'ın 
imtinâm ve ihsanı kimin üzerine olur? Halbuki vücûdda ondan gayri 
bir şey yoktur. Ve bu gördüğümüz taayyünât-ı kesîre, O'nun vücûd-i 
mutlakının taayyün ve takayyüdünden başka bir şey değildir. Vâkıâ bu, 
böyledir. Velâkin "halk" dediğimiz vücûdât-ı izafîye nazar ettiğimiz 
vakit, onların ilimlerde yekdîğerinden farklı olduğunu görüyoruz. 

İşte bu tefâzul zahir olduğu için, lisân-ı tafsilin hükmü vardır. Ve 
bu lisân-ı tafsilin hükmü iktizâsınca, ayn-ı Hakk'ın ahadiyyeti ve bil- 
cümle kesret-i nisebiyyenin o ayn-ı ahadiyyette izmihlali ile beraber, 
bu bundan daha âlimdir, denilir. Eğer lisân-ı tafsilin hükmü olmasa böyle 
denilmez idi. Zîrâ ayn-ı ahadiyy etten» başka vücûdda bir şey yoktur ki, 
bu ve şu diye gösterilebilsin. Ve eğer niseb-i zâtiyyenin nisebi olan 
"halk" dediğimiz şey olmasa, lisân-ı tafsilin hükmü bir mahall-i cere- 
yan bulmaz idi. Ve bu tefâzul, ya'nî sıfatın tefâzulu vechi iledir. Ve 
"tefâzul"un ma'nâsı, Hakk'ın irâdesinin bir şeye taalluku, ilminin taal- 
lukundan nakıs olması ma'nâsınadır. Zîrâ kâffe-i eşya her zaman Hakk'ın 
ma'lûmudur. Fakat kâffe-i eşyaya, her zaman Hakk'ın irâdesi taalluk 
etmez*. Ya'nî Hakk'ın bildiği şeye, irâdesi taalluk etmez. Binâenaleyh 
ilinin ma'lûmâta taalluku, irâdenin ma'lûmâta taallukundan daha umû- 
mîdir. Birisi kâmil, diğeri nakıstır. Nitekim âyet-i kerîmede buyrulur: 
dr *£, jSv Wî İi İı oîj (Talâk, 65/12) Şu halde ilim her zamanda her 
şeye mütealliktir. Fakat o^î 'j ü j^ Ü SuSjî ısı t j2ü tfjs di (Nahl, 16/40) 
âyet-i kerîmesi mucibince Hakk'ın bir şeye olan irâdesinin taalluku 
vakten-mine'l-evkât vâki* olur. Ve ilm ile irâde sıfât-ı ilâhiyyeden olup 
beyinlerinde kemâl ve naks zahir olmakla tefâzul sabit olmuş olur. Ve 
sıfât-ı ilâhiyye arasında bu veçhile tefâzul sabit olunca, onların mezâhi- 
ri olan a'yân-ı halkıyyede dahi bu tefâzulun eseri zahir olur. Ve keza 
tefâzulun ma'nâsı Hakk'ın irâdesinin taallukunun, kudretinin taalluku üze- 
rine kemâli ve fazlı ve ziyâdeliği ma'nâsıdır. / Zîrâ evvelâ bir şeye 
irâde taalluk etmeyince, ona kudret taalluk etmez. Binâenaleyh ilim, 
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irâde ve irâde dahi kudret üzerine hâkimdir. İşte görülüyor ki, sıfat 
arasında tefâzul mevcûddur. 

Ve kezâlik sem '-i ilâhî ve basar-ı ilâhî ve cemî'-i esmâ-i ilâhiy- 
ye ba'zısı ba'zısı üzerine tefâzulda derecât üzerinedir. Ahadiyye- 
t-i ayn ile beraber "Bu, bundan daha âlimdir" denilmekten, 
halkta zahir olan tefâzul dahi böyledir. Ve nitekim her bir ism-i 
ilâhîyi takdim ettiğin vakit, onu cemî'-i esma ile tesmiye eder- 
sin; ve onu onlar ile vasf eylersin. Halktan zahir olan şey dahi 
böyledir. Onda her şeyin ehliyyeti vardır ki, o şey, onunla mef- 
dûl kılındı. İmdi âlemden her bir cüz' âlemin mecmûudur. Ya'- 
nî o cüz' bütün âlemin hakâyık-ı müteferrikâtma kabildir (1 1). 

Ya'nî sıfât-ı ilâhiyyede mufâzale sabit olunca, onlardan sâdır olan 
esmâ-i ilâhiyye arasında dahi fark ve tefâzul sabit olur. Ve esmâ-i M- 
hiyye beyninde tefâzul sabit olunca dahi, bu esmanın mahall-i zuhûr-i 
âsârı olan halk arasında da tefâzul zahir olur. Ve bu a'yân-ı halkıyye 
vûcûd-i müstakil sahibi olmayıp, Hakk'ın ayn-ı ahadiyyeti ile kâim ol- 
makla beraber, mahzâ bu tefâzul-i nisebiyyeden nâşî, "Bu bundan da- 
ha âlimdir" denilir. Ve böyle denilmekle halk arasındaki tefâzul zahir 
olur. Maahâzâ bu niseb-i muhtelife, ayn-ı ahadiyyette müttehiddir. Ni- 
tekim sen bir ism-i ilâhîyi alıp takdîm etsen, ya'nî müsemmâ mevzi'ine 
vaz' etsen, o ismi cemî'-i esmâ-i ilâhiyye ile tesmiye edersin; ve onu 
20 bütün esma ile vasf eylersin. Zîrâ ahadiyyet mertebesinde / bilcümle 
sıfat ve esma zât-ı Hakk'ın aymdır. Bu i'tibâr ile her hangi bir ismi 
almış olsan cemî'-i esmayı almış olursun. 

Misâl: Şahs-ı vahidin bir çok sıfat ve esması vardır. Bunların cümle- 
si onun ayn-ı ahadiyyetinde müctemi'dir. Meselâ "ressam'* ismini al- 
sak, isimlerinin hepsini almış oluruz. Zîrâ ressam dediğimiz vakit, bu 
isim ile müsemmâ olan şahsın diri, bilici, işitici, görücü, dileyici, gücü 
yetici, söyleyici, îcâd edici, sâni', âkil, hakîm, musavvir ilh... olduğu- 
nu da söylemiş oluruz. Ve bu sıfat ve esma, o şahsın zâtının aymdır, 
gayri değildir. 

İşte her bir isim nasü ki cemî'-i esmayı cami' ise, o esmanın mezâ- 
hiri bulunan halkta zahir olan şey dahi böyledir. Onda her şeyin ehliy- 
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yeti vardır ki o şey, o ehliyyetle mefdûl kılındı. Ya'nî mefdûl olan 
her şey indinde, onun üzerine fâzıl olan her şeyin ehliyyeti vardır. Bi- 
nâenaleyh âlemden her bir cüz\ âlemin mecmûudur. Ya'nî o cüz' bü- 
tün âlemin hakâyık-ı müteferrikâtına şâmildir. 

Ma'lûm olsun ki âlem, min-haysü'1-mecmû' âyîne gibidir ki, Hak 
vücûh-i esmâiyyenin kâffesiyle onda tafsîlen görünür. Ve bu âlemden 
her bir zerre dahi bir âyinedir ki, Hak o vücûh-i esmâiyyeden birisiyle 
onda mün'akis olmuştur. Zîrâ her bir zerre esmâ-i ilâhiyyeden bir is- 
min suretidir ki, o ismin cemâli onda zahir olmuştur. Esmâ-i cüz'iyye- 
den her bir ismin bi'1-külliyye cemî'-i esma ile muttasıf olduğu bâlâda 
misâl ile îzâh olundu. İmdi bilcümle esma zât-ı ahadiyyette müttehid 
olup yekdîğerinden husûsiyyât-ı sıfat ve niseb ile ayrılmışlardır. Ve sı- 
fat ile niseb mutlaka bi'1-kuvve zâtın lâzımıdır; ve asla zâttan münfekk 
olmazlar. Binâenaleyh her şeyde, her şey vardır. Meselâ: / Bir hardal 
tanesinde, hakikatte cemî'-i mevcudat vardır. Velâkin onun taayyünü 
zuhura mâni'dir. Ve buna "sırr-ı tecelliyât" derler ki, arif, her şeyde 
bütün eşyayı görür. Nitekim Mahmûd-i Şebüsterî hazretleri buyurur: 

j\j\j j$a ju<3 Ijj kiL jf. j'-î *~>) r^-f L/W^ 

Tercüme: * 'Cihanı baştan başak bir âyîne ve her bir zerrede yüz gü- 
neşi tâbân bil!" 

Ve bizim "Zeyd ilimde Amr'dan aşağıdır" kavlimiz, Hakk'ın 
hüviyyeti, Zeyd ve Amr'ın aynı olmasına ve hüviyyetin Amr'- 
da, Zeyd'de olandan ekmel ve a'lem olmasına kadh vermez. 
Ve esmâ-i ilâhiyye mütefâzıl olduğu gibi, taayyün de mütefâzü 
olur. Ve halbuki Hakk'ın gayri değildir. İmdi Hak Teâlâ âlim 
olduğu haysiyyetle taallukta, Mürîd ve Kadir olduğu haysiy- 
yetten e'ammdır. Halbuki o, O'dur; onun gayri değildir (12). 

Ya'nî Zeyd ile Amr'ın "hüviyyet"leri Hak'tır. Ve onların hüviyyet- 
leri olan Hak, Zeyd ve Amr'ın aynıdır. Halbuki biz "Zeyd ilimde Amr'- 
dan aşağıdır" demiş olsak, Amr'da zahir olan hüviyyet-i Hakk'ın, Zeyd'- 
de zahir olan hüviyyet-i Hak'tan, daha mükemmel olduğunu söylemiş 
oluruz. Maahâzâ bu kavi her ikisinin "hüviyyef'i de Hak olmasına kadh 
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vermez. Mademki esmâ-i ilâhiyye / arasında fâzıliyyet ve mefdûliyyet 
vardır, onların mezâhiri olan taayyünât-ı halkıyye arasında dahi elbette 
bu fâzıliyyet ve mefdûliyyet mevcûd olmak lâzımdır. Ve esma Hakk'm 
gayri değildir. Nitekim Hakk'm Âlim ve Mürîd ve Kadir isimleri ara- 
sında tefâzul vardır. Ve Hakk'ın bir şeye ilminin taalluku, irâde ve 
kudretinin taallukundan daha umûmîdir. Zîrâ ind-i Hak'ta her ma'lûm 
olan şeye, her zamanda Hakk'ın irâdesi ve kudretinin taalluku lâzım 
gelmez. Ya'nî Hak bir şeyi her zaman bilir; fakat onun her zamanda 
o şeye olan ilmi, her vakit o şeyin vukuuna irâdesinin ve kudretinin 
taallukunu îcâb etmez. Binâenaleyh Alîm isminin, Mürîd ve Kadir isim- 
lerine fazlı tahakkuk etmiş olur. Halbuki Âlim ve Mürîd ve Kadir olan 
Hak'tır. Ve bu isimler müsemmâ olan Hakk'ın gayrı değildir. 

/ İmdi ey dostum, Hakk'ı orada câhil olarak burada âlim ol- 
ma; ve orada nefy ederek burada isbât etme! Meğer ki sen, 
Hakk'm kendi hakkında nefy ve isbât için dediği hindeki âye- 
t-i câmi'a gibi, O'nu, O'nun kendi nefsini isbât ettiği veçhile 
isbât edesin. Ve O'nu, O'nun kendi nefsini nefy ettiği veçhile 
ondan nefy edesin: *J2. *&S'j4 nefy etti; -jL^Jı ^Jjı jij (Şû- 
ra, 42/11) bir sıfat ile isbât etti ki, hayvandan her sâmi' ve 
basîre âmindir. Ancak şu kadar vardır ki, dünyâda ba'zı nâ- 
sın idrâkinden bâtın oldu. Âhirette nâsm cümlesine zahir olur. 
Zîrâ âhiret dâr-ı hayevandır; ve dünyâ dahi böyledir. Ancak 
hakâyık-ı âlemden idrâk ettikleri şey sebebiyle, ibadullah bey- 
ninde ihtisas ve mufâzale zahir olmak için, onun hayâtı ba'zı 
ibâddan mesturdur. Binâenaleyh Hak Teâlâ, idrâki âmm olan 
kimsede, kendisi için bu umûm hâsıl olmayan kimseden hü- 
kümde azhar olur. İmdi sen, "Tahkîkan halk Hakk'ın hüviy- 
yetidir, diyen kimsenin kelâmı sahih değildir" diyerek tefâzul 
ile mahcûb olma! Ben sana esmâ-i ilâhiyyede tefâzulu göster- 
dikten sonra, ki sen şekk etmezsin ki, esmâ-i ilâhiyye Hak'tır 
ve onlar ile müsemmâ olan medlul, Allah'dan gayri değildir (13). 

Ya'nî ey dostum, Hakk'ı bir mazharda âlim, bir mazharda câhil ol- 
ma; ve Hak burada zahirdir ve burada değildir, deme! Belki cemî'-i 
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mezâhirde isbât et! Ve keza bir mazharda nefy edip, diğer bir mazhar- 
da isbât etme! Bil ki Hak her bir mazharın kâbiliyyeti hasebiyle onda 
zahir ve sabittir. Eğer diyecek olursan ki, Hakk'ı mezâhirde nefy ve 
isbât etmek caiz değil midir? Evet, caizdir; fakat bu nefy ve isbât, 
Hakk'ın kendi nefsini nefy ve isbât için buyurduğu l£ <dLT ^4 

'jjş\ yLi\ jij (Şûra, 42/11) âyet-i kerîmesindeki nefy ve isbât gibi ol- 
malıdır. Zîrâ bu âyet-i kerîme "tenzih" ve "teşbih" beyni câmi'dir 
ki, bu bahsin tafsili Fass-ı Nûhî'de murûr etmiştir. 
l£, &ş JJ kavliyle Hakk'ın misli nefy olunur, J-^ı <W~^ j*j kav- 
liyle de Hak, semî'ıyyet ve basîriyyet ile vasf olunur. Bu sıfat ise, işi- 
ten ve gören her hayvan hakkında âmmdır. Ve vücûdda / hayevandan 
başka yoktur. Çünkü bu gördüğümüz taayyünât-ı kesîre, vücûd-i mutlak-ı 
Hakk'ın, bi-hasebi'1-esmâ taayyününden başka bir şey değildir. Ve on- 
ların vücûdu, vücûd-i hakîkî-i Hakk'a muzâf olmuş birer vücûd-i iti- 
barîdir. Binâenaleyh "halk" dediğimiz bu suver-i âlemin batım ve "hü- 
viyyefi Hak'tır. Ve onların hüviyyeti Hajc olunca, Hakk'ın hayât, ilim, 
sem', basar, irâde ve kudret gibi sıfât-ı külliyye ve cüz'iyyesi onlarda 
mevcûd olur. Fakat mahlûkattan ba'zılarmın taayyünü bu sıfatın zuhu- 
runa mâni' olduğundan mahsûs olmaz. 

İşte bu hakikatten gafil olan ehl-i hicâb eşyâ-yı mevcûdenin ba'zısın- 
da "hayat" vardır, ba'zısında da yoktur zannederler. Halbuki vücûdda 
"hayât" sahibi olmayan bir şey yoktur. Fakat onların hayâtı, bu dün- 
yâda ba'zı nâsın idrâkinden bâtın oldu ve gizli kaldı. Bu hakikat âhiret- 
te herkese bilâ-istisnâ aşikâr olur. Çünkü jî oıjJJi ^ 5>Slî jiİJi oı|. 

o^U; ıyir (Ankebût, 29/64) âyet-i kerîmesinde beyan buyrulduğu üzere 
âhiret, dâr-ı hayâttır. Fakat sen zannetme ki, dünyâ dâr-ı hayât değil- 
dir. Dünyâ da böyledir. Şu kadar var ki, hakâyık-ı âleme vukufları 
nisbetinde, ibadullah arasında husûsiyyet ve efdaliyyet zahir olmak için, 
her şeyin hayâtı bulunduğu ba'zı ibâddan gizli kalmıştır. Onun için bu 
hakikati ibâdullahdan ba'zıları bilir, ba'zıları bilmez, inkâr eder. Binâ- 
enaleyh ihâta-i idrâki daha çok olan kimsede Hak Teâlâ hükümde, id- 
râkinde bu umûmiyyet hâsıl olmayan kimseden daha ziyâde zahir olur. 
Nitekim Ali (kerremallâhü veçhen) efendimiz buyururlar ki: "Biz Re- 
sûlullah (s.a.v.) Efendimiz ile seferde idik. Teveccüh ettiğimiz hiç bir 
taş ve ağaç yok idi ki, Resûlullah (s.a.v) Efendimiz'e selâm verme- 
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sin.*' Şimdi, bunu işiten felâsife, böyle şey olmaz, diye inkâr ederler. 
Zîrâ onlar hakâyık-ı eşyadan gafildir. .tfjüı ıjşl\ ^ ı>te jjIİL (Rûm, 
30/7) ya'nî "Onlar hayât-ı dünyâdan zahir olam bilirler"; zahir ve mah- 
sûs olmayanı bilmezler. 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) buyururlar ki: İşte ben sana tefâzulu îzâh ettim; 
ve bu îzâhât üzerine esmâ-i ilâhiyenin Hak olduğuna ve esmâ-i ilâhiyye 
ile müsemmâ olan medlulün, Allah'ın gayrisi olmadığına artık senin 
25 şübhen kalmadı. / Binâenaleyh "Halk Hakk'ın hüviyyetidir, diyen kim- 
se doğru söylemez" diyerek Zeyd ile Amr arasındaki tefâzulu görüp 
hicaba düşme; ve bu tefâzul-i meşhuda binâen onların hüviyyetlerini 
başka başka zannetme! Zîrâ onların bâtınları ve Rabb-i hâssları esmâ-i 
ilâhiyyedir. Esmâ-i ilâhiyye ise Hak'tır; ve bu isimlerin medlulü olan 
müsemmâ Allah'ın gayri değildir. Ve onların cümlesinin medlulü vücûd-i 
vâhid olan Allah'dır. 

Ondan sonra Süleyman (a.s.), zu'm ettikleri gibi, nasıl kendi 
ismini ismullah üzerine takdim eder? Halbuki o, ya'nî Süley- 
man, rahmetin îcâd ettiği eşhas cümlesindendir. Binâenaleyh 
merhumun istinadı sahîh olmak için "er-Rahmân er-Rahîm"in 
tekaddüm etmesi lâ-büddür. Te'hîre müstehak olam takdim ve 
müstehak olduğu mevzi' de, takdime müstehak olanı te'hîr, işte 
bu aks-i hakâyıktır (14). 

Ya'nî Süleyman (a.s.), hem rahmet-i rahmâniyye ve hem de rahmet-i 
rahîmiyye ile merhum olduğu halde, ulemâ-i zahireden ba'zılarmm zu'm 
ettikleri gibi, nasıl olur da kendi ismini ismullah üzerine takdîm eder? 
Hiç îcâd olunan şey, îcâd edene tekaddüm eder mi? Elbette etmez. Bi- 
nâenaleyh merhum olan Süleyman (a.s.)ın mûcid olan Râhim'e istinadı 
sahîh olmak için, Belkîs'e gönderdiği mektubda "er-Rahman er-Rahîm" 
isimlerinin, kendi ismine tekaddüm etmesi lâzımdır. Geri bırakmağa lâ- 
yık olan şeyi öne geçirmek; ve müstehak olduğu mahalde, öne geçir- 
meğe lâyık olan şeyi de geriye bırakmak, hakâyıkı tersine çevirmek 
demek olduğundan caiz değildir. Onun için ulemâ-i zahirenin beyan et- 
tikleri mütâlâa vârid değildir. Zîrâ ismullâhın müstehak olduğu mevzi' 
mektubun ibtidâsıdır./ 
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Ve mektubu kendisine ilkâ eden kimseyi zikr etmemesi, Bel- 
kîs'in hikmetinden ve onun ilminin ulüvvündendir. Ve bunu 
ancak ashabına ta'lîm için yaptı ki, muhakkak kendisi için, 
tarîkini bilmedikleri umura ittisal yardir. Bu da mülkte tedbîr-i 
ilâhîdendir. Zîrâ melike vâsıl olan ihbarın tarîki mechûl oldu- 
ğu vakit ehl-i devlet, tasarrufâtlarmda kendi nefisleri üzere kor- 
karlar. Binâenaleyh onlar ancak bir emirde tasarruf ederler 
ki oemr, sultanlarına onlardan vâsıl olduğu vakit, bu tasarru- 
fun gailesinden emin olurlar. İmdi meliklerine kimin vasıtasıy- 
la ahbârın vâsıl olduğu eğer onlara müteayyin olursa, mülkte 
dilediklerini işlemeleri ve bu da meliklerine vâsıl olmaması için, 
ona bir iş işlerler ve azîm rüşvetler verirler idi (15). 

Ya'nî Belkîs Hüdhüd vasıtasıyla mektubu aldığı vakit vüzerâsına mek- 
tubun ne vâsıta ile vâsıl olduunu haber vermeyip "Bana bir mektûb-i 
kerîm ilkâ olundu" demekle iktifa etti ve vâsıtayı îzâh etmedi, meçhul 
bıraktı. Bu da Belkîs'in hikmet-i hükümete vukufundan ve ilim ve ma'- 
rifetteki mertebesinin yüksekliğindendir. Ve Belkîs bunu kendisinin bir 
takım umura ittisali olup, fakat onların bu umurun tarîkini bilmedikle- 
rini, ashabına ve vüzerâsına anlatmak için yaptı. Ya'nî muradı: "Ey 
vezirlerim, bana bir takım ihbârât vâsıl olur ki, siz onun ne tarîkdan 
bana geldiğini bilemezsiniz" demek idi. Ve Belkîs 'in tarîk-ı ihbarı setr 
etmesi mülkte tedbîr-i ilâhîdendir. Zîrâ pâdişâha vâsıl olan ihbarın 
tarîki meçhul olduğu vakit, ehl-i devlet: "Tasarrufâtımızda sekâmet ve 
zulüm vâki' olursa, bilmediğimiz bir vâsıta ile pâdişâh duyar ve bize 
mücâzât eder" diye nefislerinden korkarlar. Binâenaleyh onlar, o vech 
ile tasarruf ederler ki, o tarz tasarrufları pâdişâhlarına vâsıl olduğu va- 
kit, bu tasarrufun gailesinden emîn olurlar. Ya'nî adalet ve istikâmet 
dâiresinde tasarruf edip mücâzâttan emîn olurlar. / Fakat böyle olma- 
yıp da ehl-i devlet, pâdişâhlarına kimin vasıtasıyla icrâât ve tasarrufât- 
larının ahbârı vâsıl olduğunu bilseler, o ma'lûm olan vâsıtayı bin türlü 
hîleler ve rüşvetler ile elde edip, me'mûr oldukları işlerde ahkâm-ı ne- 
fislerine tebean, keyfe-mâ-yeşâ' tasarruf ederler; ve bunun da pâdişâh- 
larına vâsıl olmayacağından emîn olurlar. 
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tmdi onun sözü $\ $ (Nemi, 27/29) oldu; ve siyâseten mek- 
tubu Ukâ edeni zikr etmedi ki, o siyâset, onun ehl-i memleketi 
ve havâss-ı müdebbirleri hakkında, ondan hazeri îrâs eyledi. 
Ve bu sebeble onların üzerine tekaddüme müstehak oldu (16). 

Ya'nî Belkîs, vüzerâsını cem' edip kendisine bir mektûb geldiğini on- 
lara ihbar ettiği sırada, ilk sözü: ^Jr !>& J\ $ J\ (Nemi, 27/29) ya'nî 
"Bana bir mektûb-i kerîm ilkâ olundu" oldu; ve meçhul sîğasmı isti'- 
mâl etti. Ve bir tedbîr-i siyâsî olmak üzere mektubu ilkâ edenin ismini 
zikr etmedi. Ve onun bu tedbîr-i siyâsîsi memleketi ahâlîsinin ve mem- 
leketi idare eden havâss-ı me'mûrîninin kendisinden korkmalarım intâc 
etti. İşte Belkîs kadın olduğu halde, mahzâ bu ma'rifeti ve dirayeti se- 
bebiyle, memleketinin erkekleri üzerine saltanatta tekaddüme kesb-i istih- 
kak eyledi. 

Ve anıma sınıf-ı insanîden esrâr-ı tasarrufu ve havâss-ı eşyayı 
âlimin, Çin'den olan âlim üzerine fazlı, kadr-i zamânî ile maz- 
lumdur. Zîrâ bakışın rücû'u, onunla nazır olan kimseye, kâ- 
imin meclisinden kıyamından daha çabuktur. Çünkü basarın 
idrâkte, idrâk ettiği şeye hareketi, cismin ondan müteharrik 
olduğu şeyde hareketinden daha serî'dir. Zîrâ basarın onda mü- 
teharrik olduğu zaman, nazır ile manzûr beyninde bu'd-i me- 
safe olmakla beraber, basarın mübsara taalluk ettiği zamanın 
aynıdır. Zîrâ basarın açılması zamanı, onun kevâkib-i sabite 
feleğine taallukunun zamanıdır. Ve onun bakışının ona rücû'u 
zamanı, onun adem-i idrâki zamanının aynıdır. Halbuki ma- 
kâm-ı insandan kıyam böyle değildir. Ya'nî onun için bu sür'- 
at yoktur. Binâenaleyh Âsaf bin Berhıyâ amelde Çin'den etemm 
oldu. Böyle olunca Âsaf bin Berhıyâ kavlinin aynı, zamân-ı vâ- 
hidde fiilin aynı oldu. İmdi o zamanda Süleyman (a.s.) Bel- 
kîs'ın tahtım, min-gayr-i intikâl mekânında olduğu halde, id- 
râk ettiği tahayyül olunmamak için, ayniyle kendi indinde müs- 
tekır gördü (17). 

Kur'ân-ı Kerîm'de sûre-i Neml'de beyân olunduğu üzere Belkîs Sü- 
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leyman (a.s.)ın mektubunu aldıktan sonra vüzerâsını toplayıp: "Bana 
vâcibü'l-ikrâm bir mektûb ilkâ olundu ki, Süleyman'dandır; ve âmin 
mazmunu da şudur. Ey eşraf, bana bu işin fetvasını verin! Siz bilirsi- 
niz ki, ben sizinle müşavere etmedikçe bir iş hakkında karâr-ı kat'î 
vermem" dedi. Eşraf dahi cevaben dediler ki: "Biz kuvvet ve şiddet 
sahibiyiz, emir senindir. Biz senin emrine mutî'iz" (Nemi, 27/29-33). 

Belkîs: "Pâdişâhlar bir şehre harben girerlerse orasım harâb ederler; 
ve ahâlîsinin eşrafını zelü ve esîr ederler. Onlar bunu mutlaka yapar- 
lar. Ben şimdi onlara hediye gönderirim. / Bakalım elçilerimi nasıl ia- 
de eder?" (Nemi, 27/34-35) Ya'nî hediyelerimi kabul ederse, bilirim 
ki pâdişâhdır. O vakit harb ederim. Ve eğer kabul etmeyip da'vetinde 
musırr olursa, anlarım ki peygamberdir. 

Bu karâr üzerine hareket olundu. Belkîs 'in elçisi Süleyman (a.s.)a 
hediye ile vâsıl oldukda, cenâb-ı Süleyman buyurdu: 

"Bana mal ile mi yardım ediyorsunuz? Benim hediyeye ihtiyâcım yok- 
tur. Allâhü Zü'1-Celâl hazretlerinin bana ihsan ettiği şey, sizin getirdi- 
ğiniz şeylerden hayırlıdır. Bu gibi hediyeler ile ancak sizin gibi adam- 
lar memnun olur. Sen şimdi hediyelerinle beraber kavmine git. Bu ta- 
rafa gelmelerini söyle! Eğer gelmezler ise, biz onların üzerine mukavemet 
edemeyecekleri bir asker ile gider ve onları sakin oldukları Sebâ şeh- 
rinden zelü olarak çıkarırız." (Nemi, 27/36-37) 

Bu haber Belkîs'e vâsıl olunca, Süleyman (a.s.)ın peygamber olduğu- 
nu anladı; ve tahtım metin bir yere koyup kilitleyerek askeriyle bera- 
ber, Süleyman (a.s.)a müteveccih oldu. Onlar geledursunlar, bu taraf- 
ta Süleyman (a. s.) hâzır-bi'1-meclis olanlara hitaben buyurdular ki: 

—"Ey nâs, Belkîs ve kavmi gelip müslüman olmazdan mukaddem, 
onun tahtım bana hanginiz getirirsiniz?" (Nemi, 27/38). 

Cin taifesinden bir İfrît dedi: "Sen makamından kalkmadan evvel, 
o tahtı ben sana getiririm. Ben bunu icraya kadirim ve kudretime em- 
niyetim vardır." (Nemi, 27/39). 

Süleyman (a.s.)ın vezîri olan cenâb-ı Âsaf bin Berhıyâ' buyurdu: 



232 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

jjİJL, &Ş\ I'jr jî j5 a, İJLjT ui (Nemi, 27/40) Ya'nî "Ben o tahtı, nazarın 
senin canibine rücû'dan evvel getiririm". Bunun üzerine Süleyman (a.s.) 
o tahtı derhal yanında durur gördü. İşte cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu vak'a- 
nın hakikatini beyânen buyururlar ki: 

Sınıf-ı insanîden olup esrâr-ı tasarrufu ve eşyanın havâssım bilen Âsaf - 
in, tâife-i Çin'den olup bu esrar ve havâssı bilen kimse üzerine fazlı 
sabittir. Ve bu fazl dahi kadr-i zamânî ile ma'lûmdur. Ya'nî her ikisi- 
nin yaptığı iş arasındaki zamanın mikdârı bu fazlı gösterir. Çünkü bir 
kimse bir şeye nazar edip, nazarım geri alsa, onun bu nazarı, oturan 
kimsenin oturduğu mahalden ayağa kalkmasından daha çabuk bir za- 
30 man zarfında kendisine rücû' eder. / Halbuki tâife-i Çin'den olup esrâr-ı 
tasarrufu büen İfrît: Jjuu; ^ {Js öî jş ^ iL;T uî (Nemi, 27/39) ya'nî 
"Ben o tahtı sana makamından kıyamından evvel getiririm" dedi. Bu 
esrarı bilen ve sınıf-ı insanîden bulunan cenâb-ı Âsaf ise: "Ben göz 
açıp kapayıncaya kadar getiririm" dedi. Binâenaleyh İfrît ile Âsaf ara- 
sında, esrâr-ı tasarrufu ve havâşs-ı eşyayı bilmek hususunda fark sabit 
oldu. Ve efdaliyyet Âsaf a râci' oldu. Bu, da ikisinin fiili arasında ge- 
çecek olan zamanın mikdan ile ma'lûm oldu. Zîrâ İfrît'in fiili daha 
çok ve Âsaf in fiili ise daha az zamana muhtaçtır. Ve basarın idrâk 
ettiği şey tarafına hareketi, cismin bulunduğu mekândan hareketinden 
daha çabuktur. Çünkü basarın hareketi için sarf olunan zaman, basarın 
görülen şeye taalluk ettiği zamanın aynıdır. Maahâzâ gören ile görülen 
şey arasında uzak bir mesafe vardır. Basar ile mübsar arasında böyle 
uzak mesafe olduğu halde basarın açılmasıyla, taalluk ettiği şeyi gör- 
mesi aynı zaman içinde vâki' olur. Çünkü basarın açılması zamanı, ba- 
sarın kevâkib-i sabite feleğine taalluku zamanıdır. Ya'nî gözün açılma- 
sıyla kevâkib-i sabite feleğine taalluku bir zamanda vâki' olur. Ve ba- 
sarın geri dönmesi zamanı dahi, baların adem-i idrâki zamanının aynı- 
dır. Ya'nî göz açmak ile kevâkib-i sabiteyi görmek bir zamanda vâki' 
olduğu gibi, gözü kapamak ile kevâkib-i sabiteyi görmemek dahi aynı 
zamanda vâki* olur. Binâenaleyh basann hareketi hâriçte inkısamı ka- 
bul etmeyecek derecede anîdir. Fakat insanın yerinden kalkması böyle 
değildir; ya'nî onda bu kadar sür' at yoktur. Zîrâ cismin hareketi zamâ- 
nîdir. Ve bu zaman hâriçte inkısamı kabul eder. Nitekim insamn her 
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türlü evzâ' ve harekâtı " enstantane " dedikleri fotoğraf makinesi ile zabt 
olunup, bu evzâ'-ı mazbuta bir perde üzerine elektrik ziyası vasıtasıyla 
aks ettirilerek, sür'atle tedvir olunmak suretiyle "sinema" dedikleri ha- 
yâlâtı temâşâ ettirirler. Bu, cismin hareketi zamanının kâbil-i inkısam 
olduğuna bir delîl-İ bahirdir. 

İmdi Âsaf bin Berhıyâ amelde Çin'den etemm oldu. Ve Âsaf bin 
Berhıyâ'nın: "Ben Belkîs'in tahtını göz açıp kapamadan evvel getiririm' * 
demesi, tahtı getirmesi fiilinin aynı oldu. Ya'nî kavli ile fiili bir zaman 
içinde vukü'a geldi. Binâenaleyh Süleyman (a. s.) Belkîs'in tahtım, bu 
zaman içinde, kendi indinde müstekır gördü. Süleyman (a.s.) Belkîs'in 
tahtım Sebâ şehrinde mekâmnda bulunduğu halde min-gayr-i intikâl id- 
râk etmiştir, diye tahayyül olunmamak için, Hak Teâlâ Kur'ân-ı Ke- 
rîm'de «.% \"j£j> İ\j ılii (Nemi, 27/40) ya'nî "Onu indinde müstekır ola- 
rak gördü" buyurdu. 

Ve bizim indimizde ittihâd-ı zaman ile intikâl vâki' olmadı. An- 
cak i'dâm ve îcâd, onu bilenin gayrı hiç bir kimsenin buna 
şuuru olmayacak bir haysiyetle oldu. O da Hak Teâlâ'nm 
^ jU ^ ^4 j> (U jr (Kâf, 50/15) kavlidir. Ve onlar üzerine 
bir vakit murûr etmez ki, gördükleri şeyi görsünler. Ve vakta- 
ki bu, bizim zikr ettiğimiz gibi oldu, binâenaleyh onun zamâ- 
n-ı ademi, ya'ni tahtının mekânından ademi, Süleyman'ın in- 
dinde, enfâs ile halkın tecdidi kabilinden olarak, onun vücû- 
dunun aym oldu. Halbuki bu mikdâra hiç bir kimsenin ilmi 
yoktur. Belki insanın, muhakkak bir nefeste ma'dûm olup sonra 
mevcûd olduğuna kendi nefsinden şuuru yoktur (18). 

Ya'nî bizim indimizde Belkîs'in tahtı, tarfetü'1-ayn içinde ve ittihâd-ı 
zaman ile Sebâ şehrinden Süleyman (a.s.)ın mekânına intikâl etmedi. 
Zîrâ intikâl için, mutlaka araya az çok zaman girmek lâzımdır. Ve sür'- 
atle göz açıp kapamak dahi bir zaman içinde vâki' olur. Ancak bunda 
ittihâd-ı zaman vardır. Zîrâ basarın görülen şey tarafına hareketi için 
geçen zaman, basarın görülen şeye taalluk etmesi zamanının aynıdır. 
Halbuki cenâb-ı Âsaf: "Ben tahtı göz açıp kapamadan evvel getiririm" 
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dedi. Binâenaleyh tahtın bir mekândan bir mekâna ittihâd-ı zaman ile 
intikal ettiği mülâhazası vârid olamaz. Zîrâ murûr-i zaman vâki' değil- 
dir. Bu hal ancak tahtın Sebâ şehrinde i'dâmı ye Süleyman (a.s.)ın me- 
kânında îcâdı suretiyle vâki' oldu. Ve bu îcâd ve i'dâm keyfiyyeti, bir 
haysiyyetle oldu ki, buna hiç bir kimsenin vukufu ve şuuru olmadı. 
Bu keyfiyyeti ancak ân-ı vâhidde i'dâm ve îcâdı bilen ve her ân içinde, 
halk-ı cedîdi müşahede eden kimse bilir. / 

Bu i'dâm ve îcâdın delîli dahi Hak Teâlâ hazretlerinin: 
^ jU ^ ^4 j ^i J; (Kâf, 50/15) ya'nî "Belki onlar halk-ı cedîd- 
den şübhe içindedirler" kavlidir. Ve bu halk-ı cedîdden şübhede olan- 
lar üzerine bir vakit murûr etmez ki gördükleri şeyi görmesinler. Ya'nî 
onlar eşyâ-yı âlemden herhangi birine nazar-ı mütemâdî atf etseler, her 
ân-ı gayr-i münkasimde onu sabit ve mevcûd görürler. Halbuki âlemin 
halkı, her bir nefeste tecellî-i ilâhî ile teceddüd eder. Zîrâ âlemin vücûd-i 
müstakılli olmadığından kendi nefsi ile ma'dûm ve Hakk'm vücûdu ile 
mevcûddur. Ve Hak dâimen ve ebeden tecellî edegelir. Binâenaleyh bi- 
rinci tecellî asla rücû' edince, «âlem ma'dûm olur; ve ikinci tecellînin 
müteakiben zuhurunda dahi mevcûd olur. Velâkin tecellî-i sânî o kadar 
sür'atle zuhur eder ki, onun nuru, tecellî-i evvelin nuruna muttasıl ol- 
duğundan ikisinin arasım fark ve temyîz mümkin olamaz. Birinin hayâ- 
li zail olmadan, onda müşabihi olan diğer tecellî gelir. Binâenaleyh zâhir- 
bînân nazarında âlemin evvelâ ma'dûm ve ba'dehû mevcûd olması key- 
fiyyeti görülemez. Mesnevi: 

Tercüme: "O âlem-i gayb, ancak Hakk'ın hâsslarına zahir olur. Baki 
halk-ı âlem, bu halk-ı cedîdden şübhededirler. " 

Vaktaki bu, ya'nî tahtın mekân-ı Süleyman (a.s.)da huzuru, bizim 
zikr ettiğimiz gibi oldu, ya'nî ittihâd-ı zaman ile intikal suretiyle olma- 
dı; binâenaleyh tahtın Sebâ şehrinde zamân-ı ademi, Süleyman (a.s.)ın 
mekânında, onun zamân-ı vücûdunun aym oldu. Ya'nî tahtın Sebâ şeh- 
rinde yok olmasıyla Süleyman (a. s.) indinde var olması aym zamanda 
vâki' oldu. Ve onun yokluğu ile varlığı yekdiğerinin aym oldu. Ve tahtın 
ademi, vücûdunun aym olması, enfâs ile halkın tecdîdi kabîlindendir. 
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Halbuki bu mikdâra hiç bir kimsenin ilmi yoktur. Nasıl olsun ki, insa- 
nın nefsi kendisine şâir eşyadan daha karîb olduğu halde, her nefeste 
kendi nefsinin, ma'dûm ve ba'dehû mevcûd olduğuna vukufu yoktur. 
Kendi nefsinde vâki* olan bir hâle vukufu olmayan kimse, eşyâ-yı sâi- 
rede vâki' olan / bu halk-ı cedîde ve bu teceddüd-i emsale nasıl vâkıf 
olur? 



Ve sen f müddeti iktizâ eder, deme! Bu, sahih değildir. An- 
cak f inde'1-arab mevâzıM mahsûsada rütbe-i aliyyenin te- 
kaddümünü iktizâ eder. Şâirin: v>>ı { ^>J\ ^f kavli gibi. 
Halbuki "hezz"hı zamanı, bilâ-şek "mehzûz"üiı ıztırâbı zama- 
nının aynıdır. Ve muhakkak "sümme"yi getirdi. Halbuki müh- 
let yoktur. Bunun gibi, enfâs üe tecdid-i halk, ademin zamanı 
vücûdun zamanıdır. Eşâ'ire'nin denlinden a'razın tecdidi gibi (19). 

■ • 

Ya'nî sen, bâlâda mürur eden o_^ f o^ M ya'nî "Ma'dûm olur, 
sonra mevcûd olur" kavlinde "sümme = sonra" kelimesi terâhî için- 
dir. Zaman müddet iktizâ eder, deme! "Sümme" kelimesinin mutlaka 
müddet iktizâ etmesi sahîh değildir. Bu "sümme" kelimesi inde'1-arab 
mevâzı*-i mahsûsada, rütbe-İ alİyyenin tekaddümünü iktizâ eder. Ya'nî 
rütbe-i aliyyenin tekaddümünü göstermek için isti'mâl olunur. Nitekim 
şâir der: ^>J^\ { ^ij\ y& ya'nî "Rudeyn ismindeki haddâda mensûb 
olan mızrağın tahriki gibi. Ondan sonra o Rudeynî olan mızrak muzta- 
rib oldu." Halbuki zamân-ı tahrik, şübhesiz hareket verilen şeyin ıztı- 
râbı zamanının aynıdır. Zîrâ tahrîk, tahrik olunan şeyin kımıldanması- 
na sebeb ve illettir. Ve illetin zamanı, ma'lûlün zamâmnm aynıdır. Va- 
kıa şâir, bu mısra' da terâhî için olan "sümme" kelimesini getirdi. Ve- 
lâkin tahrîk ile tahrîk olunan şeyin kımıldanması arasmda mühlet ve 
müddet yoktur. İşte o^ { öj^> ^ kavlindeki **sümme" dahi şâirin kav- 
imdeki "sûmme" gibidir. Binâenaleyh enfâs ile halkın tecdîdi / dahi 
böyledir. Halkın zamân-ı ademi, onun zamân-ı vücûdunun aynıdır. Ara- 
larında müddet ve mühlet yoktur. Nitekim Eşâ'ire'nin delilinde dahi, 
a'râzın tecdîdi böyledir. Zîrâ Eşâ'ire'nin delilinde araz, üa zamanda 
bakî değildir. 
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İmdi tahkîkan taht-ı Belkîs'in husulü mes'elesi, meselelerin en 
müşkilindendir. Meğer ki bizim ânifen taht kıssasında zikr et- 
tiğimiz şeyi arif olan kimse ola. Böyle olunca tecdidin Süley- 
man (a.s.)ın meclisinde husulünden gayri, Âsaf için fazl olmaz. 
İmdi bizim zikr ettiğimiz şeyi anlayan kimse için, taht bir me- 
safe kat' etmedi; ve arz onun için dürülmedi; ve arzı hark et- 
medi. Ve bu, Belkîs'den ve onun ashabından hâzırın olan nü- 
fusta, Süleyman (a. s.) için, daha azîm olmak için, Süleyman'- 
ın ba'zı ashabının yedeyni üzere vâki' oldu (20). 

Ya'nî taht-ı Belkîs'in Süleyman (a.s.)ın meclisinde husulü mes'elesi, 
akl-ı nazarî erbabı indinde en müşkil mesâildendir. Fakat bâlâda tahtın 
îcâdı kıssasında zikr olunan şeyi, ya'nî cemî'-i zerrât-ı âlemin her ne- 
feste tecellî-i evvel ile ma'dûm ve tecellî-i sânı ile mevcûd olduğunu 
bilen kimse, taht-ı Belkîs'in meclis-i Süleyman (a.s.)da teceddüd-i em- 
sal suretiyle mevcûd olduğunu bilir; ve bu mes'ele ona müşkil gelmez. 
Şu halde tahtın nüslinin teceddüdü başka mahalde vâki' olmayıp ancak 
35 Süleyman / (a.s.)ın meclisinde husulünden gayri, Âsaf bin Berhryâ' için 
bir fazl olmaz. Ya'nî cenâb-ı Âsaf in fazlı, ancak bu noktaya münhasır 
olmuş olur. Binâenaleyh bizim zikr ettiğimiz teceddüd-i emsal ve hal- 
k-ı cedîd kazıyyesini anlayan kimseye göre, taht, Belkîs'in mekâmyla, 
Süleyman (a.s.)ın meclisi arasındaki mesafeyi kat' etmedi. Ve tahtın 
O meclise gelebilmesi için, arz durulup bükülmedi; ve taht mekânından 
arzı delip o meclisten zuhur etmedi. Belki cemî'-i eşyanın her ân-ı gayr-i 
münkasimde ma'dûm ve mevcûd olması kabilinden olarak, bir ân-ı gayr-i 
mönkasimde Sebâ şehrinde ma'dûm ve o meclisde mevcûd oldu. Zîrâ 
Süleyman (a. s.) gibi bir nebiyy-i zî-şânın terbiyesiyle cenâb-ı Âsaf makâ- 
m-ı kemâle vâsıl olmuş idi. Ve Hak, Âsaf gibi kümmelin cevârih ve 
kuvâsının aynıdır. Binâenaleyh cenâb-ı Âsâfın kavli ve fiili Hakk'ın- 
dır. Mesnevi: 

Tercüme: "Bu uzunluk ve kısalık muhakkak cisme mahsûstur. Hu- 
da'nın olduğu mahalde uzun ve kısa nedir? Vaktaki Huda bir cismi 
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tebdîl eyledi, onun seyrini bî-fersah ve bî-mil kıldı. Ya'nî o cismin 
bir yerden bir yere gitmesi için fersahlar ve miller ka't etmesine hacet 
yoktur.*' 

Ve bu tahtın îcâdı tasarrufu, ins ve cin, vuhûş ve tuyûr ve cemâdât 
taht-ı tasarrufunda bulunan Süleyman (a. s.)ın kendisinden vâki' olma- 
yıp, onun ashabından bulunan cenâb-ı Âsaf in iki eli üzerinde vuku 'a 
geldi. Bu da, hâzırûn nazannda, Süleyman (a.s.)ın emr-i tasarrufta da- 
ha azîm kudrete mâlik olduğu zahir olmak içindir. Zîrâ bir hususta şa- 
kirdin kudreti zahir olunca, üstadının ulüvv-i kadr ve mertebesi sabit 
olur. Diğer taraftan, Süleyman (a.s.) kemâl-i ma'rifetinden nâşî, ulû- 
hiyyete müzâhim olmak istemez. Zîrâ tasarrufta isneyniyyet vardır. Ta- 
sarruf mütevassıtînden olan erbâb-ı himeme mahsustur. 

Ve bunun sebebi, Allah Teâlâ'nın ou£- sjiJü ı£jj (Sâd, 38/30) 
kavlinden müstebân olduğu üzere, Süleyman'ın Davud'a hibe- 
tullah olmasıdır. Ve hibe, vâbîbin cezâ-i vifâk veya istihkak 
tarîkıyla olmayan i'tâsıdır. İmdi o, ni'met-i sabıka ve hüccet-i 
bâliğa ve darbe-i müessiredir (21). 

Ya'nî Süleyman (a.s.) ile onun musahibi olan cenâb-ı Âsaf daki İhti- 
sasın sebebi, Allah Teâlâ'nın "Biz Davud'a Süleyman'ı vehb ettik" (Sâd, 
38/30) kavlinden zahir olduğu vech ile, Süleyman'ın Davud'a hibetul- 
lah olmasıdır. Ve hibe ise, mevhûbün-lehin evvelce sebk eden hizmeti- 
ne mükâfâten veyahut bir sebeble kesb ettiği istihkak tarîkıyla vâki' 
olan bir atâ değildir. Belki inâyet-i ezeliyye ve rahmet-i rahmâniyye-i 
imtinâniyyedir. Binâenaleyh Süleyman 'm vücûdu, Dâvûd için ni'met-i 
sabıkadır. Zîrâ hilâfet-i zâhire-i ilâhiyye Dâvûd hakkmda kâmil ve onun 
ekmeliyyeti Süleyman'da zahir oldu. Ve gerek kendinin ve gerek üm- 
metinin a 'yânı üzerine yevm-i kıyamette hüccet-i bâliğadır. Ve muhali- 
fin ve küffârdan a'dâsı hakkında darbe-i müessiredir. Binâenaleyh Sü- 
leyman, Davud'a Allah'ın hibesi olduğu için gerek Süleyman'da ve ge- 
rek onun feyz-i hüccetiyle müstefîz olan cenâb-ı Âsafda hâsıl olan 
ihtisâs-ı tasarruf dahi Allah'ın hibesi oldu. 

Ve Süleyman (a.s.)ın ilmine gelince, o da hükmün nakîzıyla 
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beraber Hak Teâlâ'nın ou£- UiUiii (Enbiyâ, 21/79) kavlidir. Ve 
hüküm ile ilmi cümleye Allah Teâlâ Ptâ etti. Binâenaleyh ilm-i 
Dâvûd, ilm-i mu'tâdır ki, onu Allah Teâlâ verdi. Ve mes'elede 
Süleyman'ın ilmi, ilmullahdır. Zîrâ bilâ-vâsıta o hâkim oldu. 
Böyle olunca Süleyman, mak'ad-i sıdkta Hakk'ın tercümanı 
oldu (22). 

/Cenâb-ı Şeyh (r.a.) sûre-i Enbiyâ'da vâki J oU5^J sı SuJLj ijısj 
Uİpj \Z£J~ ujî y*tj oii£* ı»ni4i».^4*ii (l**^J ^i f i^ 1 P* <si^~^ H P^ (Enbi- 
yâ, 21/78-79) âyet-i kerîmesinde beyan buyrulan vak'a-i muhakemeye 
işaret ederler. Bu vak'anın hulasaten beyânı budur ki: Biri koyun sürü- 
sü ve diğeri tarla sahibi olmak üzere iki köylü muhakeme olmak için 
Dâvûd (a.s.)ın huzuruna gelirler. Ve atîdeki vech ile muhakeme cere- 
yan eder: 

Tarla sahibi —Yâ halîfetullah! Bu adamın koyunları bir gece benim 
tarlama girip ekinimi eki ve ifsâd etmişler. Hakkımı dVvâ ederim. 

Dâvûd (a. s.) — Ey koyunların sahibi olan kimse! Bu da'vâ hakkında 
sen ne diyorsun? 

Koyun sahibi — Evet, böyle oldu. 

Dâvûd (a. s.) —Mademki ikrar ediyorsun, o halde koyunlarım tarla 
sahibine ver! 

Tarafeyn bu hüküm üzerine dışarı çıktılar. Süleyman (a. s.) bu hük- 
me vâkıf olunca hemen pederinin yanına girip dedi: 

— Başka vecih ile hükm olunsa daha güzel olurdu. 

Dâvûd (a. s.) — O daha güzel hüküm, nasıldır? 

Süleyman (a. s.) —Koyunlar, tarla sahibine ve tarla dahi koyunların 
sahibine emaneten verilsin. Koyunların sahibi, tarlayı evvelki hâline ge- 
tirinceye kadar zahmet çeksin; ve bozuk mahsûl ile intifa' etsin. Hâl-i 
aslîsine irca ettikde iade eylesin. Ve o vakte kadar dahi tarla sahibi 
koyunların sütü ve yağı ve yünü ile nefi'lensin. Bu suretle her ikisi 
dahi behredâr olsunlar. 

İmdi Süleyman (a.s.)ın ilimdeki ihtisasına gelince, bu ihtisas Hak Te- 
âlâ'nın oUİL, unijii (Enbiyâ, 21/78-79) ya'nî "Biz o tarla ve koyun 
hükmünü Süleyman'a tefhîm ve ta'lîm ettik" kavliyle zahirdir. Maahâ- 
zâ bu hüküm bâlâda îzâh olunduğu üzere yekdiğerinin nakîzı idi. Fakat 
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Hak Teâlâ "Koyun kıssasındaki mes'eleyi Süleyman'a biz tefhîm ettik" 
buyurduğu cihetle, bu mes'elede Süleyman'ın ilmi Allah'ın ilmi / ol- 
muştur. Zîrâ Süleyman (a.s.)ın mazharında bilâ-vâsıta hâkim olan 
"Allah" idi.\ Ve Süleyman ise "mak'ad-i sıdk"ta bi-hasebi'1-mazhariyye 
Hakk'ın tercümanı oldu. Ve tecellî-i zatî indinde cenâb-ı Süleyman'ın 
beşeriyyeti fânî idi. Binâenaleyh şecere-i Mûsâ suretinde vücûd-i Sü- 
leyman'dan kail ve hâkim olan Hak idi. Süleyman (a.s.)ın hükmüne 
münâkız olan Dâvûd (a.s.)m hükmüne gelince, bu hüküm dahi Allah 
Teâlâ hazreüerinin hazret-i Davud'a verdiği ilim ve hükm idi. Zîrâ Hak 
Teâlâ âyet-i kerîmede: ıij CİJ- d Vrj (Enbiyâ, 21/79) ya'nî "Cüm- 
leye hükmü ve ilmi biz verdik" buyurur. Fakat bu hüküm, Süleyman 
(a.s.)ın hükmü gibi bilâ-vâsıta sâdır olan hükm-i ilâhî değil, belki be- 
şeriyyet vasıtasıyla sâdır olan ve içtihada müstenid bulunan hükm-i Hak 
idi. İşte iki hüküm arasındaki fark budur. Ya'nî vücûd-i muüak-ı Hakk'ın 
muhtelif mertebelerinden sâdır olan hükümlerdir. 

• 
Hükmullahda musîb olan müctehid gibi ki, Allah bir mes'ele- 
de o hüküm ile hükm eder. Eğer kendi nefsiyle veyahut Hakk'ın 
resulüne vahy olunan şeyle o mes'eleye mütevelli olursa, onun 
için iki ecir vardır. Ve ilim ve hüküm olmakla beraber bu 
hükm-i muayyende, muhtî olan müctehid için bir Wir vardır, 
imdi bu ümmet-i muhammediyyeye, hükümde rütbe-i Süley- 
man ve rütbe-i Dâvûd verildi. Binâenaleyh onu, şâir ümmet- 
ten efdal küan şey nedir? Ne şerîf ümmettir! (23). 

Ya'nî Süleyman (a.s.) koyun ve tarla mes'elesinde, hükmünde isabet 
eden müctehid gibidir. Ve Allah bir mes'elede müctehid-i musîbin hükm 
ettiği hükümle hükm eder. Eğer Allah Teâlâ hazretleri o mes'eleye Rûh-i 
a'zam (s.a.v.) suretiyle bi-nefsihî veyahut resulüne vahy olunan şeyle 
mütevelli olursa, bi-hasebi*l-mazhariyye kendisinden hüküm sâdır olan 
müctehid, bu hükmünde musîb olduğu için / iki ecir kazanır. Bu iki 
ecirden birisi, hükümde doğruluğuna ve diğeri, çalışmasına karşıdır. Ve 
bu hükm-i muayyende hatâ eden müctehid için dahi bir ecir vardır ki, 
bu da onun sa'yine mukabildir. Maahâzâ hatâ eden müctehidin bu hük- 
mü, Hak Teâ'la'nın \^' 3 L&t d *r; (Enbiyâ, 21/79) ya'nî "Cümle- 



240 FUSÛSITL-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

ye hükmü ve ilmi biz verdik* *■ âyet-i kerîmesinde beyan buyrulan hü- 
küm ve ilimde dâhildir. Binâenaleyh müctehid-i muhtînin hatâsı zuhur 
edinceye kadar, şer'an o hüküm ile amel etmek vâcibdİr. 

Ve şeriât-i muhammediyye, iki nev'i üzerinedir: Birisi "şerîat-i 
muhammediyye-i asliyye' \ diğeri "şerîat-i muhammediyye-i ictihâdiy- 
ye"dir. Şerîat-i muhammediyye-i asliyye, Resûlullah (s.a.v.) Efendimiz'in 
zamân-ı sâadetierinde hüküm buyurdukları şerîattir ki, bunda asla hatâ 
mutasavver değildir. Ve şerîat-i ictihâdiyye, zamân-ı saadetten sonra 
fukahâ-yı kirâmm zann-ı gâlib üzerine hükm ettikleri şerîattir ki, bu 
zann-ı gâlibde hatâ vukü'u der-kârdır. Ve âhir zamanda zuhur edecek 
olan Mehdî, şerîat-i muhammediyye-i asliyye ile hükm edeceğinden, iç- 
tihada müstenid olan mezâhib-i muhtelifenin hükmü kalmayacaktır. İşte 
bu ümmet-i muhammediyyeye, hükümde, Süleyman ve Dâvûd (aleyhi- 
me'sselâm)m rütbeleri verilmiştir. Bir mes'ele hakkında verdiği hükümde 
isabet eden hâkim Süleyman ve hatâ eden dahi Dâvûd (aleyhime's 
selâm)a benzer. Binâenaleyh bak ki bu ümmete ne derece şerâfet ihsan 
olunmuştur! 

Vaktaki Belkîs tahtını gördü, bu'd-i mesafeye ilmi ve o müd- 
dette onun intikâli, indinde müstahîl olmakla "Ke-ennehu odur" 
(Nemi, 27/42) dedi. Ve halkm emsal ile tecdidinden bizim zikr 
40 I ettiğimiz şey ile, doğru söyledi. Halbuki o, odur. Emr ise 

sâdıktır. Nitekim sen, zamân-ı tecdîdde, zamân-ı mazide oldu- 
ğunun aynısın (24). 

Ya'nî Belkîs Süleyman (a.s.)ın huzuruna gelip de tahtını o mecliste 
hazır gördüğü vakit, Sebâ şehriyle bulunduğu mahal arasındaki mesafe- 
nin uzakhğuıı bildiği ve müddet-i cüz'iyye zarfında tahtın bu mesafeyi 
kat* ederek intikâl etmesi, kendisince gayr-i mümkin bulunduğu cihet- 
le, Süleyman (a.s.) tarafından £&> li&î (Nemi, 27/42) ya'riî "Tahtın 
böyle midir?" tarzında vâki' olan suâle cevaben: "Gûyâ hemen hemen 
odur" dedi; ve "Ta kendisidir" demedi. Belkîs'in bu sözü, halkm em- 
sal ile tecdidi hakkında bizim zikr ettiğimiz hakâyıka nazaran doğru 
oldu. Zîrâ oradaki suret, Belkîs'in mekanındaki tahtın suretidir, başka 
suret değildir. Fakat buradaki vücûd-i müşahhas Sebâ şehrindeki vücûdri 
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müşahhas değildir. Binâenaleyh Belkîs'in sîğa-i teşbih ve kelime-i tem- 
sil ile > iîîr (Nemi, 27/42) demesi pek muvafık idi. Ve Süleyman 
(a.s.) bu hakikati bildiği için BeMs'e: ö^f iJUi ya'nî "Tahtın bu mu- 
dur?" demedi; "Tahtın böyle midir?" dedi. Ve Belkîs'in cevâbı da 
ona muvafık oldu. Ve tahtın buradaki vücûd-i müşahhası, Sebâ şehrin- 
deki vücûd-i müşahhasına benzediği ve fakat sureti, ayn-ı sabitesinin 
sureti olduğu için emr sâdıktır. Nitekim insanın zerrât-ı vücûdu beş ve- 
ya yedi senede bir kerre kamilen teceddüd eder. Binâenaleyh sen bi- 
hasebi's-sûret bugün, o eski suretinin aymsın. Fakat vücûd i'tibâriyle 
aynı değilsin. 

Ma'lûm olsun ki, âlemin suver ve nuküşu, ilm-i ilâhîde sabit olan 
suver ve nukûşun gayri değildir. Ve bu mertebede o suver ve nuküş 
vücûd-i ilmî ve hayalî ile mülebbestir. Vücûd-i mutlak-ı Hak, her mer- 
tebeye tenezzül ettikçe bu suretlere, o mertebenin îcâbına göre bir kisve-i 
taayyün verir. Binâenaleyh her bir mertebede zahir olan nakş ve suret, 
o sûret-i ilmiyye ve hay âliyy enin aynıdjr./ Fakat vücudlan btabirinin 
aynı değildir! Meselâ senin şimdiki suretin ilm-i ilâhîdeki suretinin ay- 
nıdır. Fakat şimdiki vücûdun ne âlem-i misâldeki ve ne âlem-i şehâdet- 
teki, bilfarz yirmi sene evvelki vücûdunun aynı değildir. Velâkin o vü- 
cûdunun sureti, yine o ilm-i ilâhîde sabit olan suretindir. Vücûdun de- 
ğişmekle suretin değişmedi. 

Sual: Benim suretim doğduğum vakit böyle değil idi. Sonra saçım 
sakalım çıktı. İhtiyarladım yüzüm buruştu, eski taravetim gitti. Binâe- 
naleyh vücûdumun tebeddüliyle suretim dahi tebeddül etmiş oldu? 

Cevap: Evvelen, seni yedi sene evvel tanıyan kimse, yedi sene sonra 
gördüğü vakit yine tanır. Bu, senin esas suretinin tebeddül etmediğine 
delildir. Saniyen, senin bu âlem-i şehâdette kaç sene muammer olaca- 
ğın ve her sinnde ne surette bulunacağın ilm-i ilâhîde sabittir. Binâena- 
leyh senin vücûdun her ân-ı gayr-i münkasimde ma'dûm ve müteâkı- 
oen mevcûd olduğu halde, suretin sabittir. 

Misâl: Bir ressam bir levha tasvîr eder. O hâriçte tasvîr ettiği levha 
mahv olsa, o suret mademki ressamın hayâlinde sabittir, ona yine vü- 
cûd verir. Bu ikinci levha vücûd i'tibâriyle evvelkinin aynı değildir. 
Fakat suret i'tibâriyle aynıdır, gayrı değildir. 
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Ba'dehû kasrın beyânında zikr eylediği tenbîh, Süleyman'ın 
kemâl-i ilmindedir. "İmdi ona köşke gir, denildi." Ve köşk 
zücâcdan olup pek beyaz ve şeffaf idi. "Ve vaktaki onu gör- 
dü, lücce, ya'nî su zannetti; ve esvabına su isabet etmemek 
için, bacaklarını açtı" (Nemi, 27/44). Böyle olunca, gördüğü 
tahtının da bu kabilden olduğuna, bununla tenbîh eyledi. Ve 
işte bu insafın gayesidir. Zîrâ muhakkak bu tenbîh ile, onun 
j* Jfe (Nemi, 27/42) kavimdeki isabetini ona i'lâm etti (25). 

Ya'nî taht mes'elesinden sonra, köşkün beyânında Süleyman (a. s.) 
tarafından Belkîs'e vâki* olan tenbîh, cenâb-ı Süleyman'ın kemâl-i il- 
mindendir. Ma'lûmdur ki Süleyman (a.s.) gayet beyaz ve şeffaf billur- 
dan bir köşk i'mâl ettirmiş idi ki, altında su ve suyun içinde de balık- 
lar var idi. Belkîs'e bu köşke gir, denildi. O da köşkün sathının kemâl-i 
şeffâfiyyetinden sudan geçilecek zu 'nüyle, paçaları ıslanmamak için, sı- 
vadı ve bacaklarını açtı. Yürümeğe başlayınca, su olmayıp, bastığı ma- 
hallin billur olduğunu anladı. 

Süleyman (a.s.)ın Belkîs'i köşke idhâli, tahtının dahi bu kabîlden ol- 
duğuna, ya'nî tahtın vücûdu, Seb*â şehrindeki tahtının vücûdunun aynı 
olmayıp onun müşabihi ve fakat suret i'tibâriyle, onun aym olduğuna 
tenbîh eyledi. Nitekim Belkîs'in paçalarını sıvayıp bastığı mahal, suret 
i'tibâriyle suyun aynıdır. Çünkü billurun sureti, şeffâfiyyeti hasebiyle 
meşhûd değildir. Fakat vücûd i'tibâriyle mahsûstur; ve suyun aym de- 
ğildir. Binâenaleyh bu köşk mes'elesi, müşâbehet-i vücûda ve ayniyyet-i 
surete tenbîh tir. Ve bu tenbîh dahi, Süleyman (a.s.) tarafından Belkîs 
hakkında son derece insaftır. Zîrâ cenâb-ı Süleyman bu tenbîh-i ile, 
Belkîs'in kendi tahtı hakkında "Sanki odur" demesindeki isabeti, / ona 
tefhîm ve i'lâm etmiş oldu. Çünkü tahtın vücûdu, mekân-ı Belkîs'teki 
tahtın müşabihi olduğundan, Belkîs'in "Ona benzer" demesi dpğru olur. 

İmdi bunun indinde: "Yâ Rab tahkîkan ben nefsime zulm et- 
tim ve Süleyman ile, ya'nî islâm-ı Süleyman ile Rabbü'I-âlemîn 
olan Allah'a teslim ve münkâd oldum" (Nemi, 27/44) dedi. Böy- 
le olunca Süleyman'a münkâd olmadı, belki Rabbü'l-âlemüıe 
münkâd oldu. Ve Süleyman ise alemcidendir. Binâenaleyh Al- 
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lah Teâlâ'nın hakkındaki i'tikadlarında resuller takayyüd et- 
medikleri gibi, Belkîs de inkıyadında takayyüd etmedi, Flr'- 
avn'a muhalif olarak. Zira o "Mûsâ ye Harun'un Rabb'üıe" 
(A'râf, 7/122) dedi. Vâkıâ bu inkıyâd ile bir vecihden Belkîs'in 
inkıyadına lâhık olur. Velâkin onun kuvveti kadar kavi olmaz. 
Böyle olunca Belkîs, Allah'a inkıyâdda, Fir'avn'dan efkah idi (26). 

Ya'nî Belkîs Süleyman (a.s.)ın bâlâda îzâh olunan insafını gördüğü 
vakit, Kur'ân-ı Kerîm'de beyan buyrulduğu üzere: İS ~j£ c~Uk J\ Lj 

^Jw\ Lj aÎj oCL £ ^iLlj (Nemi, 27/44) ya'nî "Ya Rab, muhakkak 
ben nefsime küfür ve şirk ile veyahut te'hîr-i îmân ile zulm ettim. Ve 
bunun böyle olduğunu şimdi anladığım için, Süleyman nasıl Rabbü'l- 
âlemîne münkâd olmuş ise, ben dahi öylece teslim ve münkâd oldum" 
dedi. Belkîs, Süleyman'a münkâd oldum, demedi; belki âlemlerin Rabb'- 
üıe inkıyâd ettim, dedi. Ve cenâb-ı Süleyman ise, âlemler mefhûmu 
içinde dâhildir. Binâenaleyh Belkîs sûret-i mutlakada / inkıyâd etmiş 
oldu ve inkıyadını takyîd etmedi. Nitekim resullerin dahi Allah Teâlâ 
hakkındaki i'tikadları mukayyed olmayıp, mutlaktır. Ve Belkîs'in bu in- 
kıyadı, Fir'avn'ın inkıyadına muhalif oldu. Zîrâ Fir'avn "Ben Mûsâ 
ve Harun'un Rabb'üıe îmân ettim" dedi. Ve "Mûsâ ve Hârûn" kav- 
liyle îmânım takyîd etti, Vâkıâ Fir'avn'ın bu mukayyed olan inkıyadı, 
Belkîs'in mutlak olan inkıyadına bir vecihden lâhık olur. Zîrâ enbiyâ- 
nın îmanları mutlaktır; ve onlara tâbi' olanların îmânları dahi bu ıtlâka 
dâhil olur. Fakat tarz-ı inkıyâdda kayd olduğundan, Belkîs'in kuvvet-i 
inkıyadı kadar kavî değildir. 

Suâl: Kur'an-ı Kerîm'de Fir'avn'ın takyidi <sâ Ni i\ h Z\ cJiT 

jjı;L,ı \Jş <o <iz~\ (Yûnus, 10/90) ya'nî "Beni İsrail'in îmân ettiğine îmân 
ettim" tarzında vâki' olmuştur. Ve Fir'avn Oj>j J*y vj dememiştir. 

Cevap: Sehare îmân ettikleri vakit jj> 3 ^ Lj (A'râf 7/122) de- 
mişler idi. Ve bu sihirbazlar Benî İsrail'den idi. Ve diğer taraftan "Mûsâ 
ve Hârûn" (aleyhime's-selâm) dahi Benî İsrail'den idiler. Binâenaleyh 
Fir'avn bu kavliyle "Benî İsrâfl'in îmân ettikleri Mûsâ ve Harun'un, 
veyahut Benî İsrail'den olan Mûsâ ve Harun'un Rabb'ine îmân ettim" 
demiş oldu. Ve cenâb-ı Şeyh (r.a.) dahi, takyîdde bu esâsı beyan 
buyurdu. 
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Şu halde Belkîs âlemlerin Rabb'ine inkıyâd eylediği ve âlemlerin 
Rabb'i ise, Rabb-i mutlak ve Rabbü'l-erbâb olduğu için, inkıyâd husu- 
sunda Fir'avn'dan daha fakîh ve daha âlim oldu. Zîrâ Fir'avn'ın inkı- 
yadı Mûsâ ve Harun'un Rabb-i hâslarına oldu. Binâenaleyh Fir'avn'ın 
îmânı daha zaîf idi. 

45 Ve Fir'avn, "Benî İsrail'in îmân ettikleri şeye îmân ettim" (Yû- 

nus, 10/90) dediği haysiyyetle, vaktin hükmü tahtında idi. Bi- 
nâenaleyh tahsis etti. Ve ancak sehare Allah'a îmanlarında 
"Rabb-i Mûsâ ve Hârûn" dediklerini gördüğü için tahsis etti. 
İmdi Belkîs'in islâmı, "ma'a Süleyman" dediği için, islâm-ı Sü- 
leyman oldu. Böyle olunca ona tâbi' oldu. Binâenaleyh Belkîs, 
ancak akâidden Süleyman'ın yanından geçtiği şeyin yanından 
geçti. Nitekim biz, Rab Teâlâ'mn üzerinde bulunduğu sırât-ı 
müstakim üzerindeyiz. Zîrâ bizim nâsıyelerimiz onun yedinde- 
dir. Ve bizim ondan müfârakatimiz müstahîldir. Böyle olunca 
biz O'nunla tazmin ile ve, O bizimle tasrîh iledir. Zîrâ muhak- 
kak O °<Sk u# j&U jij (Hadîd, 57/4) dedi. Ve Hak bizim nahi- 
yelerimizi âhiz olmakla, biz Hak Ue beraberiz. İmdi Hak Teâ- 
lâ, sırât-ı müstakiminden bizim Ue mâşî olduğu haysiyyetle, ken- 
di nefsiyledir. Böyle olunca âlemden hiç bir kimse yoktur, illâ 
ki sırât-ı müstakim üzeredir. O da Rab Teâlâ'mn sıratıdır. Ve 
Belkîs Süleyman'dan dahi böyle bildi, osJuîı 4o Jj (Nemi, 
27/44) dedi; ve âlemden bir âlemi tahsis etmedi (27). 

Ya'nî Fir'avn, Benî İsrail'in garktan necatı ve kendi üzerine galebe- 
leri vaktinde "Benî İsrail'in îmân ettikleri şeye îmân ettim" (Yûnus, 
10/90) dedi. Ve onun îmânı vakiin hükmüne tebean vâki' oldu. Binâe- 
naleyh Beni İsrail'den olan sihirbazların Allah Teâlâ'ya îmanlarında 
"Rabb-i Mûsâ ve Hârûn" (A'râf, 7/122) deyip îmanlarım tahsîs ettik- 
lerini ve bu tahsîs ettikleri îmân sebebiyle garktan kurtulduklarını gör- 
düğü için, Fir'avn dahi, onların bu îmân ile nâü oldukları necata nail 
olacağmı ümîd ederek, îmânını / Beni İsrâîl'in îmânıyla tahsîs etti. Hal- 
buki bu kıyâsında iki vecihle hatâ etti. Zîrâ sehare j-JUİı 4v £7 (A'- 
râf, 7/121) demek suretiyle îmanlarım evvelen ıtlak ve ta'mîm ve ba'- 
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dehû Ojjuj J*y y l>j (A'râf, 7 /122) diyerek nebilerinin îmâniyle tah- 
sis etmiş idiler. Fir'avn bunun farkına varmadı. İkincisi Fir'avn, îmâ- 
nını seharenin îmânı gibi, nebilerinin îmâniyle de takyîd edemeyip, Be- 
nî İsrâîrin îmâniyle tahsis etti. Fakat Belkîs "İslâm-ı Süleyman ile 
Rabbü'l-âlemîn olan Allah'a teslim ve münkâd oldum" (Nemi, 27/44) 
dediği için, onun islâmı, Süleyman (a,s.)m islâmı oldu. Binâenaleyh 
Belkîs emr-i teslîm ve inkıyâdda tamâmiyle Süleyman (a. s.) tâbi'olmuş 
oldu. Ve bu tebaiyyeti sebebiyle, Süleyman (a.s.) i'tikâddan nasıl bir 
i'tikâdın yamndan geçti ise, Belkîs dahi o i'tikâdın yamndan geçti. Zî- 
râ yol bilmeyen bir kimse, yol bilen bir rehbere tâbi' olup onunla be- 
raber gittiği vakit, tamâmiyle rehberin geçtiği yollardan geçer ve asla 
ondan ayrılmaz. Ve tâbi* olan Belkîs 'in, metbû' olan Süleyman (a.s.)a 
tebaiyyeti şuna benzer ki, bizim ruhumuz ve müdebbirimiz olan Rabb-i 
hâsslarımız, her birerlerimizin nâsıyelerinden tutup, bizi kendi sırât-ı 
müstakimi üzerinde çeker, götürür. Bizim ondan ayrılmamız mümkün 
değildir; zırâ biz ona tâbi'iz, o bizim Tnetbû'umuzdur. Ve bizim nâsı- 
yelerimiz o ism-i hâssın yedindedir. 

Şu halde Rabb-i hâss bizim bâtınımız olduğu için biz zımnen O'nun- 
la beraberiz. Ve biz O'nun zahiri olduğumuz için, O sarîhan bizimle 
beraberdir. Ve bu, zımnen bizim O'nunla ve sarîhan O'nun bizimle 
beraber olduğumuzun delîli, Hak Teâlâ hazretlerinin fk LiJÎ <&; jij 
(Hadîd, 57/4) ya'nî * 'Siz nerede olsanız o sizinle beraberdir" kavl-i 
şerifidir. Zîrâ nerede olur isek olalım, O'nun bizimle beraber olması, 
O bizim bâtınımız, biz O'nun zahiri olmamıza mütevakkıftır. Binâena- 
leyh Hak, esması yediyle bizim nâsıyelerimizi tuttuğu için biz Hak ile 
beraberiz. Ve bizim vücûdât-ı müteayyinemiz, vücûd-ı mutlak-ı Hakk'- 
ın / bu esması hasebiyle taayyünü ve takayyüdünden ibaret olup, O'- 
nun vücûdunun gayri olmadığından, her bir ismin sırât-ı müstakiminde 
bizimle beraber yürüyen Hak'tır. Binâenaleyh Hak, kendi nefsiyle be- 
raberdir. Ve mademki suver-i âlemden her birisi bir ismin mazharıdır; 
ve o isim kendi mazharım nâsıyesinden tutup kendi sırât-ı müstakimi 
üzerinde götürür, şu halde efrâd-ı âlemden, sırât-ı müstakim üzerinde 
olmayan hiçbir ferd yoktur. Ve bu sırat dahi Rabb-i mutlakm esmasına 
mahsûs olan sırattır. Ve Belkîs, cenâb-ı Süleyman'ın zımnen ve tebean 
Allah ile olduğunu bildi; o*Juîı i; Jj (Nemi, 27/44) dedi. Ve Allah 
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cemî'-i âlemlerin mürebbîsi olduğu için, âlemden birini tahsis etmedi. 
Zîrâ cenâb-ı Süleyman insân-ı kâmildir. Ve insân-ı kâmil ism-i cami 'in 
mazharıdır. Binâenaleyh Süleyman (a.s.)a tebaiyyet, erbâb-ı müteferri- 
kayı cami' olan Rabb-i mutlakın sırât-ı müstakimi üzerinde meşyi ikti- 
zâ eder. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: JlJÜi &a')\ «Ilı fî "JJ- öjj&Zj*% 
(Yûsuf, 12/39) ya'nî "Erbâb-ı müteferrika mı hayırlıdır, yoksa Vâhid 
Kahhâr olan Allah mı hayırlıdır?" Binâenaleyh Belkîs, îmânında ta'- 
mîm etti, tahsis etmedi. 

Ve Süleyman (a.s.)ın muhtas kılındığı ve onun sebebiyle ken- 
dinin gayrisine fâzıl olduğu ve Allah Teâlâ'mn onun için, on- 
dan sonra bir kimseye lâyık olmayan mülkten kıldığı teshire 
gelince; o, / onun *'emr"inde olmadır. Binâenaleyh Hak Teâlâ 
?> <jj^2 &J\ iî üjLJ (Sâd, 38/36) ya'nî "Biz ona rüzgârı tes- 
hir ettik; onun emriyle cereyan eder" dedi. Zîrâ Allah Teâlâ 
bizim hepimizin hakkında min-gayri-tahsîs uj pijlLii j> u ^ jkL.j 
&£^^\j (Câsiye, 45/13) ya'nî "Allah Teâlâ göklerde ve 
yerde olan şeylerin kât resini size müsahhar kıldı" der. Ve rüz- 
gârın ve yıldızların ve bunun gayrisinin teshirini zikr etti. Ve- 
lâkin bizim emrimizden değil, belki Allah'ın emrindendir. İm- 
di eğer anladın ise, cenâb-ı Süleyman ancak cem'iyyetsiz ve 
hiııımetsiz emre, belki mücerred emre muhtass kılındı. İşte biz 
ancak bunu dedik. Zîrâ biz biliriz ki, nüfûs, makâm-ı cem'iy- 
yette ikâme olundukta, muhakkak ecrâm-ı âlem, onların him- 
metleriyle münfa'ü olur. Ve muhakkak biz bunu, bu tarîkta 
muayene ettik. İmdi teshirini murâd ettiği kimse için, Süley- 
man'dan himmetsiz ve cem'iyyetsiz olarak mücerred "emr" ile 
telaffuz vâki' oldu (28). 

Ya'nî şu teshir ki, Süleyman (a. s. )a muhtass kılındı; ve cenâb-ı Sü- 
leyman o teshir sebebiyle, efrâd-ı âlemden kendisinin gayri üzerine fâ- 
zıl oldu; ve Hak Teâlâ bu teshiri, Süleyman (a.s.)a mahsûs bir mülkten 
kıldı ki, ondan sonra hiç bir kimse için bu mülk ile zuhur lâyık olmaz. 
İşte bu teshirin cenâb-ı Süleyman'a ihtisası, onun bir şeyde "himmet" 
ve "cem'iyyet-i kalb" ve "taslît-i vehm" ile tasarruf etmesi değil, belki 
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bu teshirin mücerred onun "emr"i ile olmasıdır. Böyle olunca Hak Teâlâ 
"Biz ona rüzgârı teshir ettik, onun emri ile cereyan eder" (Sfid, 38/36) 
dedi. Ve rüzgârın cereyanını cenâb-ı Süleyman'ın enirine tâbi' kıldığını 
beyan buyurdu. Şu halde onun ihtisası, teshirde değil, belki bu teshirin 
onun *'emr"iyle olmasındadır. Eğer teshirde ihtisas sahibi idi denilir 
ise, bu doğru olmaz. Çünkü Hak Teâlâ bizim hepimiz hakkında bilâ- 
tahsîs "Allah Teâlâ göklerde ve yerde olan şeylerin kâffesini size mü- 
sahhar kıldı" (Câsiye, 45/13) buyurmuş ve rüzgârın ve yıldızların ve 
bunlardan gayrisinin teshirini zikr etmiştir. Velâkin cenâb-ı Süleyman 
hakkında beyan buyurduğu gibi, bunların bizim "eım*"imizle müsahhar 
olduğunu beyân etmemiştir. Belki onların bize müsahhariyyeti Hakk'ın 
emriyledir. 

Şu halde eğer sen bu bahsi anladın ise / bildin ki, cenâb-ı Süley- 
man'ın ihtisası, ancak kuvâsını cem' etmeksizin ve himmetini sarf ey- 
lemeksizin, "emr"e ve belki mücerred "emr"edir. Zîrâ himmetle taa- 
sarruf, mütevassıtların sânıdır; ve tasarrufta isneyniyyet vardır. Ve küm- 
mel ise ulûhiyyete müzâhim olmak istemez; meğer ki emr-i Hak vârid 
ola. O vakit cem'iyyet-i kalb ve himmet ile tasarrufa tasaddî eder. Fa- 
kat Süleyman (a.s.) teshirdeki ihtisası hasebiyle böyle tasarruf etmedi. 
Ya'nî onda cem'iyyet-i kalb ve himmet hâsıl olmadı. Yalnız "emr" 
etti; işte o kadar! 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.), biz ancak bunu dedik; ya'nî cenâb-ı Süleyman 
teshire, cem'iyyet-i kalb ve himmet ile ve ervâh-ı felekiyyenin muâve- 
* netiyle ve havâss-ı umûr-i tabîiyye ile ve esmâ-i ilâhiyye ve şâir emsali 
ile değil, mücerred emr ile muhtass kılındı dedik, buyurur. Zîrâ tes- 
hirde iki suret vâkı'dir: Birisi böyle mücerred "emr" ile, diğeri de 
"taslît-ı himmet" iledir. Çünkü ecrâm-ı âlem nüfûs-i kâmilenin him- 
metlerinden müteessir olur. Velâkin ecrâm-ı âlemin bu teessür ve infia- 
li nüfus-i kâmile makâm-ı cem'iyyette ikâmet olunduğu vakitte olur. 
Zîrâ makâm-ı cem'iyyette muğâreyet-i i'tibârî kalkar. Binâenaleyh bu 
makamda, fîil-i bende fîil-i Hak olur. Ve Hak Teâlâ ise her şeye ka- 
dirdir. İşte ancak kırk kişinin yerine vaz' edebildiği Hayber Kalesi ka- 
pısının İmâm-ı Alî (kerremallâhü vecheh ve r.a.) efendimiz tarafından 
münferiden koparılması bu kabildendir. .Nitekim cenâb-ı İmâm kapının 
yerine vaz'ında o kırk kişinin içinde idi. Kendisine dediler ki: "Bu 
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kapıyı yalnız başına koparan sen değil miydin? Şimdi neden müşkilât 
çekiyorsun?*' Cevaben buyurdular ki: j&- ^u ^*ü u &\j ya'nî "Vallahi 
Hayber kapısını koparan ben değilim." 

Ve cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu hâli te'yîden "Muhakkak biz bu tarîk-ı 
Hak'ta ecrâm-ı âlemin nüfûs-i kâmilenin himmetleriyle münfail ve mü- 
teessir olduğunu gördük" buyururlar. İşte mahzâ ihtisas hasebiyle, cenâ- 
b-ı Süleyman'dan yalnız "emr" ile telaffuz vâki' oldu. Ya'nî teshirini 
murâd ettiği kimse için, kalbinde cem'iyyet ve himmet mevcûd olmak- 
sızın, yalnız "Bu böyle olsun!" diye "emr" ile telaffuz / vâki' oldu. 
Şu halde cenâb-ı Süleyman ile nüfus-i kâmilenin teshirleri arasındaki 
fark birinin himmetsiz "emr" lafzı ile ve diğerinin himmet ve cem'iyyet-i 
kalb ile vâki' olmasından ibarettir. Binâenaleyh cenâb-ı Süleyman'ın nef- 
s-i teshîrde, nüfus-i kâmileden fazla bir meziyyeti yoktur. Onun ihtisası 
ancak mücerred "emr" iledir. 

Ma'lûmun olsun ki, Allah Teâlâ, kendi tarafından rûh ve tev- 
fîk ile bizi ve seni te'yîd.eylesin! Tahkîkan böyle bir atâ, han- 
gi abd olursa olsun, bir abd için hâsıl olduğu vakit, o atâ, 
o abdin mülk-i âhiretinden eksiltmez ve onun üzerine hesâb 
olunmaz. Maahâzâ cenâb-ı Süleyman onu Rabb'inden taleb et- 
ti. İmdi zevk-i tarîk iktizâ eder ki, onun gayri için iddihâr olu- 
nan atâ, cenâb-ı Süleyman için ta'cîl olundu. Onu murâd etti- 
ği vakit, âhirette onunla muhasebe oluna. Böyle olunca Allah 
Teâlâ onun için "Bu bizim atâmızdır" (Sâd, 38/39) dedi. Hal- 
buki "senin için ve senin gayrin için" demedi. İmdi ihsan et, 
ya'nî onu ver! Yahut bi-gayri-hisâb imsak et! (29). 

Ya'nî Süleyman (a.s.)a bi-tarîki'1-in'âm verilmiş olan mülk ve tasar- 
ruf gibi bir atâ, her hangi bir abde verilirse, o atâ o abde âhirette 
verilecek olan mülkten hiç bir şey eksiltmez. Ya'nî o abde, işte sana 
dünyâda şu ni'met verildiği için, burada verilen ni 'metlerin noksan ol- 
muştur. / Ve dünyâda verilen bu ni 'metin mahsubu, âhiret ni'metinden 
icra olunmaz. Maahâzâ Süleyman (a. s.) ıöi J Çj* j j£&\ L> j (Sâd, 
38/35) diye bu mülk ve tasarrufu Rabb'inden taleb etmiş idi. Onun 
bu talebine nazaran tarîk-i Hakk'ın zevki bunu iktizâ eder ki, Süley- 
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man (a.s.)m gayri için âhirette iddihâr olunan atâ, onun için ta'cîl olun- 
duğu cihetle, cenâb-ı Süleyman onu istediği vakit âhirette bu atâ ile 
muhasebe olunsun. Zîrâ zevk-ı tarîk, taleb abdin kendi nefsinden vâki' 
olduğu vakit, bu talebi üzerine kendisine vâsıl olan atadan dolayı âhi- 
rette muhasebe olunması iktizâ eder. Fakat cenâb-ı Süleyman'ın talebi 
üzerine vâki' olan ta'cîl bu kabilden değildir. Çünkü Allah Teâlâ Sü- 
leyman (a. s. )a "Bu, bizim atâmızdır" (Sâd, 38/39) dedi. "Senin için 
ve senin gayrin için" demedi. Binâenaleyh sen ister ihsan et, ya'nî ver; 
ve ister imsak eyle! Bundan dolayı âhirette senin üzerine hesâb yoktur, 
buyurdu. 

İmdi biz tarîkin zevkinden bildik ki, onun bunu istemesi, Rabb' 
inin enirinden vâki' oldu. Ve taleb emr-i ilâhîden vâki' olduğu 
vakit, tâlib için talebi üzerine ecr-i tâıh hâsıl olur. Ve Bârı 
Teâlâ, dilerse, kendisinden taleb ettiği şeyde, onun hacetini kaza 
eder; ve dilerse imsak eyler. Zîrâ abd, Allah Teâlâ'nın, hak- 
kında Rabb'inden suâl ettiği şeyde emre imtisâlinden, onun üze- 
rine vâcib kıldığı emri îfâ etti. İmdi eğer bunu, / Rabb'i emr 
etmeden, kendi nefsinden suâl ederse, Rabb'i onu bunun sebe- 
biyle elbette muhasebe eder (30). 

Ya'nî biz, sırât-ı müstakim olan tarîk-ı Hakk'ın zevkinden bildik ki, 
Süleyman (a.s.)ın kendisinden sonra hiç bir kimseye lâyık olmayan bir 
mülkü taleb etmesi; Rabb 'inin emriyle vâki' oldu. Ve bu talebini Rabb'- 
inin emriyle icra etti. Ve taleb emr-i ilâhî ile vâki' oldukda, talibin 
talebi üzerine ecr-i tâm hâsıl olur. Çünkü Hak Teâlâ fö Ç*£J\ j^i 
(Mü'min, 40/60) buyurdu. Ve makâm-ı seyyidiyyet, atâ ve ihsanı ve 
makâm-ı abdiyyet ise züll-i suâli iktizâ eder. Binâenaleyh abd, seyyidi- 
ne karşı vazifesini îfâ etmekle ecre müstehak olur. Ve Bârî Teâlâ haz- 
retleri dilerse, abdin kendisinden taleb ettiği şeyi ihsan ederek, onun 
hacetini kaza eder. Ve dilerse, lebbeyk ile icabet edip, atasını te'hîr 
ve imsak eyler. Atayanın envâ'ı ile abd tarafından vâki' olan suâlât 
hakkındaki tafsilât ve îzâhât Fass-ı Şîsî'de murûr etmiştir, oraya mürâ- 
cat olunsun. Emr-i ilâhî ile vâki' olan suâlde, Hak ister abdin murâdını 
versin, ister te'hîr ve imsak etsin, abd me'cûrdur. Çünkü o talebde 
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Rabb'inin emrine imtisal etmiştir. Ve onun üzerine vâcib kıldığı emri 
edâ ve îfâ eylemiştir. Fakat abd, bu atayı, Rabb'i emr etmeksizin, hod- 
be-hod taleb eder ve onun bu talebi üzerine Rabb'i dahi istediği atayı 
verirse, elbette bu atâ sebebiyle onu muhasebe eder. Bu hâlin beyne'l- 
halk dahi böyle olduğu atîdeki misâl ile tavazzuh eder: / 

Misâl: Bir pâdişâh-ı âdil, ricâl-i hükümetten birinin isti'dâdını, bir 
vilâyette rızâsına muvafık bir surette, vâlîlik edebilecek bir halde gö- 
rür. Bu me'mûriyeti, usûl-i dâiresinde resmen taleb etmesini emr eder. 
O da emr-i pâdişâhîye imtisâlen o me'mûriyyeti taleb eder. Pâdişâh 
o kimseye, ister bu me'mûriyeti ihsan etsin ve ister bir mania haylûle- 
tiyle onun bu talebini is'âf etmesin, pâdişâhın nazarında o kimse mar- 
zîdir. Zîrâ emre imtisal etti ve bu atayı hod-be-hod taleb etmedi. Fakat 
bir kimse pâdişâha, onun böyle bir emri olmaksızın, hod-be-hod bir 
arıza takdim ederek: "Bana şu me'mûriyeti ihsan edin; rızâ-yı şahane- 
nize muvafık hizmetler ederim, şöyle yaparım, böyle yaparım" diye 
talebde bulunsa ve pâdişâh dahi onun bu talebini: "Bakalım bu adam 
dediklerini yapabilecek mi?" diyerek is'âf etse, elbette onu murakabe 
altında tutar. Ve bilâhere onun o me'mûriyyetteki ef âlini muhasebe eder. 
Ve va'dini incâz etmemiş ise itâb eyler. 

/Ve bu, Allah Teâlâ'nın suâl olunduğu cemî'-i şeyde sâridir. 
Nitekim Nebî'si Muhamnıed (s.a.v.)e cL j}j L>j jîj (Tâhâ, 
20/114) dedi. Binâenaleyh Rabb'inin emrine imtisal edip ilim- 
den ziyâdeyi taleb eder oldu. Hattâ vâki' oldu ki, ona süt ve- 
rildiği vakit, fü'yâsını te'vîl ettiği gibi, onu "ilim" ile te'vîl 
ederdi. Vaktaki nevmde ona bir kadeh süt verildiğini gördü, 
onu içti; ve onun artanını Ömer ibn el-Hattâb (r.a.)e verdi. 
"Onu ne ile te'vîl ettin?" dediler. "İlim ile" dedi. Ve kezâlik 
isrâ olunduğu vakit, melek ona bir kap getirdi ki, içinde süt 
var idi; ve bir kap getirdi ki, içinde şarap var idi. Sütü içti. 
İmdi melek ona; "Fıtratı isabet ettin; Allah Teâlâ ümmetini 
sana isabet etsin" dedi. Binâenaleyh "süt", ne vakit rü'yâda 
zahir olsa, o "ilm"in suretidir. O, "süt" suretinde temsil olu- 
nan "ilim"dir. Cebrail'in Meryem'e beşer-i seviyy suretinde 
temsil olunduğu gibi (31). 
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Ya'nî bâlâda zikr olunan hüküm, Hak Teâlâ'dan taleb olunan her şeyde 
sâridir. Nitekim Nebiyy-i edîbi, Muhammed (s.a.v.)e li- j}j Lj j*j 
(Tâhâ, 20/114) ya'nî "Ya Rabbî, bana ilmi ziyâde et, de!" buyurdu. 
Buna binâen (s.a.v.) Efendimiz Rabb'inin emrine imtisal edip izdiyâd-ı 
ilmi taleb eder oldu. Hattâ kendilerine âlem-i histe "süt" verilse, âlem-i 
hissi, hayâle ilhak buyurduğu için, rü'yâsını te'vîl ettiği gibi, o "süt"ü 
"ilim" ile te'vîl ederdi. Ve rü'yâsında te'vîli budur ki: Vaktaki uyku- 
sunda, ona bir kadeh süt verildiğini gördü; o sütü içip artanım Hz. 
Ömer (r.a.)e verdi. Bu rü'yâlarını ashâb-ı kiram muvacehesinde beyan 
buyurduklarında onlar: "Yâ Resûlullâh sütü ne ile te'vîl ettin?" dedi- 
ler. Cevaben: "İlim ile te'vîl ettim" buyurdular. "Süt" ile "ilim" ara- 
sındaki münâsebet budur ki, süt, etfâl-i nâkısanın ebdâmnı terbiye / 
edip kemâle getirir. İlim dahi ervâh-ı nâkısayı terbiye edip kemâl mer- 
tebesine îsâl eder. Ve keza leyle-i Mi'râc'da (s.a.v.) Efendimiz isrâ 
olundukları vakit, bir melek onlara iki kap takdîm etti ki, birinin için- 
de süt, diğerinin içinde şarap var idi.*Fahr-i âlem Efendimiz sütü ihti- 
yar edip içti. Melek ona: "Yâ resûlallah fıtrat-ı islâmı isabet ettin. Al- 
lah Teâlâ ümmetini sana eriştirsin" dedi. Zîrâ bir nebînin ümmeti ken- 
disine vâsıl olmakla dinde onun geçtiği şeyin yanında murûr eder. Bi- 
nâenaleyh "süt", her ne vakit rü'yâda görülse, o suret "ilm"in sureti- 
dir. Ve görünen şey, süt suretinde temsîl olunan ilimdir. Cebrail (a. s.), 
Meryem (aleyhe *s-selâm)a nasıl ki beşer-i seviyy suretinde temsîl olun- 
du ise, "ilim" dahi râîye menâmında öylece "süt" suretinde temsîl 
olundu. 

Aleyhi 's-selâm ı^ı lyu iju <.l ^-ui buyurdukda, insanın dünyâ- 
sı hayâtında gördüğü her şey, uyuyan kimsenin rü'yâsı menzi- 
lesindedir, hayâldir. Böyle olunca onun te'vîli lâzımdır (32). 

Ya'nî (S.a.v.) Efendimiz, hadîs-i şeriflerinde "Nâs uykudadır, öldükleri 
vakit uyanırlar" buyurmakla, bu âlem-i his ve şehâdette gördüğümüz 
suretlerin, rü' yalarımızda gördüğümüz suretler gibi, "hayâl"den ibaret 
olduğunu bize tasrîh ettiler ve bizi îkâz eylediler. Binâenaleyh rü'yâda 
gördüğümüz suver-i hayâliyyenin maânî-i münâsibesini teemmül edip 
onları nasıl / te'vîl edersek, dünyâda gördüğümüz suver-i mahsüseyi 
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dahi öylece te'vîl etmemiz lâzım gelir. İşte, (S.a.v.) Efendimiz, âlem-i 
hissi, âlem-i hayâle ilhak buyurduğu için kendilerine her ne vakit "süt" 
verilse, rü'yâlannı te'vîl buyurdukları gibi, o sütü "ilim" ile te'vîl eder- 
er idi. Zîrâ her bir suret, ma'nâya şahsiyyet verir. Ma'nâ latîf olup 
görünmez iken, bir sûret-i kesîfeye taalluk edince meşhûd ve mahsûs 
olur. Ve Hakk'ın şuûnâtı ve ahvâl-i zâtiyyesi maânî-i latifeden ibaret 
olduğundan mahsûs ve meşhûd olmak için suver-i kesîfe ister. Binâe- 
naleyh cismâniyyet-i kesîfe ve unsuriyyeden olan bu dünyânın suretle- 
rinden ve eşkâlinden her birisi, bir şe*n-i ilâhîyi temsîl ve teşhis eder. 
İşte insân-ı arif bu âlemde bir suret gördükde onu te'vîl edip ma'nâ- 
sına intikal eder. İnsân-ı câhil ise her bir sureti, hayvanın ot ve saman 
görmesi gibi görür; ya'nî te'vîl edip ma'nâsına intikâl etmez. Belki hay- 
vâniyyetine mülayim ve hazz-ı nefsâniyyesine muvafık gelen suver ile 
telezzüz ve gelmeyen ile teellüm eder. Eğer arif gibi ma'nâsına intikal 
ede idi, pür-ezvâk olurdu. Bu bahsin tafsili çoktur, belki müstakil bir 
kitap olur. Arife bu kadar işaret kâfidir. Beyt: 

fi^^r Wü ^ *£ uy. W y f.^ \j>*~0 j* *£ <^-âj ^ y> 

Tercüme: "Bizim o sahrâ-yı vücûda vaz' ettiğimiz o her bir nakış 
ve sureti, sen yakışıklı gör ki, biz onu yakışıklı olarak vaz' ettik." 

İmdi a'ref-i enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz, mademki bu his ve şehâdet 
âlemini, rü'yâ menzilesine vaz' edip âlem-i hayâle ihlâk buyurdu, gö- 
rülen her bir sureti te'vîl etmek lâzımdır. Ve onun te'vîl-i icmâlî ve 
te'vîl-i tafsîlîsi vardır. Te'vîl-i icmâlîsi budur ki: Bu suver-i âlemin her- 
biri bir şe'n-i Hakk'ın suretidir; ve vücûd-i vâhid-i Hak, bu şuûnât ha- 
sebiyle, yekdiğerine zıd olan muhtelif suretlerde zahir olmuştur. Ve 
Hakk'ın şuûnâtı sıfat ve esmâsıdır; ve sıfat mevsûfun ve esma müsem- 
mânın aynıdır. Ve suret zahir olunca, ma'nâ, ya'nî şe'n-i Hak bâtın 
olur. Binâenaleyh bu gördüğümüz suverin zahiri ve bâtını Hak'tır. Ni- 
tekim buyurur: ^tgij ->&Jij J^îj jjSî ji (Hadîd, 57/3). / Te'vîl-i taf- 
sîlîye gelince: Suver-i âlemden herbirisi bir ism-i ilâhînin mazharı olup, 
o ismin sırât-ı müstakimi üzerinde yürür. Ve her bir mazharda ânen- 
fe-ânen Rabb-i hâssın hazînesinde mahzun olan ahkâm zahir olur. Bi- 
nâenaleyh arif, bu âlemde her anda kendisinden zahir olan ahkâma nâ- 



SÜLEYMAN FASS1 253 

zır olup, o ahkâm-ı zahire ve mahsüsenin ma'nâlarına intikal eder. Ve 
bundan kendi isti' dadını arif olduğu gibi bu usûl üzere diğerlerinin is- 
ti 'dadına dahi vâkıf olur. 

Şiir: Muhakkak kevn hayâldir; o da hakikatte Hak'tır. Ve bu- 
nu anlayan kimse esrâr-ı tarîkati hâizdir (33). 

Ya'nî bu âlemin, anâsır-ı basîtanın eşkâl-i hendesiyye dâiresinde icti- 
mâmdan hâsıl olan nuküş-i cismânîleri ve suver-i hissiyyeleri ancak ha- 
yâlden ibarettir. Zîrâ her ne kadar onların vücûdları, gölgelerin vücûd- 
ları gibi, âlem-i histe mevcûd ise de, o eşkâl bozulup gâib olur. Ve 
zillin vücûdu gibi zail olur. Beyt-i Câmî (k.s.): 

Tercüme: Evet âlem, bütün hayâldir. Fakat onda dâima bir hakikat 
cilve-gerdir. . • 

Ve o cilve-ger olan hakikat dahi, vücûd-i vâhid-i Hak'tır. Nitekim 
bir kimse bir âyîne mukabilinde kâim olsa, onun sureti âyînede zahir 
olur. Âyînedeki suret hakikatte ma'dûm ise de âlem-i histe mevcûddur; 
zîrâ basar-ı hissî onu görür. Ancak o bir hayâlden ibarettir. Onun ha- 
kikati şahs-ı kâimin suretidir. Şahs-ı kâimin tecellî-i kıyamı zail olunca 
o zili ü hayâl dahi zail olur. Binâenaleyh o vücûd-ı hayalînin kayyû- 
mu, şahs-ı kâimdir. İşte bunun gibi suver-i âlemden her bir suret Hakk'ın 
esmasından bir ismin âyînesi olup, onda o ismin suver-i ahkâmı cilve- 
gerdir. Ve Hakk'ın vücûd-i mutlak-ı latifi, her bir ismin muktezâsına 
göre, o sûret-i kesîfede müteayyin ve mütekayyid olmuştur. / Buhâr-ı 
latifin tekasüf edip, bilfarz mik'ab şeklinde ve şâir eşkâlde incimâdı 
gibi. Buzun vücûdu histe mevcûd ve meşhûd ise de, buhâr-ı latifin o 
şekilde takayyüd ve taayyün etmesinden mütehassıl bir vücûd-i izafîdir. 
O taayyün ve takayyüd zail olunca, mutlakıyyete rücû' eder. Binâena- 
leyh buzun vücûdu bir hayâl olup, onda cilve-ger olan hakikat buhâr-ı 
latifin vücûd-i mutlakıdır. İşte bu misâller ile de zahir olduğu vech ile, 
bu âlem-i kevnin hayâl olduğunu ve hakikat cihetinden Hak olduğunu 
zevkan anlayan kimse, esrâr-ı tarîkati hâiz ve hakîkat-i hâle vâkıf olur. 
Ve Allah'a sülûke muvaffak bulunur. 
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İmdi Sallallâhü aleyhi ve sellem'in hâli bu idi ki, ona "süt" 
takdim olundukda: "İlâhî, bizim için onda bereket kıl ve on- 
dan ziyâde eyle!" der idi. Zîrâ muhakkak onu "ilim" suretin- 
de görür oldu. Ve halbuki "Him"den ziyâdenin talebi ile emr 
olundu. Ve ona sütten başkası takdim olundukda: "İlâhî, bi- 
zim için onda bereket kıl ve bizi ondan hayırlısıyla ifâm ey- 
le!" der idi. İmdi Allah Teâlâ, bir kimseye verdiği şeyi, emr-i 
ilâhî ile suâl sebebiyle verse, muhakkak Allah Teâlâ onu dâr-ı 
âhirette muhasebe etmez. Ve Allah Teâlâ, bir kimseye verdiği 
şeyi, emr-i ilâhî olmaksızın suâl sebebiyle verse, onun hakkın- 
da emr, Allah Teâlâ'ya râci'dir. Dilerse onu muhasebe eder 
ve dilerse onu muhasebe etmez. Ve ben Allah'dan hassaten ilim 
recâ ederim ki, onti onunla hesâb etmez. Zîrâ Nebî'si (a.s.)a, 
"ilim"den ziyâdeyi / taleble olan emri, onun ümmetine emri- 
nin aynıdır. Zîrâ Allah Teâlâ "Elbette sizin için Resûlullah'da 
üsve-i hasene vardır" (Ahzâb, 33/21) der. Ve fehmi Allah'dan 
olan kimse için, bu teessîden a 'zam hangi üsve vardır? (34), 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.), Sallallâhü aleyhi ve sellem Efendimiz' in âlem-i 
hissi âlem-i hayâle ilhak edip suver-i hissiyyeyi te'vîl buyurduklarını 
diğer bir delîl ile te'yîd ederek derler ki: Fahr-i âlem Efendimiz'e "süt" 
takdîm olunduğu vakit o Ljj ^ u u dji ^ı derler idi. Çünkü sütün 
suretini "ilim" ile te'vîl ettikleri için, izdiyâdını taleb eylerler idi. Zî- 
râ izdiyâd-ı ilim talebine me'mûr olmuş idi. Fakat sütten başka bir şey 
takdîm olundukda ondan hayırlısını taleb ederlerdi. Ve ondan hayırlısı, 
ma'nâ-yı ilme dâll olan "süt" idi. 

İmdi bâlâda îzâh olunduğu üzere, Allah Teâlâ bir kimseye bir şeyi 
emr-i ilâhîsiyle vâki' olan talebi üzere verse, o ihsanının hesabını sor- 
maz. Fakat emr-i ilâhîsi olmaksızın abdin hod-be-hod vâki' olan talebi 
üzerine verdiği şeyin hesabını dilerse sorar, dilemezse sormaz. Bunun 
için Şeyh (r.a.) buyurur ki: "Ben Allah'dan bilhassa ilim recâ ederim 
ki, onu o ilim ile muhasebe etmez". Çünkü Allah Teâlâ Peygamber'i- 
ne ilimden ziyâdeyi taleble emr etmiştir. Onun bu emri, Peygamber'in 
ümmetine olan emrinin aynıdır. Zîrâ Allah Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm 'inde 
"Elbette sizin için Resûlullah'da güzel ve makbul tarîk ve peyrevlik 
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vardır" (Ahzâb, 33/21) buyurur. Biz Peygamberimiz 'in hısâline iktidâ 
ve ona peyrev olduğumuzda, bi't-tabi' emr-i ilâhîye tâbi' olmuş oluruz. 
Şu halde Peygamber izdiyâd-ı ilmi Hakk'ın emri ile taleb etmiş idi. 
İlimden ziyâdeyi taleb ettiğimiz vakit, biz de Hakk'ın emriyle taleb et- 
miş bulunuruz. Binâenaleyh bu talebimiz üzerine Hak Teâlâ bize ilim 
ihsan etse onunla muhasebe olunmayız. İmdi ilmin izdiyâdı talebinde 
Hz. Peygamber' e olan emrin bize olan emr olduğunu, Allah Teâlâ 'nm 
tefhîm buyurduğu kimse için, / bu iktidâ ve pey r evlikten daha güzel 
ve daha azîm hangi üsve ve tarîk vardır? 

Ve eğer biz makâm-ı Süleymânî'ye tamâmı üzere tenbîh ede 
idik, sen bir emri görürdün ki, onun üzerine ıttıla', sana hevl 
verirdi. Zîrâ bu tarîkin ekser-i ulemâsı, Süleyman (a.s.)ın ha- 
letini ve mekânetini câhil oldular. Halbuki emr, onların zu'm 
ettikleri gibi değildir (35). 

• 
Ya'nî biz bu fass-ı münîfde Süleyman (a.s.)ın halet ve mekânetinden 
bir nebze bahs ettik. Eğer o hazretin makamını tamâmiyle îzâh ede 
idik, muttali' olduğun emr, sana dehşet verir idi. Zîrâ ulemâ-i zahir 
şöyle dursun, bu tarîk-ı sûfiyye ulemâsının pek çoğu Süleyman (a.s.)ın 
haletini ve mekânetini bilemediler de, onun Rabb'i hakkındaki ma'rife- 
tine muvafık olmayan sözleri söylediler. Ya'nî cenâb-ı Süleyman'ın Bel- 
kîs'e gönderdiği mektubun başında evvelâ kendi ismini ve ba'dehû is- 
mullâhı zikr ettiğini ve "Yâ Rabbi bana bir mülk ver ki benden sonra 
kimseye lâyık olmasın!" (Sâd, 38/35) diye duâ etmesiyle de, mülk-i 
dünyâyı, mülk-i âhiret üzerine takdîm eylediğini zannettiler. Halbuki 
cenâb-ı Süleyman, ism-i cami' olan ism-i Rahman 'm mazhan bulunan 
halîfetullâhi-fi'1-arz idi. Resûlullah (s.a.v.) Efendimiz <&ı j^ öy V ujüi 
ı^yv c u>. ya'nî "Allah indinde dünyâ, sivri sineğin bir kanadıyla vezn 
olunmağa lâyık değildir" buyurduğu halde, cenâb-ı Süleyman'ın bu ka- 
dar azîm bir mertebeye nâiliyyetiyle beraber, lâ-şey olan dünyâyı taleb 
etmesi, nasıl tecviz olunur? Cüz'î bir mülâhaza bunun böyle olmadığını 
idrâk için kifayet eder. l#i >j £j\ Jîî jî ^Jü % oir ^J ^Jrİ! İJU> j Jı 
(Kâf, 50/37). 
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/Beyt: 

Tercüme: "Ey Câmî, sus ki sırr-ı vahdet kuş dilidir. Bu esrarı anla- 
mak Süleyman'dan gayrisine lâyık değildir." 

İntiha: Cemâdi'l-âhire 335 ve 5 Yeni Nisan 333 Perşenbe günü sabahı saat 1,5 




xvn 

BU FASS KELİME-İ DÂVÛDİYYE'DE OLAN 
"HİKMET-İ VÜCÛDİYYE" BEYÂNINDADIR 

Ma'lûm olsun ki vücûd-i mutlak-ı Hakk'm tenezzül âtı, kemâlât-ı es- 
mâiyyesinin zuhuru içindir. Ve kemâlât-ı esmâiyye ise ancak cemî'-i 
esmanın fiilen zuhuruna müstaid olan insân-ı kâmil mertebesine tenez- 
züle ve onun taayyünü ile müteayin olmağa mütevakkıftır. Zîrâ taayyü- 
nâttan insan gibi ahsen-i takvîm üzere mahlûk olan hiç bir taayyün mev- 
cûd değildir. Sûret-i insâniyye cemî'-i esma ahkâmının fiilen zuhuruna 
müsâid olduğundan dolayı vücûd, bu suret-i insâniyyede hilâfet-i ilâ- 
hiyye ile tamâm olur. Ve bu nev'-i insanide evvelen kendisinde hilâfet 
zahir olan Âdem (a. s.) i<Ji. Fakat taht-ı hükmüne dâhil olan kimseler 
kendi zürriyyetinden ibaret olmak üzere kalîhVl-efrâd olduğu için Âdem 
(a.s.)ın hilâfeti, risâleti mütezammın olmadı. Bu sebeble ondaki hilâfe- 
tin ba'zı ahkâmı kuvvede kalıp fiilen zuhura gelmedi. Zîrâ zuhur, def î 
olmayıp tedricîdir. Nitekim "et-Teennî mine'r-Rahmân'' buyrulmuştur. 
İşte kâide-i tekâmüle binâen cenâb-ı Âdem'in zürriyyâtı perderpey te- 
kessür ederek en evvel ahkâm-ı risâlet Nûh (a. s.) ile zahir oldu. On- 
dan sonra ahkâm-ı hilâfet zuhur ve inbısâtta tedricen tezâyüd ederek 
Dâvûd (a. s.) in zuhûr-i vücûdu ile tamam oldu. İşte bu tamâmiyyet se- 
bebiyle iıji ü jr Ijj^jj >jij. $2İ\y^$''j£4 iü jg*iı ujk^ ıŞı (Sâd,, 
38/18-19) / âyet-i kerîmesinde beyân Duyurulduğu üzere, kendisinde tes- 
hir ile hilâfet zahir olan Dâvûd (a.s.) oldu; ve ' İıŞTj İ& iftttj 
yikJı jU j sIS^Jı (Sâd, 38/20) âyet-i kerîmesinde beyân buyrulduğu 
veçhile, Dâvûd (a.s.)da mülk ve hikmet ve nübüvvet müctemi' oldu. 
Ve Hak Teâlâ j^\ ^û\ '£ pi^-ii ^\ j İLu aıfe ıSı V 3 \ı ı; (Sâd, 38/26) 
âyet-i kerîmesinde dahi onu istihlâf eylediğini sarahaten beyân eyledi. 
Ve bu ahkâm-ı hilâfet onun mahdumu olan Süleyman (a.s. )da, bu cem'- 
iyyette iştirakleri hasebiyle kemâl buldu. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: 
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ti oı^Lj sjts d JLİJJ (Nemi, 27/15) ve £;_,! j jjı JJ-Ii idi ^ûı ı«J £ 
^Jr^ (Nemi, 27/16) ve O*} C£i ıŞÎ Vj (Enbiyâ, 21/79). 
Ahkâm-ı hilâfette vâki' olan iştiraklerinden dolayı her ikisi de bu ni'- 
mete şükren ,^jÜ' *&* & J? Jİ£ tâ*î ^iîı Jj İUİî (Nemi, 27/15) 
dediler. 

Suâl: Hak Teâlâ hazretlerinin Sil* ^jSlî ^ jç£ Ji <&Suİ d4j j« Mi 
(Bakara, 2/30) (beyânı) Âdem (a. s.) hakkında değil midir? 

Cevap: Bu kelâm gerek Âdem'e ve gerek onun evlâdından zuhur ede- 
cek olan kâmillere şâmil olur. Fakat bâlâda beyân olunduğu üzere cenâb-ı 
Âdem hilâfetin kâffe-i ahkâmı ile zahir olmadı. Binâenaleyh buradaki 
hilâfetin Dâvûd (a.s.)ın hilâfetine işaret olması müreccahtır. Çünkü me- 
lâike bu hitâb-ı ilâhîye cevaben pUİii İJUlJj ı^j L~4 ^; ı^j jj^-i (Bakara, 
2/30) ya'nî "İlâhî sen yeryüzünde fesâd eden ve kan döken kimseleri 
halîfe kılar mısın?" dediler. Halbuki Hz. Âdem cem'iyyet-i küffârı pe- 
rişan ve kanlarını döküp vücûdlarını izâle etmek suretiyle yeryüzünde 
fesâd etmedi. Dâvûd (a. s.) ise bir çok küffârın kanını döktü; ve Câ- 
lut'u kati edip mülkünü ifsâd etli. Şüphe yok ki bu hal, surete nisbetle 
ifsâd idi; fakat hakikatte ıslâh idi. / 

Suâl: Emr-ı hilâfet Dâvûd (a.s.)da tamâm ve Süleyman (a.s.)da da 
bi-hükmi'1-iştirâk kâmil olunca (S.a.v.) Efendimiz'e emr-i hilâfette ne 
kalır? 

Cevap: Fusûs'un hitâmı olan "hikmet-i ferdiyye"de görüleceği ve 
Fass-ı Şîsî'de îzâh olunduğu üzere Fahr-i âlem (s.a.v.) Efendimiz kâffe-i 
taayyünâtın mebdeidir. Ve hakîkat-i muhammediyyesi ile kâffe-i taay- 
yünâtı ve kemâlâtı muhittir. Âlemde bu kemâlâtın kâffesiyle zuhuru alâ- 
tarîkı'l-hatmdir. Binâenaleyh bilcümle enbiyânın kemâlâtı, hakîkat-i mu- 
hammediyye mertebesinden nazil olur. Şu halde fahr-i rusül Efendimiz, 
gerek Dâvûd (a.s.)in ve gerek şâir enbiyânın hâiz olduğu ve olmadığı 
bilcümle kemâlâtı câmi'dir. 

İşte kemâl-i vücûdî, Dâvûd (a.s.)da etemm olarak zahir olduğu için 
Hz. Şeyh (r.a.) "hikmet-i vücûdiyye "yi Kelime-i Dâvûdiyye'ye muh- 
tass kıldı. 

** 
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/ Ma'lûm olsun ki, vaktaki nübüvvet ve risâlet ihtisâs-ı ilâhî 
oldu, onlarda ya'nî nübüvvet-i teşrî'de iktisâbdan bir şey yok- 
tur. Allah Teâlâ'nın onlara olan atâyâsı, bu kabilden mevâhib 
oldu ki ceza değildir. Ve onun üzerine onlardan ceza taleb et- 
mez. Binâenaleyh onun onlara i'tâsı in'âm ve ifdâl tarîki üze- 
redir. Böyle olunca "Biz ona İshak ve Ya'küb'u vehb ettik" 
(En'âm, 6/84) dedi, ya'nî İbrâhîm Halîl (a.s.)a. Ve Eyyûb hak- 
kında "Biz ona ehlini ve onlarla beraber onların mislini vehb 
ettik" (Sâd, 38/42) dedi. Ve Mûsâ hakkında dahi "Biz ona rah- 
metimizden biraderi Harun'u nebî olarak bahş ettik) (Meryem, 
*19/53) dedi; emsaline varıncaya kadar. İmdi onları evvelen te- 
yelli eden isim, ahvâllerinin umûmunda veyahut ekserinde, on- 
ları ahiren dahi tevellî eder. Halbuki o isim, onun Vehhâb is- 
minden gayri değildir. Ve Dâvûd hakkında "Biz Davud'a in- 
dimizden fazl i'tâ eyledik" (Sebe, 34/10) dedi; ve ona cezayı 
mukârin kılmadı ki, onu ondan taleb ede. Ve bu zikr ettiği 
şeyi muhakkak ona ceza olarak verdiğini ihbar etmedi (1). 

Ya'nî nübüvvet ve risâlet, hiç bir amel mukabilinde kazanılmamış 
olan inâyet-i ezeliyyeden ibarettir. Ve nübüvvet-i teşrî'de asla kesb ve 
sa'yin dahli yoktur. Hak Teâlâ hazretlerinin enbiyâ (aleyhimü's-selâm)a 
olan ataları, sebk eden amellerine mükâfâten onlar hakkında bezi olu- 
nan mevâhib kabilinden değildir. Ve Hak Teâlâ onlara bahş ettiği nü- 
büvvet üzerine enbiyâ (aleyhimü's-selâm)dan amel taleb etmez. O mer- 
tebe onlara bilâ-ıvaz verilmiştir. Şu halde nübüvvet ve risâletin enbiyâ 
ve rusül (aleyhimüs-selâm)a verilmesi mahzâ in'âm ve ifdâl tarîkıyle- 
dir. Bu ancak rahmet-i hâssa-i zâtiyyedir, ki bu bâbdaki îzâhât Fass-ı 
Süleymanî'de geçti. Vâkıâ onlar çok şükr ederler; ve çok amel işler- 
ler. Fakat bu in'âm ve ifdâl mukabilinde onlardan ivaz taleb olunmaz. 
Onlar bunu mahzâ abdiyy etlerinin zuhuru için yaparlar. Bunlar hakkın- 
daki atayanın mevâhib kabîlin4en olduğu bâlâda zikr olunan âyât-ı ke- 
rîme ile âyât-ı mümâsileden anlaşılır. Binâenaleyh Hak Teâlâ enbiyâ 
(aleyhimü's-selâm)a verdiği atâyâyı onlardan sebk eden bir hizmet mu- 
kabilinde vermediği gibi, verdikten sonra dahi onlardan bir hizmet ve 
ivaz taleb etmez. 
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/ Ma'Iûm olsun ki, vaktaki nübüvvet ve risâlet ihtisâs-ı ilâhî 
oldu, onlarda ya'nî nübüvvet-i teşrî'de iktisâbdan bir şey yok- 
tur. Allah Teâlâ'nın onlara olan atâyâsı, bu kabilden mevâhib 
oldu ki ceza değildir. Ve onun üzerine onlardan ceza taleb et- 
mez. Binâenaleyh onun onlara i'tâsı in'âm ve ifdâl tarîki üze- 
redir. Böyle olunca "Biz ona İshak ve Ya'küb'u vehb ettik" 
(Enam, 6/84) dedi, ya'nî İbrahim Halil (a.s.)a. Ve Eyyûb hak- 
kında "Biz ona ehlini ve onlarla beraber onların mislini vehb 
ettik" (Sâd, 38/42) dedi. Ve Mûsâ hakkında dahi "Biz ona rah- 
metimizden biraderi Harun'u nebî olarak bahş ettik) (Meryem, 
"19/53) dedi; emsaline varıncaya kadar. İmdi onları evvelen te- 
vellî eden isim, ahvâllerinin umûmunda veyahut ekserinde, on- 
ları ahiren dahi tevellî eder. Halbuki o isim, onun Vehhâb is- 
minden gayri değildir. Ve Dâvûd hakkında "Biz Davud'a in- 
dimizden fazl i'tâ eyledik" (Sebe, 34/10) dedi; ve ona cezayı 
mukârin kılmadı ki, onu ondan taleb ede. Ve bu zikr ettiği 
şeyi muhakkak ona ceza olarak verdiğini ihbar etmedi (1). 

Ya'nî nübüvvet ve risâlet, hiç bir amel mukabilinde kazanılmamış 
olan inâyet-i ezeliyyeden ibarettir. Ve nübüvvet-i teşrî'de asla kesb ve 
sa'yin dahli yoktur. Hak Teâlâ hazretlerinin enbiyâ (aleyhimü's-selâm)a 
olan ataları, sebk eden amellerine mükâfâten onlar hakkında bezi olu- 
nan mevâhib kabilinden değildir. Ve Hak Teâlâ onlara bahş ettiği nü- 
büvvet üzerine enbiyâ (aleyhimü's-selâm)dan amel taleb etmez. O mer- 
tebe onlara bilâ-ıvaz verilmiştir. Şu halde nübüvvet ve risâletin enbiyâ 
ve rusül (aleyhimüs-selâm)a verilmesi mahzâ in'âm ve ifdâl tarîkıyle- 
dir. Bu ancak rahmet-i hâssa-i zâtiyyedir, ki bu bâbdaki îzâhât Fass-ı 
Süleymanî'de geçti. Vâkıâ onlar çok şükr ederler; ve çok amel işler- 
ler. Fakat bu in'âm ve ifdâl mukabilinde onlardan ivaz taleb olunmaz. 
Onlar bunu mahzâ abdiyy etlerinin zuhuru için yaparlar. Bunlar hakkın- 
daki atayanın mevâhib kabilinden olduğu bâlâda zikr olunan âyât-ı ke- 
rîme ile âyât-ı mümâsileden anlaşılır. Binâenaleyh Hak Teâlâ enbiyâ 
5 (aleyhimü's-selâm)a verdiği atâyâyı onlardan sebk eden bir hizmet mu- 
kabilinde vermediği gibi, verdikten sonra dahi onlardan bir hizmet ve 
ivaz taleb etmez. 
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İmdi zât-ı ahadiyyenin kendi zâtına tecellîsi indinde, evvelen enbiyâ- 
nın a'yân-ı sabitelerinde mutasarrıf olan isim, bu a'yân-ı sabitelerinin 
muktezâsı üzere, sonra da a'yân-ı hâriciyyelerini îcâd etmekle onlarda 
mutasarrıf oldu. Halbuki onları tevellî eden ve onlarda mutasarrıf olan 
isim "Vehhâb" isminden gayri değildir. A'yân-ı sabite ve Hakk'ın iş- 
bu a'yân-ı sabitenin talebleri üzerine hüküm ve kazası bahsi Fass-ı Uzeyrî 
evâilinde murûr etti. Beyit: 

üyt J •&* S JL-*»' ji ■**& 0j> İp- j\ y J*J Jjü ^»j 

Tercüme: "Hadden efzûn olan senin feyzinin fazlı ne hoştur! Senin 
ifdâlin kemmiyyet ve keyfiyyete sığmaz. Atâ-yı ilâhîn şâibe-i garazdan 
münezzeh ve ihsân-ı rabbânîn ivaza nâiliyy etten müberrâdır." / 

Ve buna amel ile şükrü taleb ettikde, onu âl-i Dâvûd'dan ta- 
leb etti; ve Davud'un zikrine taarruz etmedi. Tâ ki âl, Da- 
vud'a in'âm olunan şeye şükr ede. İmdi o, hakk-ı Dâvûd'da 
ni'meten ve ifdâlen atadır. Ve onun âli hakkında, taleb-i muâ- 
vazadan nâşî, bunun gayri üzerinedir. Binâenaleyh Hak Teâlâ 
jj&S\ &% 'j, Ji j ıj& Sjıs jî \j^\ (Sebe, 34/13). ya'nî "Ey âl-i 
Dâvûd, şükren amel ediniz; ve benim şekûr olan ibâdun azdır" 
buyurdu. Vâkıâ enbiyâ (aleyhimüVselâm), Hakk'ın onlara in'- 
âm ettiği ve vehb eylediği şeye şükr ettiler. Bu Allah tarafın- 
dan talebden nâşî vâki' olmadı. Belki bununla kendi nefisle- 
rinden teberru' ettiler. Nitekim Resûllulah (s.a.v.), Allah Teâ- 
lâ onun geçmiş ve gelecek olan günâhının gafrine şükren, iki 
ayakları şişinceye kadar kâim oldu. Ona bunun hakkında de- 
nildiği vakit ijjd ijlp jj?\ y*\ ya'nî "Ben abd-i şekûr olmaya- 
yım mı?" buyurdu. Ve Nuh hakkında da ıjjfci iju. jir Z\ (İs- 
râ, 17/3) dedi. Halbuki Allanın kullarından şekûr olan azdır (2). 

Ya'nî Hak Teâlâ Dâvûd (a.s.)a olan inâyet-i ezeliyyesine mukabil ameli 
ve şükrü taleb ettiği' vakit, bu ameli ve şükrü Hz. Dâvûd'dan taleb 
etmedi, âl-i Dâvûd'dan taleb etti. Zîrâ enbiyâ (aleyhimü's-selâm) âl ve 
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ashabı ve kavmi arasında, karanlıkta îkâd olunan bir sirâc-ı münîr gibi- 
dir. Sirâc-ı münîr ise karanlıkta kalanlar için bir ni' mettir. Binâenaleyh 
şükür ondan münevver olanların uhdesine terettüb eder; ve o sirâcı 
îkâd edene teşekkür etmek lâzım gelir. Şu halde Dâvûd (a. s.) hakkın- 
daki atâ, ona ni'meten ve ifdâlen vâki* olmuştur. Ve onun âlinden amel 
ye şükür ivazı taleb olunduğundan, onlar hakkında / atâ, in'âm ve ifdâl 
tarikiyle değildir. Onun için Hak Teâlâ "Ey âl-i Dâvûd, şükren amel 
ediniz! Ve benim mübalağa ile şâkir olan kullarım azdır" (Sebe\ 34/13) 
buyurdu. Vâkıâ enbiyâ (a. s.) Hakk'ın kendilerine irt'âm ve vehb eyle- 
diği atâyâya şükr ettiler; ve şükren amel-i kesir ifâ eylediler. Fakat 
onların bu şükür ve amelleri, Hak tarafından taleb olunduğu için değil 
idi. Belki kendileri tarafından teberru* idi. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz 
>ll s Uj && 'j, fâ u ÜJi ji $2 (Feth, 48/2) ya'nî "Allah Teâlâ senin 
geçmiş ve gelecek günahlarını gafr ve setr eyledi" âyet-i kerîmesi na- 
zil olduğu vakit, mübarek ayakları şişinceye kadar gece vakti kâim ol- 
du. Ona dediler ki: "Yâ Resûlallah, Hak Teâlâ geçmiş ve gelecek zü- 
nûbunu mağfiret eylediğini ihbar buyurdu. Niçin bu kadar nefs-i nefisi- 
nize cefâ ediyorsunuz?" Kemâl-i saadetle buyurdular ki: "Ben mübala- 
ğa ile şükr eden bir kul olmayayım mı?" 

Suâl: Enbiyâda zünûbdan ismet şart değil midir? Husûsiyle Sallallâ- 
hü aleyhi ve sellemden hiç bir zelle sâdır olmadığı zahirdir. Böyle iken 
onun evvelen ve ahiren ne gibi günahları var idi ki, Allah Teâlâ onları 
gafr ve setr buyuracağını va'd eyledi? 

Cevap: Bu hususta akvâl-i kesîre vardır. Hz. Mevlânâ (r.a) Fîhi Mâ 
fîh nâmındaki kitâb-ı münîflerinde bu âyet-i kerîmenin tefsirinde böyle 
buyururlar: "İbn-i Atâ der ki: Mustafâ (s.a.v.) mi'râcda Sidretü'l- 
müntehâ'ya vâsıl olduğu vakit ki, orası bâlâ-yı Arş 'tır, ve hazret-i Cib- 
ril'in âşiyânesidir, bu makamdan dahi mürur etmek istedi. Refîkı olan 
Hz. Cibril adımını geri aldı. Hz. Fahr-i âlem Efendimiz buyurdular 
ki: Ey karındaşım Cebrâîl, bu heybetli mevzi'de beni yalnız mı bırakı- 
yorsun? Nida geldi / ve Hak Teâlâ itâben buyurdu ki: Bu iki üç adım- 
da onunla mı ülfet ettin? İşte bu "Li yağfira lek' Allâhu" ilh... (Feth, 
48/2) âyet-i kerîmesinde işaret buyrulan günahdan murâd bu günahdır. 
Ya'nî seni ülfetten ve gayrin ünsiyyetinden pak ettik ve gayriden müs- 
tağni kıldık, demektir. Ve derler ki, Peygamber aleyhi' s-sâlâtü ve' s- 
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selâm Efendimiz'in istiğfarı ayıklık hâlinde hâlet-i mestîden idi. Ve ba'- 
zılar derler ki, belki mestlik hâlinde ayıklık hâlinden istiğfar eyledi. 
Ve ba'zıları her iki halden müstağfîr idi. Zîrâ onun nazarı Hakk'a idi. 
Ve sekr ve sahv ise kâbil-i televvün olan bendegâna mahsûstur. O haz- 
rete nisbetle ne sekir ne de sahv vardır. İmdi mademki Hakk'a nazır 
idi, her iki halden dahi müstağfir idi. Zîrâ bu sekir ve sahv iki renk- 
dir. O ise rengin eserinde mahv olduğu vakit, her ikisinden de müstağ- 
fîr olup kabza-i ilâhîde bulunur idi, derler." 

Velhâsıl enbiyâ (aleyhimü's-selâm)ın istiğfarları, ehl-i nefs olan kim- 
selerden sâdır olan günahlara karşı vâki' olan istiğfar gibi değildir. Belki 
"Hasenâtü'l-ebrâr seyyiâtü'l-mukarrabîn" ya'nî "Ebrârın hasenatı mu- 
karrabînin seyyiâtıdır" mucibince kendi makâmât -ı aliyyeleri iktizâsm- 
ca zünûb addolunan ba'zı ahvâldendir. İşte Fahr-i âlem Efendimiz'in 
bu ahvâl-i mahsûsanın setr ve gafrı va'd olunduğuna şükren nefs-i ne- 
fislerine meşakkat verdiler. Bu ise şükr-i teklifi değil, belki teberru'î- 
dir. Fakat enbiyâya tâbi' olanların şükrü atâyâ-yı ilâhiyyeye karşı şük- 
r-i teklifidir ki farzdır. Bu şükrü terk ederlerse farzı terk etmiş olurlar. 
Ve Hak Teâlâ Nûh (a. s.) hakkfhda dahi ıj^fci U& oır Z\ (İsrâ, 17/3) 
ya'nî "Muhakkak Nûh (a. s.) pek çok şükr eden bir abddir" buyurdu. 
Ve şükr-i teberru'î, şükr-i teklîfîden a'lâdır. Ve bu şükür diğerinden 
ekmeldir. / 

İmdi evvelki ni'met ki Allah Teâlâ onunla Davud'a in'âm ey- 
ledi, ona bir isim verdi ki, onda hurûf-i ittisalden bir harf yok- 
tur. Binâenaleyh onu âlemden kat' etti; bununla, mücerred bu 
isim ile ondan bize ihbâren. O hurûf dahi dâl ve elif ve vâv- 
dır. Muhammed (s.a.v.)i hurûf-i ittisal ve infisâl ile tesmiye 
eyledi. Binâenaleyh onu kendine vasi etti ve onu âlemden fasl 
eyledi. Böyle olunca, Dâvûd için ma'nâ tarîkinden iki hâl bey- 
nini cem' ettiği gibi, onun isminde iki hâl beynini cem' eyledi; 
ve Davud'un isminde bunu yapmadı. Şu halde bu, Dâvûd üze- 
rine Muhammed (a.s.) için ihtisas, ya'nî onun üzerine ismiyle 
tenbîh oldu. İmdi onun için emr, cemî'-i cihâtmdan tamâm ol- 
du; ve onun "Ahmed" isminde dahi böyledir. Binâenaleyh bu, 
Allah'ın hikmetindendir (3). 
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Ya'nî Hak Teâlâ'nın Dâvûd (a.s.)a ihsan eylediği ilk ni'met, ona âlem- 
den kat* eylediğini müş'ir olmak üzere Hz. Davud'a bir isim vermesi- 
dir ki, bu isimde hurûf-i ittisalden bir harf yoktur. Ya'nî Sjıi ismi- 
ni teşkîl eden "dâl" ve "elif" ve "vâv" harfleri kendilerinden sonra 
gelen harflere bitişmez. İşte Hak Teâlâ Dâvûd (a.s.)a mücerred bu is- 
mi vermekle / âlemden kat' ettiğini bize ihbar eyledi. Ve Muhammed 
(s.a.v.)i ise hem hurûf-i ittisal ve hem de hurûf-i infisâl ile tesmiye 
etti. Zîrâ "mîm" ve "ha" harfleri rnâba'dlerine muttasıl olabilirse de 
"dâl" harfi mâba'dine muttasıl olmaz. İşte Hak Teâlâ onu kendi zâtına 
vasi ve âlemden fasl etti. Ve bu infisâl ve ittisalden ibaret olan iki 
hâl beynini (S.a.v.) Efendimiz 'in ism-i şerifinde cem' etti. Binâenaleyh 
(S.a.v.)in infisâl ve ittisali lafzen ve ma'nen vâki' oldu. Fakat Dâvûd 
(a.s.)da bu iki hâl beynini ma'nâ tarîkıyla cem' etti. Ya'nî Dâvûd (a.s.)ın 
lafz-i isminde âlemden inkıtâ'ı zahir olur ise de, Hakk'a ittisali zahir 
değildir. O ittisal ancak Dâvûd isminin delâlet eylediği ma'nâda mev- 
cûddur. İşte Hak Teâlâ, (S.a.v.)in ism-i şerifi hilâfına olarak, Dâvûd 
(a.s.)ın isminde bu ittisal ve infisâli* zahiren cem' etmedi. Ve ittisal 
ile infısâlin ism-i şerîf-i muhammedîde cem'i, (S.a.v.) için Dâvûd (a. s.) 
üzerine ihtisastır. Ya'nî ism-i şerîfî ile bu ihtisasa tenbîh olundu. Binâ- 
enaleyh Muhammed (aleyhi's-salâtü ve's-selâm) için emr-i cem' her ci- 
hetten, ya'nî lafız ve ma'nâ cihetlerinden tam oldu. Ve onun "Ahmed" 
ism-i şerifi dahi böyledir. Zîrâ "elif" ve "dâl" hurûf-i infısâliyle "hâ" 
ve "mîm" hurûf-i ittisalinden mürekkebtir. İşte Muhammed ve Dâvûd 
(aleyhime' s-selâm)ın ism-i şeriflerinde vâki' olan bu tenbîh hikmet-i ilâ- 
hiyyedendir. Zîrâ vücûdda lafzen ve kitâbeten ve aklen ve hissen vâki' 
olan şeylerin kâffesi hikmet-i ilâhiyyeden hâlî değildir. Bu maânî ukü- 
1-i nazariyyeden mesturdur. Bunu ancak nûr-i ilâhî ile nazar eden erbâ- 
b-ı basiret müşahede eder. / 

Ba'dehû Dâvûd (a.s.) hakkında, alâ-tarîkıT-in'âm dağların onun- 
la beraber tesbîh ve tercî'ini, ona i'tâsı hakkında dedi. İmdi 
amelleri ona mahsûs olmak için, onun tesbîh>*ıden nâşî tesbîh 
ederler. Ve kuşlar dahi bunun gibidir. Ve ona kuvvet verdi 
ve onu onunla vasf etti; ve ona hikmeti ve fasl-ı hitabı verdi. 
Bâ'dehû Allah Teâlâ'nın onunla onu tahsis eylediği minnet-i 
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kübrâ ve mertebe-i kurbettir ki, onun hilâfetine tansîstir. Her 
ne kadar içlerinde hulefâ vâki' oldu ise de, ebnâ-i cinsi olan 
enbiyâdan birisine bunu yapmadı. İmdi J îlu aul^. tfı ijıs- ı; 

Jji ^ s &L4 *$ f£ % j^\ ^ & r^ iSj* < sâd ' 38/26 ) 
ya'nî "Ey Dâvûd, muhakkak biz seni yeryüzünde halîfe ettik. 
Binâenaleyh sen hak ve adi ile hükm et; ve hevâya tâbi 9 olma 
ki, seni Allah'ın yolundan, ya'nî resullere vahy ettiğim tarîk- 
tan idlâl eder" dedi (4). 

Hz. Şeyh (r.a.) Dâvûd (a. s.) hakkındaki in'âm ve ifdâl-i ilâhiyyeyi 
ta'dâden beyân buyurur ki: Bâlâda zikr olunan ilk ni 'metten sonra Hak 
Teâlâ hazretleri cenâb-ı Dâvûd hakkında j^4 ^ JW tfjLı. $[ 

44 tf Jr \j^ >Jij ^ıprtîj ^£\ (Sâd, 38/18-19) ya'nî "Biz dağları 
ona teshîr ettik ki, akşam sabah onunla beraber tesbîh ederler idi. / 
Ve kuşları dahi teshîr ettik ki, toplanıp cümlesi onun teşbihini tekrar 
ederler idi" ve J&llj & ^ jı^- U «sCJ & Sjıs ıŞT lüj (Sebe', 34/10) ya'nî 
"Biz Davud'a indimizden fazl verdik. Ey dağlar ve kuşlar onunla be- 
raber tesbîhi tekrar edin, dedik" buyurdu. Ve Hak Teâlâ Dâvûd (a.s.)a 
$i\ ıi Sjıs üJlp J&j (Sâd, 38/17) ya'nî "Kuvvet sahibi olan abdimiz Da- 
vud'u zikr eyle!" ve JU^Jı itâ'îj (Sebe', 34/10) ya'nî "Biz ona demi- 
ri yumuşattık" âyet-i kerîmelerinde beyan buyurduğu üzere, kuvvet i'tâ 
etti; ve onu kuvvet ile vasf eyledi. Ve ^ıLJ jUîj LLJı iulv. (Sâd, 
38/20) ya'nî "Biz ona hikmeti ve fasl-ı hitabı verdik" âyet-i kerîme- 
sinde beyan buyurduğu veçhile Hak Teâlâ cenâb-ı Davud'a hikmeti, ya'nî 
zahirde siyâset-i halk ve tedbîr-i memleket ilimlerini ve bâtında daha 
hakâyık-ı ilâhiyye ve merâtib-i esmâiyye ve kevniyye ilmini i'tâ etti. 
Ve fasl-ı hitabı, ya'nî hak ve bâtılı tefrik için Hak ile halk beyninde 
vâsıta olmak mertebesini verdi ki, Dâvûd (a. s.) huzûr-i nebevilerine arz 
olunan bir da'vâyı bilâ-şek ve tevakkuf fasl eyler idi. Bu zikr olunan 
ni'metten sonra Hak Teâlâ cenâb-ı Davud'a en büyük ihsanı ve yakın- 
lık mertebesini verip ^fû\ jt llu ud^. tfı jjıs U (Sâd, 38/26) âyet-i ke- 
rîmesinde bu ihsanı ve bu mertebeyi nass-ı kâtı' ile beyan buyurdu. 
Ve bu ihsan ve mertebenin kendisine mahsûs bulunduğunu bu veçhile 
tansîs eyledi. Vâkıâ şâir enbiyâ arasında dahi halîfeler mevcûd idi. Fa- 
kat Hak Teâlâ hazretleri Dâvûd (a. s.) hakkında yaptığı gibi onun ebnâ- 
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yi cinsi olan enbiyâdan hiç birisinin hilâfetini böyle nass-ı sârîh ile be- 
yan buyurmadı. Ve Cenâb-ı Hak bu âyet-i kerîmede Hz. Davud'un he- 
vâya, ya'nî vahy-i ilâhîden gayrı olarak hatırına hutur eden şeye tâbi' 
olmamasını, zîrâ o şey Allah'ın yolundan, ya'nî tarîk-ı vahyden şaşırta- 
cağını bildirdi. Zîrâ bir mes'eleye akl-ı nazarî ile de hükm etmek var- 
dır. Bu hüküm ise bi't-tabi* vahy-i ilâhîye benzemez. İşte hakkında nass 
olmayan bir mes'elede müctehidlerin hatâları akl-ı nazarî sebebiyledir./ 

Ondan sonra Hak Sübhânehû onunla teeddüb eyledi. Binâena- 
leyh "Allah'ın yolundan dönüp şaşıran kimseler için, yevm-i 
hisâbı unuttuklarından dolayı, azâb-ı şedîd vardır" (Sâd, 38/26) 
buyurdu. Ve ona "Eğer sen benim yolumdan dönüp şaşıracak 
olursan, senin için azâb-ı şedîd vardır" demedi. Ve eğer sen, 
halbuki Âdem'in hilâfetine tansîs olundu, dersen, biz deriz ki: 
Davud'a olan tansîs gibi tansîs olunmadı; ve ancak melâikeye 
"Muhakkak ben yeryüzünde bir halîfe kılarım" (Bakara, 2/30) 
dedi. Ve "yeryüzünde Âdem'i halîfe kılarım" demedi. Ve eğer 
diye idi Dâvûd hakkında olan "Biz seni halîfe kıldık" (Sâd, 
38/26) kavli gibi olmazdı. Binâenaleyh bu muhakkaktır. Hal- 
buki o bunun gibi değildir. Ve kıssada bundan sonra Âdem'in 
zikri, o Allah Teâlâ'nm nass eylediği halîfenin aynı olduğuna 
delâlet etmez. Böyle olunca inadından haber verdiği vakit, sen 
kalbini ihbârât-ı Hakk'a çevir! Ve keza İbrâhîm Halîl hakkın- 
da "Ben seni nâsa imâm kılarım" (Bakara, 2/124) dedi ve "Seni 
nâsa halîfe kılarım" demedi. Vâkıâ biz biliriz ki, muhakkak 
burada imamet, hilâfettir. Velâkin o, onun gibi değildir. Zîrâ 
onu esmasının ehassı ile zikr etmedi. Ve o hilâfettir (5). 

Ya'nî Hak Teâlâ hazretlerinin Dâvûd (a.s.)a olan in'âmından birisi 
dahi ona karşı edeb muamelesini icra buyurmasıdır. Zîrâ Hak Teâlâ: 
"Yâ Dâvûd, biz seni yeryüzünde halîfe kıldık. Nâs arasında hak ve 
adi ile hükm et, hevâya tâbi' olma!" (Sâd, 38/26) buyurduktan sonra, 
"Eğer sen tarîk-ı Hak'tan inhiraf edecek olur isen senin için azâb-ı 
şedîd vardır" demedi de, bu ma 'nâyı "Allah'ın yolundan dönüp şaşı- 
ran kimseler için, yevm-i hisâbı unuttuklarından dolayı azâb-ı şedîd 



266 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

vardır" (Sâd, 38/26) tarzında sûret-i umûmiyyede beyân eyledi. Bu ise 
Dâvûd (a. s.) a karşı Cenâb-ı izzet tarafından edeb muâmelesidir. Zîrâ 
bir kimseye " Sözümü tutmaz isen seni şöyle yaparım, böyle yaparım" 
demek başka; ve "Sözümü tutmayanları şöyle, böyle yaparım" demek 
yine başkadır. Ve eğer sen, Dâvûd (a.s.)m hilâfeti hakkında nass vârid 
olduğu gibi Âdem (a. s.) hakkında da nass vârid olmuştur, diye bizim 
sözümüze i'tirâz edecek olursan, senin bu i'tirâzın vârid değildir. Zîrâ 
Hak Teâlâ melâikeye hitaben liu ^Slî J j*£ j\ (Bakara, 2/30) bu- 
yurdu, um j>J)l\ j-fiT JpU- ji buyurmadı. Ya'nî "Ben yeryüzünde ha- 
lîfe kılıcıyım" dedi. "Ben yeryüzünde Âdem'i halîfe kılıcıyım" deme- 
di. Ve "câ'il" ism-i faildir. Hem hâle hem de istikbâle delâlet eder. 
Binâenaleyh İLbi je'jûs jt j*t^ J\ (Bakara, 2/30) kavli işitil diği vakit, 
halîfe acaba halde olan Âdem midir, yoksa istikbâlde gelecek olan hu- 
lefâ mıdır, diye zihinde tereddüd vâki' olur. Şu halde bu nass ile buy- 
rulan halîfe muayyen değildir. Fakat ^jSfı j> LLu üii^ t\ sjıi i' (Sâd, 
38/26) nassındaki hilâfetin Dâvûd (a.s.)a mahsûs olduğu sarihtir. Binâ- 
enaleyh "İnnî câ'ilün" nassı Dâvûd (a.s.) hakkındaki nass gibi değil- 
dir. Diğer taraftan Hak Teâlâ IlU ^^ J <oT JpUt- ji ya'hî "yeryüzün- 
de ben Âdem'i halîfe kılıcıyım" demiş olsa idi bile, bu kavi & Sfo'i*' 
J>j^ Jt Ui* 2UİU- (Sâd, 38/26) kavli gibi olmaz idi. Zîrâ "ce' alna" 
15 fiil-i mâzî sîgasıdır; bir emr-i vâkı'ı gösterir. "Câ'il" kelimesi ise, bir 
fıil-i muhakkakı ifâde etmez. Binâenaleyh "Biz seni halîfe kıldık" hi- 
tabı tahakkuk eden bir fiili ifâde eder. Eğer denecek olursa ki J\ 
'**&• J '^ J- J^ (Bakara, 2/30) âyet-i kerîmesinden sonra fâ 

\$k vczH\ fi ve r^\ ^ ^Tıjıi (Bakara, 2/31,33) âyetleriyle 

diğer âyât-ı müteselsilede Âdem (alehisselâm)ın zikr olunması, hilâfetin 
ona râci' olduğuna karine değil midir? Biz deriz ki bu zikir, Âdem 
(a.s.)m bu nass-ı şerifte beyân olunan halîfenin aynı olduğuna delâlet 
etmez. Zîrâ Hak Teâlâ ona "Yâ Âdem, ben seni yeryüzünde halîfe 
ettim" buyurmadı. Binâenaleyh Dâvûd (a.s.) hakkındaki nass sarihtir. 
Şu halde Hak Teâlâ kullarının ahvâlini ihbar buyurduğu vakit, sen 
ihbârât-ı Hakk'a nazar-ı basiret ve cem'iyyet-i kalb ile nazar eyle. Eğer 
nazar-ı aklî ile muhakeme edersen ihbârât-ı ilâhiyyeden maksûd olan 
ma'nâyı doğru anlayamazsın. Bu hilâfet mes'elesi İbrâhîm Halîl (a.s.) 
hakkında dahi böyledir. Zîrâ Hak Teâlâ onun hakkında üW' J\ 
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Uuı ^ÛJ (Bakara, 2/124) ya'nî "Biz seni nâsa imam kılıcıyız" buyur- 
du; nâsa halîfe kılıcıyız" demedi- Vâkıâ biz burada ''imamet' 'in 
"hilâfet" ma'nâsına geldiğini biliriz. Fakat "imamet" hilâfet gibi de- 
ğildir. Çünkü Hak Teâlâ İbrahim (a.s.)ı, "hilâfet"ten ibaret olan ehass-ı 
esmâsiyle zikr etmedi; "imâmet"ten ibaret olan e'amm-i esmâsiyle zikr 
etti. Binâenaleyh onun hilâfeti hakkında dahi Dâvûd (a.s.)ın hilâfeti gi- 
bi nass-ı sarîh yoktur./ 

Ondan sonra Dâvûd hakkında hilâfet, onun ihtisâsındandır ki 
Hak, onu halîfe-i hükm kıldı. Bu ise, ancak Allah'dan oldu. 
Böyle olunca ona £iu ^.û\ 'j: ^u r (Sâd, 38/26) dedi. Ve 
Âdem'in hilâfeti bu mertebeden vâki 9 olmaz. Binâenaleyh onun 
hilâfeti, Allah'dan nâib olup O'nun halkında hükm-i ilâhî ile 
onlar hakkında hükm etmekle değil, bundan evvel mertebemi 
hilâfette vâki' olan kimseyi hâlif olmakla vâki' olur. Her ne 
kadar emr böyle vâki' oldu ise de. Fakat bizim kelâmımız, onun 
üzerine tansîs / ve onunla tasrîh hakkındadır. Halbuki Allah'- 
ın yeryüzünde, Allah'dan halîfeleri vardır; ve onlar da resul- 
lerdir. Velâkin bu gün hilâfet resullerdendir, Allah'dan değil- 
dir. Zîrâ onlar, ancak resulün onlara şer' ettiği şeyle hükm 
ederler; bundan dışarıya çıkmazlar. Şu kadar var ki, burada 
bir incelik vardır. Onu ancak bizim emsalimiz bilir. Bu da Resul 
(a.s.) için şer' olunan şeyden, onunla hükm ettikleri şeyin ah- 
zindedir. Binâenaleyh resulden halîfe olan kimse, hükmü, Re- 
sûlullah (s.a.v.)den nakl ile ahz eder. Yâhud aslı, kezâlik Re- 
sul (s.a.v.)den menkûl olan ictihâd ile alır. Ve bizim içimizde 
onu Allah'dan ahz eden kimse vardır. Böyle olunca bu hük- 
mün aynı ile Allah'dan halîfe olur. İmdi onun Resul (s.a.v.) 
için madde olması hay siyy etinden, onun için madde olur. Bi- 
naenaleyh o, nüzul edip hükmettiği vakit îsâ (a.s.) gibi, zahir- 
de hükümde ona adem-i muhalefetinden dolayı müttebi'dir. Ve 
Allah Teâlâ'nın "O enbiyâ Allah Teâlâ'mn hidâyet ettikleri- 
dir. Binâenaleyh sen onların hidâyetlerine iktidâ et!" ma'nâsı- 
na olan *&\ 'çiıMÎ İJüi ^ü ^jji 34 j (En'âm, 6/90) kavlinde nebî 
Muhammed (s.a.v.) gibidir. Ve o halîfe sûret-i ahzinden arif 
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olduğu şey hakkında muhtass-ı muvafıktır. Ye o, onda, Nebî 
(s.a.v.) in rusülden tekaddûm eden kimsenin şer' inden takrir 
ettiği şey menzilesindedir. Onu takrir etmekle, biz ona, ondan 
evvel onun gayrine şer 9 olduğu haysiyyetinden değil, onun tak- 
riri haysiyyetinden tâbi' olduk (6). 

Ya'nî Hz. Âdem'in hilâfeti hakkında nass-ı sarîh olmadığı gibi İbra- 
him (s. a. )ın hilâfeti hakkında da sarahat yoktur. Yalnız onun imameti 
tasrîh edilmiştir. Ve "imamet" ile "hilâfet" arasında mantıkan niseb-i 
erba'adan umûm ve husûs-i mutlak nisbeti vardır. Zîrâ her bir halîfe 
imamdır; ve her imam ise halîfe değil, belki ba'zı imam halîfe olur. 
Şu halde Hak Teâlâ cenâb-ı İbrahim'i, "hilâfef'ten / ibaret olan ehas- 
s-ı esmâsiyle zikr etmedi. Belki "imâmet"ten ibaret olan e'amm-i es- 
mâsiyle zikr eyledi. Halbuki Hak Teâlâ cenâb-ı Davud'u bilhassa "hü- 
kümde halîfe" kıldı. O hem imameti ve hem de hilâfeti câmi'dir. Ve 
hilâfeti hakkında nass-ı sarîh dahi vârid olduğundan asla tereddüde ma- 
hal yoktur. Ve "hükümde hilâfet" ise, ancak kâffe-i esmayı muhît ve 
cami' olan "Allah" ismine mazhariyetle olur. Ya'nî Allah'dan istihlâf 
tarîkıyledir. Zîrâ bu ism-i cami 'in gayri bulunan esmâ-i ilâhiyyeden bi- 
rinin mazharı olan kâmilde tasarruf-i tâm zahir olmaz. Onun tasarrufu 
o ismin husûsiyyetine münhasır kalır. İşte cenâb-ı Davud'un hilâfeti Al- 
lah'dan olduğu için, Allah Teâlâ ona J^îb ^Ûı £ ^ü (Sâd, 38/26) 
ya'nî "Beynen-nâs cemî'-i esmanın ahkâmım Hak ile tatbik eyle!" bu- 
yurdu. Ve Hz. Âdem'in hilâfeti ise, hakkında nass-ı sarîh vârid olmuş 
olan bir mertebeden vâki' değildir. Zîrâ Hak Teâlâ 'nm melâikeye hita- 
ben: "Ben yeryüzünde halîfe kılıcıyım" (Bakara, 2/30) buyurmasıyla 
ezhânda tereddüd vâki' olup: "Acaba Hz. Âdem, kendinden evvel Hak 
tarafından halîfe kılınan biri tarafından mı, yoksa doğrudan doğruya 
Allah tarafından mı istihlâf olunmuştur?" der. Maahâzâ Hz. Âdem yer- 
yüzünde Allah'ın halîfesidir; ve onun naibidir; ve emr böyle vâkı'dir. 
Fakat bizim kelâmımız, Dâvûd (a. s.) hakkında nass-ı sarîh ile hilâfetin 
sûret-i kat'iyyede beyan buyrulduğunu zikr etmekten ibarettir. Yoksa 
Dâvûd (a.s.)dan başka Allah'ın yeryüzünde doğrudan doğruya Allah ta- 
rafından istihlâf olunan halîfeleri vardır ki, onlar peygamberân-ı izam 
aleyhimü's-selâmdır. Fakat hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz 'den son- 
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ra risâlet munkatı' olduğundan bugün hilâfet Allah'dan değil resuller- 
dendir. Zîrâ bugün ümmet-i Muhammed içinde zahiren eimme-i mücte- 
hidîn ve bâtınen evliyâ-yı kürnmel ve aktâb gibi mevcûd olan hulefâ, 
ancak Resul (a.s.)ın onlara şer* ettiği şeyle hükm eder. Onlar hükm-i 
şerîatten dışarı çıkmazlar. Ancak burada bir incelik vardır ki, o inceli- 
ği zevkan ve hâlen ilim ve mertebede bizim emsalimiz olan muhakki- 
kin bilir. 

Bu incelik dahi budur ki: Eimme-i müctehidîn ve evliyâ-yı kümmel 
bir mes'elede hükm ederler; ve bu hükmü Resûlullah (s.a.v.)in şerîa- 
tinden alırlar. Bu surette onlardan Resûl'den halîfe olurlar. Zîra bu hük- 
mü Resûlullah hazretlerinden naklen aldılar. Fakat bu hükmü edebil- 
mek İçin tahsîl-i ilim lâzımdır. Halbuki ilm-i zâhir-i şerîati bilcümle 
dakâyıkıyla herkesin tahsîli müşkildir. Kümmel-i evliya arasında ilm-i 
zâhir-i şerîatte mütebahhir olmayan ve yalnız zarûrât-ı dîniyyesiyle ik- 
tifa eden zevât-ı kiram pek çoktur. Bununla beraber bir mes'ele-i şer'- 
iyyenin halli hususunda kendilerine vâkf olan müracaat üzerine, bu zevâ- 
t-ı kiram muvâfık-ı şer' -i Ahmedî olmak üzere cevaplar verip ulemâyı 
hayrete düşürürler. Ezcümle ümmî olan evliyâ-yı kiramdan Şeybân-ı Râ'î 
hazretlerine sorarlar ki: Bir kimse beş vakit namazdan birini fevt etse; 
fakat fevt ettiği namazın hangi vakte âit olduğunu tahattur edemese, 
o kimse ne yapsın? Cevaben buyururlar ki: O kimse beş vaktini gaflet 
içinde geçirmiştir; beş vaktini dahi kaza etmek lâzım gelir. Ve Hz. 
Mevlânâ (r.a.) Fîhi Mâ-fîh nâmmdaki eser-i âlîlerinde buyururlar ki: 
"Şeyh Nessâc-ı Buharı (kuddise sırruhû) sâhib-dil bir merd-i azîm idi. 
Mollalar ve eâzım, ziyaret kasdiyle onun nezdinde gelirler; ve iki diz 
üstü otururlar idi. Şeyh ümmî idi. Onun lisânından Kur'ân'ın ve ahâdî- 
sin tefsirini dinlemek isterler idi. O der idi ki: "Ben arapça bilmem. 
Siz Kur'ân'ın ve hadîsin tercümesini söyleyiniz, ben de onun ma'nâsmı 
söyleyeyim". Onlar âyetin tercümesini söylerler; o da onun tefsîr ve 
tahkikine başlayıp: "Mustafâ (s.a.v.) filan makamda iken bu âyet gel- 
di; ve o makamın ahvâli böyledir" diyerek o makamın derecesini ve 
onun yollarını ve urûcunu tafsîlen beyân eder idi". İşte görülüyor ki, 
bu hükmü Allah'dan ahz ediyorlar. Fakat ahz ettikleri ahkâm Resul 
(a.s.)ın şerîatinden başka bir şey değildir. "Kur 'ân kıyamete kadar 
münzeldir" dediklerinin ma'nâsı bu dakikaya müsteniddir. Binâenaleyh 
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ümmet- i Muhammed içinde olan evliyâ-yı kümmel bu hükmün aynı ile 
Allah'dan halîfe olur. Şu halde Allah'dan ahz hususu, Resûlullah (s.a.v.) 
için madde vâki' olduğu gibi, evliyâ-yı kümmel için de madde olur. 
İmdi âhir zamanda îsâ (a. s.) nüzul edip, nasıl tamâmiyle şerîat-i mu- 
hammediyye üzere hükm edecek ise, o hulefâ dahi öylece zahiren hü- 
kümde şerîat-i muhammediyyeye muvafık olarak hükm ederler. Ve on- 
lar Resul (a.s.)a tâbi' olurlar. Ve bu hulefânın hâli tıpkı Allah Teâlâ'- 
nın «oâı (ti-J^İ liı <jjJ> ^JJi iJLdjî (En'âm, 6/90) kavline mu- 
hâtab olan hâtemü'l-enbiyâ Muhammed Mustafâ (s.a.v.) Efendimiz'in 
hâline benzer. Zîrâ (S.a.v.) hidâyet-i ilâhiyye ile mühtedî olan enbiyâ- 
yı sabıkanın bu hidâyetlerine iktidâ ile me'mûr oldu. Halbuki hidâyetin 
me'hazi birdir. Enbiyâ-i sabıka o hidâyeti nereden ahz etti ise, (S.a.v.) 
dahi oradan alır. Binâenaleyh enbiyâ-yı sabıka için madde vâki* olan 
ahz-i husus, Sallallâhü aleyhi ve sellem için de madde vâki' olur. İşte 
evliyâ-yı kümmelin şerîat-i muhammediyyeye muvafık olarak doğruca 
Allah'dan ahz etmesi hâli budur. Ve o halîfe Allah'dan aldığı şeyi bil- 
mek hususunda resule tâbi' değildir. Zîrâ bilişi kendi nefsine âit olan 
ihtisâs-ı ilâhîdir. Fakat almak hususunda resule muvafıktır. Zîrâ resule 
muhalefeti yoktur. Ve Hak'tan aldığı şeyi ihtisâs-ı ilâhî ile bilip zahir- 
de resulün hükmüne muvafık olan bir hükmü, o hulefânın takrîr etme- 
si, Nebî (a.s.)ın kendinden evvel gelen peygamberlerin şerîatini, kendi 
şerîatinde bize takrîr etmesi menzilesindedir. Biz enbiyâ-yı sâlifenin şe- 
rîatine, ancak Nebîmiz (s.a.v.)in bize kendi şerîati sırasında takrîr etti- 
ği için tâbi' olduk. Yoksa biz o şerîate Nebî'mizin gayri olan bir nebi- 
nin şerîati olduğu için tâbi' olmadık. / 

Ve Resûl'ün Allah'dan ahz ettiği şeyin aynını, halîfenin Allah'- 
dan ahz etmesi dahi böyledir. Binâenaleyh biz onun hakkında, 
lisân-ı keşf ile "halîfetullâh" ve lisân-ı zahir ile "halîfe-i 
Resûlullah" deriz. Ve bundan dolayı Resul (a. s.), muhakkak 
kendi ümmetinde hilâfeti Rabb 'inden ahz eden kimse olduğu- 
nu bildiği için, hilâfetle kendisinden hiç bir kimseye nass et- 
mediği ve bir kimseyi ta'yîn eylemediği halde vefat eyledi. Böyle 
olunca hükm-i meşrû'da muvâfakatla beraber Allah Teâlâ'dan 
halîfe olur. İmdi vaktaki Sallallâhü aleyhi ve sellem bunu bil- 
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di, emri hacr etmedi. Böyle olunca, Allah Teâlâ için onun hal- 
kında hulefâ vardır ki, rusül (aleyhimü's-selâm)ın ahz ettiği şeyi, 
ResûPün ve rusüllerin ma'deninden alırlar. Ve burada müte- 
kaddem olanın fazlmı arif olurlar. Zîrâ Resul ziyâdeye kabildir; 
ve bu halîfe, ziyâdeye kabil değildir. Öyle ki eğer Resul ola 
idi, onu kabul ederdi. İmdi ona teşrî' olunan şeyde, ilim ve 
hükümden, ancak hassaten resule teşrî' olunan şey i'tâ olunur. 
Sen îsâ (a.s. )ı görmez misin? Vaktaki Yahudiler, tahayyül et- 
tiler ki, / bugün resul ile hilâfet hakkında bizim dediğimiz gi- 
bi, muhakkak o, Mûsâ üzerine ziyâde etmez. Ona îmân ettiler 
ve ona ikrar eylediler. îsâ (a.s.) resul olduğu için, vaktaki bir 
hükmü ziyâde etti veyahut bir hükmü nesh eyledi, ki Mûsâ 
(a.s.) onu takrîr etmiş idi, buna tahammül etmediler. Zîrâ onun 
hakkında i'tikadlarıha muhalefet eyledi. Ve Yahudiler, emri ha- 
kikati üzere câhil oldular. Binâenaleyh katlim taleb eylediler (7). 

Ya'nî Resul (a.s.)ın Allah'dan aldığı hükmün aynını, halîfenin Al- 
lah'dan alması, Resul (a.s.)ın enbiyâ-yı sâlifenin ahkâmını Allah'dan 
almasına benzer. Resûl'ün o aldığı hüküm, ahzde nasıl müstakil ve za- 
hirde o şerâyi'-ı sâlifeye muvafık ise, halîfe de ahzde müstakil ve za- 
hirde öylece şerîat-i muhammediyyeye muvafıktır. Şu halde biz o halî- 
fe hakkında lisân-ı keşf ile "halîfetullah", ve lisân-ı zahir ile "halîfe-i 
Resûlullah"dır deriz. İşte bunun için Resul (a.s.), kendinden sonra ki- 
min halîfe olacağını ta'yîn etmeksizin vefat etti. Zîrâ Resul (a.s.), ken- 
di ümmeti içinde hilâfeti Rabb'inden ahz eden kimse olduğunu bilir. 
Böyle olunca o halîfe zahirde Resûl'ün şerîatine muvafakatle beraber 
doğrudan doğruya Allah'dan ahz eylediği hükm-i meşru' da Allah'dan 
halîfe olur. İşte Resul (a.s.), bu dakikayı bildiği cihetle, emr-i hilâfeti 
hacr ve men' etmedi. Ve hilâfeti kendi hilâfetine hasr etmedi. Belki 
hilâfet kapısını açık bırakmakla hilaf et-i ilâhiyyeye işaret etti. 

Binâenaleyh Allah Teâlâ'nın kendi halkında bir takım hulefâsı vardır 
ki, rusül alehimü's-selâmm aldığı ahkâmı onların aldığı ma'denden ve 
menba'dan alırlar. Ve bu ahz makamında, kendilerinden evvel kâim ol- 
muş olan resulün fazlını arif olurlar. Çünkü Resul ahkâmda ziyâdeyi 
kabul eder, ya'nî kendisine gelen şerîatin ahkâmı, kendinden evvel ge- 



272 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

len resulün ahkâm-ı şer'iyyesinden ziyâde olur. Fakat halîfe hakkında 
bu vârid değildir. Halîfeye ancak tâbi' olduğu resulün ahkâm-ı şer'iy- 
yesi vârid olur. O ahkâmdan ziyâdeyi kabul etmez. / Halbuki o halîfe, 
eğer resul olaydı, ahkâmda ziyâdeyi kabul eder idi. Binâenaleyh halîfe- 
ye ilim ve hükümden bir şey verildiği vakit, ancak hassaten resule teşri' 
olunan şey verilir; ondan fazla bir şey verilmez. Sen îsâ (a.s.)ı görmü- 
yor musun? Halîfe resule tâbi'dir, ona muhalif bir hüküm ile zahir ol- 
maz, dediğimiz gibi, Yahudiler Hz. îsâ'yı, şer'-i Mûsâ (a.s.)ı ikâmeye 
me'mûr bir halîfe zannettiler ve Mûsâ (a.s.)ın getirdiği şeriat üzerine 
bir hüküm ziyâde etmez tahayyül eylediler. Evvelen îmân ettiler; ve 
onun nübüvvetine ikrar eylediler. Çünkü şerîat-i Musa'da bunun gibi 
enbiyâ çok idi. îsâ (a.s.)ı da onlardan biri zannettiler. Halbuki îsâ (a. s.) 
resul olduğu ve resul ise ziyâdeyi kabul ettiği için, vaktaki şerîat-i Mû- 
sâ üzerine bir hüküm ziyâde etti ve Hz, Musa'nın şerîatinde mukarrer 
kılmış olduğu bir hükmü nesh etti, Yahudiler bu hâle tahammül ede- 
mediler. Zîrâ îsâ (a. s.) Yahudilerin kendi hakkındaki i'tikâdlarına mu- 
halif olarak zahir oldu. Yahudiler ise hakîkat-i hâli bilmediklerinden 
îsâ (a.s.)ın katline kıyam ettiler. Bilmediler ki îsâ (a.s.)ın şerîat-i Mu- 
sa'dan ibkâ ettiği ahkâm kendi şerîati olduğu içindir, yoksa Mûsâ (a.s.)ın 
şerîati olduğu için değildir. 

Misâl: Bilfarz hükümet bir ticâret kanunnâmesi neşr eder. Bir müd- 
det o kânunun ahkâmıyla amel olunur. Ba'dehû efradın muâmele-i ticâ- 
riyyesi tevessü' eder. Ve halkın inkişâf eden isti'dâdât-ı ticâriyyesi o 
kanunnâme ahkâmından ba'zılarının neshini ve ba'zılarının ibkâsım ve 
yeniden bir takım ahkâm daha vaz'ını îcâb ettirir. Binâenaleyh hükü- 
met yeniden bir ticâret kanunnâmesi yapmak lüzumunu hisseder; ve bu 
kânunun sonuna bir madde ilâve edip der ki: Filan tarihli ticâret ka- 
nunnâmesinin hükmü bu kânun ile mefsûhdur. Her ne kadar yeni kâ- 
nunda eski kânunun bir takım ahkâmı/mevcûd bulunur ise de, artık mah- 
kemeler o kânundan bahisle hükmetmezler. Zîrâ efradın isti'dâdına gö- 
re yeni kânun yapılmıştır; ve o kânun müstakildir. Evvelki kânun üq 
asla münâsebeti kalmamıştır. İşte bunun gibi nesh-i şerâyi've irsâl-i 
rusül, ancak halkın isti'dâdâtıyla alâkadar bir keyfiyettir. Ve ümmet-i 
Muhammed'in isti'dâdâtı derece-i kusvâya vâsıl olduğundan (S.a.v.) Efen- 
dimiz 'in getirdiği şeriat dahi ekmel-i şerâyi'dir; ve kıyamete kadar bâ- 
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kîdir. Nitekim ondan sonra hiç bir resul zuhur etmemiştir ve etmeye- 
cektir. Ve ümmet-i Muhammed'in isti'dâdâtımn derecesine fî-zamâninâ 
sekene-i arzda görülen efkâr ve ihtirâat şâhiddir. Zîrâ arzda sakin olan 
akvamın kâffesi ümmet-i Muhammed'dir. Şu kadar ki bir kısmı "ümmet-i 
da'vet", diğer bir kısmı "ümmet-i icâbeftir. Ya'nî bir kısmı ahkâm-ı 
Kur'ân'ı kabul etmiş, diğeri henüz etmemiştir; el'an da'vet olunmakta- 
dırlar. Ve Avrupalıların "Biz ümmet-i îsâ'yız" demeleri makbul değil- 
dir. Zîrâ şerîat-i îseviyye, şerîat-i muhammediyye ile mensûhtur. Nasıl 
ki hükümet yeni bir kânun neşrettikten sonra, ba'zı mahâkim: "Hayır 
biz eski kanun üzerine hükmederiz, yeni kânunu tanımayız" diyemez- 
ler; derlerse onların bu da'vâlan nefsü'l-emirde bâtıl olur./ 

İmdi Kitâb-ı Azîz'inde Allah Teâlâ'nın ondan ve onlardan bize 
ihbar eylediği şey, onun kıssasından vâki' oldu. Böyle olunca 
vaktaki resul oldu, ya mukarrer olan hükmü naks etmekle ve- 
yahut bir hükmü ziyâde etmekle, ziyâdeyi kabul etti. Zîrâ naks, 
bilâ-şek bir hükmün ziyâdeliğidir. Halbuki hilâfet için bugün 
bu mansıb yoktur. Ve Muhammed (s.a.v.)in müşâfehe olundu- 
ğu şer' üzerine değil, ancak ictihâd ile takarrür eden şer' üze- 
rine naks ve ziyâde eyler. İmdi ba'zan halîfeden, hükümde bir 
hadise muhalif olan şey zahir olur. Binâenaleyh onun ictihâd- 
dan olduğu tahayyül olunur. Halbuki böyle değildir. Ve ancak 
bu imâm indinde, o haber keşf cihetinden nebiden sabit olma- 
dı. Ve eğer sabit ola idi onunla hükm ederdi. Ve her ne kadar 
onun hakkında olan tarîk, adiden adi oldu ise de, o adi ve- 
himden ve ma'nâya nakilden ma'sûm değildir. İmdi bugün ha- 
lîfeden bunun misli vâki' olur. Ve kezâlik îsâ (a.s.)dan vâki' 
olur. Zîrâ o nüzul ettiği vakit mukarrer olan şer' -i ictihâddan 
çoğunu kaldırır. Şu halde o, refi ile Resul (a.s.)ın, onun üze- 
rine olduğu, hakkı meşru' suretini tebyîn eyler. Husûsiyle 
nâzile-i vâhidede eimmenin ahkâmı taâruz ettikde, kat'â ma'- 
lûm olur ki, eğer vahy nazil ola id, elbette vücûhun biri ile 
nazil olur idi. Binâenaleyh o vech hükm-i ilâhîdir. Ve onun 
mâadası, her ne kadar Hak onu takrîr etti ise de, o, bu üm- 
metten haracın refi ve hükmün ittisâ'ı için şer'-i takrîrdir(8). 
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/Ya'nî Allah Teâlâ'nın îsâ (a.s.)dan ve Yahudilerden Kur'ân-ı Ke- 
rîm'de ihbar eylediği emr, îsâ (a.s.)ın kıssasından vâki oldu. Cenâb-ı 
Şeyh (r.a.) îsâ (a.s) ile Yahudiler arasındaki macerayı tasrîh etmeyip, 
yalnız Allah Teâlâ hazretlerinin Kitâb-ı Azîz'inde bu kıssayı bize ihbar 
ettiğini beyân ile iktifa buyurdu. Zîrâ bu bâbdaki ihbârât-ı kur'âniyye- 
nin tefsirinde akvâl-i muhtelife vardır. Ve Hz. İbn Abbâs ve Talha ibn 
Alî (radıyâlâhü anhümâ) İİJi 1)4 & & ^ u i (Enbiyâ, 21/34) âyet-i 
kerîmesi hasebince 1Lj£ J\ (Âl-i îmrân, 3/55) ve j&y illi (Mâide, 
5/117) âyet-i kerîmelerini vefat ile tefsir eylemişlerdir. Ve i'tikâd-ı Na- 
sârâ dahi bunun üzerinedir. Vallâhü a'lem bi's-savâb. Ve bu babdaki 
tafsilât Fass-ı İsevî'de mürur etti. 

Vaktaki îsâ (a.s.) resul oldu, ya Mûsâ (a.-s.)ın şerîatinde mukarrer 
olan bir hükmü eksiltmekle veyahut o şeriat üzerine bir hükmü ziyâde 
etmek suretiyle hükümde ziyâdeyi kabul etti. Zîrâ mukarrer olan bir 
hükmü eksiltmek dahi bilâ-şek ziyâdeyi kabul etmektir. Çünkü bu hü- 
küm dahi yeni bir hükümdür. Fakat halîfe böyle yapamaz. O (S.a.v.)in 
şer'i üzerine ne bir hüküm ziyâde edebilir ve ne de o şerîatten bir hü- 
küm eksiltebilir. Zîrâ o şeriat (S.a.v.) Efendimiz'e alâ-tarîkı'1-müşâfehe 
vârid olmuştur. Ve nass-ı kâtı'dır. Halîfe, resul değildir ki, bu şeriat 
üzerine bir şey ziyâde etsin veya ondan bir hüküm eksiltsin. Halîfe, 
eimmenin içtihadı ile takarrür eden, şer'-i Resul üzerine bir hükmü zi- 
yâde veya ondan bir hükmü naks edebilir. 

Meselâ "mess-i nisa" hâlinde imâm-i Şafiî hazretlerine göre abdest 
bozulur. İmâm-ı A'zam hazretlerine göre bozulmaz. Halbuki âyet-i ke- 
rîmede ;c3ı jCİ-J j\ (Nisa, 4/43) nassı vârid olmuştur. Bu şer'-i Re- 
sûFdür. Fakat bundaki hüküm ictihâd ile takarrür etmiştir. Abdestin 
mess-i nisa ile bozulması ve bozulmaması yekdiğerini münâkız olan / 
iki hükümdür. Ve eimme-i müctehidîn her iki kavi hakkında da delil 
ikâme buyururlar. Fakat (S.a.v.) Efendimiz'in bu husustaki amel-i kaf- 
ileri ne idi? İşte bu cihet halîfeye alâ-tarîkı'1-keşf ma'lûm oldukda, icti- 
hâd ile takarrür eden bu şer' üzerine bir hükmü ziyâde eder veya on- 
dan bir hükmü tenkis eyler. 

Halîfe, ba'zan bir mes'elede hükm eder ki, o hüküm bir hadîse mu- 
halif olur; ve bu hükmü gören ehl-i hicâb: "MeVrid-i nassda içtihada 
mesâğ yoktur, halbuki bu zat hadîs mevcûd iken bu mes'elede ictihâd 
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etti; binâenaleyh bu hüküm bâtıldır" diye iddiaya kıyam ederler. Ve 
onlar halîfeyi nass muvacehesinde ictihâd etti tahayyül ederler. Bu ise, 
onların tahayyül ettikleri gibi değildir. Belki bu hadîsin Sallallâhü aley- 
hi ve sellemden sudûru bu imâm indinde keşf cihetinden sabit olma- 
mıştır da, onun için böyle hükmetmiştir. Ve eğer keşf cihetinden o ha- 
dîsin Nebî (a.s.)a nisbeti onun indinde sabit ola idi, elbette bu hadîs-i 
şerîf mucibince hükm eder ve nass mevcûd iken bi't-tabi' o mes'elede 
ictihâd etmezdi. Eğer i'tirâzan denecek olur ise ki: "İmâm indinde sa- 
bit olmayan hadîs, Sallalâhü aleyhi ve selleme varıncaya kadar racül-i 
adiden racül-i adle intikal etmek suretiyle bize vâsıl olmuştur. Buna 
adem-i i'timâd nasıl caiz olur?" Hz. Şeyh (r.a.) bu i'tirâza cevaben 
buyururlar ki: O racül-i adi vehimden ve ma'n^ya intikâlden ma'sûm 
değildir. Ya'nî racül-i adi bir hadîsi nakl ederken o kelâmda tevehhüm 
ettiği bir ma'nâyı ifâdeye sa'y eder. Bundan kendisinin bile haberi ol- 
maz; hadîs-i sâf nakl ettiğini zanneder. Bu hâl umûr-i âdiyede dâima 
bizim basmazdadır. Meselâ birisi bir spz söyler. Aradan hayli vakit 
geçer. Biz o sözü diğer bir kimseye nakl ederken tevehhüm ettiğimiz 
ma'nâ veçhile ifâde ederiz. Halbuki kailin muradı bizim ifâde ettiğimiz 
ma'nâ değildir. İşte halîfeden herkesin nass zannettiği / şeye bu sebeb- 
le muhalif hüküm vâki' olur. Ve bu hal îsa (a.s.)dan dahi vâki' olur. 
Zîrâ îsâ (a. s.) âhir zamanda nüzul ettiği vakit, eimmenin ictihâdâtı ile 
takarrür eden şer'den bir çoklarını kaldırır. Binâenaleyh îsâ (a. s.), bu 
gibi ahkâm-ı kesîreyi kaldırmakla, Resul (a. s.) kendi zamân-ı saadetle- 
rinde, nasıl bir hakk-ı meşru' sureti üzerine idiyse, o hakk-ı meşru' 
suretini tebyîn eder. Ve ondan evvel zuhur edecek olan Hz. Mehdi da- 
hi böyledir. Mezâhib-ı erba'ayı ref edip dîn-i hâlis üzerine hükm ede- 
cektir. Onun için Hz. Mehdi 'ye muhalif olanların pek çoğu ulemâ-i za- 
hirdendir. Ehl-i keşf olan evliya ise o hazrete tâbi' olacaklardır. Husû- 
siyle nazil olan bir hükümde eimmenin ahkâmı taâruz ederse, bu ahkâm-ı 
müteârızanın refi evlâ-bi't-tarîktır. Zîrâ bu ihtilâfa bakılınca sûret-i kaf- 
iyyede ma'lûm olur ki, eğer esâsında ihtilâf olunan mes'ele hakkında 
vahy nazil olsa idi, vücûh-i muhtelifeden biri ile nazil olur idi; ve o 
vech-i vâhid dahi hükm-i ilâhî olurdu. Ve hükm-i ilâhîden gayri olan 
vecihleri, her ne kadar eimmenin ictihâdâtı hasebiyle, Hak takrîr etmiş 
ise de, o şer '-i takrîr bu ümmetten haracın refi ve hükmün genişleme- 



276 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

si içindir. Zîrâ eiınmenin ahkâm-ı muhtelifesi olmasa, hükkâm ba'zı 
mesâilde hükm için güçlük çekerler idi. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: 
pil £ k). % j^ı ,& Sn 1J (Bakara, 2/185) Ya'nî "Allah Teâlâ size 
kolaylık murâd eder ve size güçlük murâd etmez." İşte bu sebebten 
dolayı müctehid içtihadında hatâ ederse de, yine kendisine bir sevap 
yazılır. / 

Ve Aleyhi's-salâtü ve's-selâm Efendimiz'in obüiU ^ w 

^Vi ı^iâii ve bir rivayette u^ >Vt ya'nî "İki halîfeye bîat 
olunduğu vakit onlardan diğerini kati ediniz!" kavline gelince; 
bu, kendisi için kılıç olan hilâfet-i zahire hakkındadır. Ve her 
ne kadar ittifak etseler bile, hilâfet-i ma'neviyye hilâfına ola- 
rak, elbette ikisinden birisinin katli lâzımdır. Zîrâ hilâfet-i ma'- 
neviyyede kati yoktur; ve kati ancak hilâfet-i zahire hakkında 
geldi. Ve her ne kadar bu halîfede, bu makam yok ise de, 
eğer adalet ederse, o halîfe-i Resûlullah'dır. İmdi aslın hük- 
mündendir ki, onunla iki ilâhın vücûdu tahayyül olunur. Hal- 
buki (LLi,-ı jij) lîjuii iîii V\ \$ l^j Sır jî (Enbiyâ, 21/22) ya'nî: Her 
ne kadar ittifak etseler dahi, "Eğer yerde ve gökte, Allah 'dan 
başka ilâhlar olsa idi zemîn ve âsumân fesada varırdı." Böyle 
olunca biz biliriz ki„ eğer ikisi takdîren ihtilâfa düşerlerse, el- 
bette onlardan birinin hükmü nafiz olur idi. Binâenaleyh hük- 
mü nafiz olan hakikatte ilândır; ve hükmü nafiz olmayan ise 
ilâh değildir. Ve biz buradan biliriz ki, bugün âlemde nafiz 
olan her bir hüküm muhakkak Allah 'm hükmüdür; her ne ka- 
dar şer' denilen zahirde mukarrer hükme muhalif olursa da. 
30 Zîrâ nefs-i emirde ancak Allah'ın hükmü nafizdir. / Çünkü 

âlemde vâki' olan emr, meşiyyet-i Uâhiyye hükmü üzeredir. Her 
ne kadar şer 'in takriri meşiyyetten vâki' oldu ise de, şer'-i mu- 
karrer hükmü üzere değildir. Ve bunun için hassaten şer 'in 
takriri nafiz oldu. Zîrâ meşiyyet için, şer' hakkında ancak takrir 
vardır; şer'in getirdiği şeyle amel yoktur ( 9 ) . 

Ya'nî birisi i'tirâz edip dese ki: "Bir asırda ehl-i keşf evliyanın ta- 
addüdü görülüyor. Bunlar hükmü Allah' dan ahz ettiklerine göre, her 
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biri bir halîfedir. Ya'nî zahirde "halîfe-i Resûlullah", bâtında "halîfe- 
tullah"dır. Halbuki (S.a.v.) Efendimiz: "İki halîfeye bîat olunduğu va- 
kit onlardan birini kati ediniz!" buyuruyor. Bu zevatın zamân-ı vâhid 
içinde taaddüd edip icrâ-yı hilâfetleri nasıl olur?" 

Hz. Şeyh (r.a.) bu i'tirâz-ı mukaddere cevaben buyururlar ki: Bu hadî- 
s-i şerîf sâhib-i seyf olan hilâfet-i zahire erbabı hakkındadır. Zîrâ sâhib-i 
seyf olan iki halîfe zuhur ettiği vakit, aralarında ihtilâf zuhurundan do- 
layı, beyne'n-nâs sefk-i dimâ' vâki' olur; ve ibadullahın rahatı münse- 
lib olup memleket umuru fesada vanr. Beyt: 

Tercüme: "Şehr içindeki bir mahallede ya sen olursun, ya ben. Zîrâ 
iki hükümdar ile vilâyetin işi müşevveş olur." 

Binâenaleyh zuhur eden ikinci halîfenin katli lâzım gelir. Eğer onlar 
aralarında ittifak etseler bile, bu ittifakları makbul değildir. Çünkü her 
ikisi de bir memlekette tasarrufa kıyam edeceklerinden, dâima ihtilâf 
zuhuru tabiîdir. Halbuki hilâfet-i ma'neviyye böyle değildir. Onlar seyf 
ile zahir olmadıklarından taaddüdleri hâlinde, fesâd-ı ümmet ihtimâli yok- 
tur. Bu sebeble emr-i kati ancak hilâfet-i zahire / erbabı hakkında vâ- 
rid olmuştur. 

Eğer birisi i'tirâzan der ise ki: "Seyf ile tasarrufa kıyam eden kimse 
de hükmünü Allah'dan alız edecek kudret-i ma'neviyye ve binâenaleyh 
makâm-ı keşf yoktur ki ona halîfe diyelim?" Hz. Şeyh (r.a.) bu suâl-i 
mukaddere dahi cevaben buyururlar ki: Vâkıâ bu halîfede, bu makâm-ı 
keşf yoktur. Fakat hükm-i şer'înin infazına sa'y edip icrâ-yı adalet ederse, 
o sâhib-i seyf olan kimse dahi emr-i adalette, "halîfe-i Resûlullah"dır. 
İmdi seyf ile zahir olan iki halîfeden ikincisinin katli hakkındaki hü- 
küm, öyle bir asıldan inbiâs eder ki, o asıl dahi iki ilâhın tahayyül 
olunmasıdır. Ve o asim hükmü dahi, Hak Teâlâ hazretierinin U^j Sır jj 
IJ.Lİ üt S/ı î«jT (Enbiyâ, 21/22) ya'nî "Yerde ve gökte Allah'tan baş- 
ka ilâhlar ola idi, onlar fesada vanr idi" kelâm-ı şerîfinde beyan buy- 
rulmuştur. Eğer bu muhayyel olan ilâhlar ittifak etmiş olsalar bile, on- 
ların bu ittifakıyla husule gelecek olan sükûn-i fesâd muvakkat olur idi. 
Zîrâ mademki onlarda dâ'iye-i tasarruf vardır, elbette ihtilâf zuhur eder. 
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Ve biz biliriz ki, eğer bu muhayyel olan ilahlar takdîren ihtilâfa düşse- 
ler, elbette ikisinden birisinin hükmü nafiz olur. Zîrâ ihtilâf zuhuru tak- 
dirinde her ikisi yekdiğerine karşı kendi kuvvetlerini isti'mâle başlar- 
lar. Ve kuvvetlerinin hududu dahi yekdîğerinden ayrılmış olacağından, 
bu mahdûd kuvvetler ile devam eden mücâdelât neticesinde biri galip 
diğeri mağlûb olmak lâzım gelir. Ve neticede galip gelen ilâhın hükmü 
nârız olur. Şu halde iki ilândan hükmü nafiz olan hangisi ise, hakikatte 
ilâh olan o olur. Ve mağlûb olup hükmü nafiz olmayan ise, artık ilâh 
değildir. 

Ve biz bugün bu aslın hükmünden bilip anlıyoruz ki, el-yevm âlem- 
de, her ne kadar şer* denilen ve zahirde mukarrer bulunan ahkâma mu- 
gayir bir takım ahvâl cereyan etmekte ise de, o âlemin hey'et-i mec- 
muasında nafiz olan her bir hüküm yine muhakkak Allah'ın hükmüdür. 
Zîrâ ulûhiyyet mertebe-i vahidedir; ve ilâh, ilâh-ı vâhiddir. Binâena- 
leyh nefs-i emirde ancak Allah'ın hükmü nafizdir. Çünkü âlemde vâki' 
olan emr, a'yân-ı kevniyyeden her birinin hakikati olan ayn-ı sabitesi- 
nin lisân-ı isti'dâdı ile Hak'tan taleb ettiği hal ne ise, onun üzerine 
taalluk eden meşiyyet-i ilâhiyye hükmüncedir. A'yân-ı sabitenin ilm-i 
ilâhiyyede sûret-i sübûtu ve isti'dâd bahisleri Fass-ı Uzeyrî'de tafsil olun- 
muştur. Vâkıâ şer'in takriri dahi meşiyyet-i ilâhiyyeden vâki' olmuştur. 
Fakat âlemde vaki' olan emrin kâffesi, şer '-i mukarrer hükmü üzerine 
değildir. Zîrâ âlemde şer' ile amel etmeyenler, amel edenlerden daha 
çoktur. Binâenaleyh meşiyyet-i ilâhiyye şer'i nasıl takrir etmiş ise, 
muhâlif-i şer' olan umuru dahi öylece takrir etmiştir. Zîrâ âlemde ce- 
reyan eden ahkâm, ancak Hakk'ın hükmüdür. Onun dilediği şey elbette 
vâki' olur; dilemediği şeyin vukü'u mümkİn değildir. 

İşte bunun için hassaten şer'in takriri nafiz oldu, ya'nî "Şer' âlemde 
mevzû'dur" hükm-i husûsîsi nafiz oldu. Yoksa, "Mevzu' olan şer' ile, 
ona muhalefet edenlerin amel etmesi kat'iyyen murâd olunmuştur" hük- 
m-i umûmîsi nafiz olmadı. Eğer böyle bir hükm-i umûmî olsa idi, hükm-i 
şer'a kimse muhalefet edemez idi. Zîrâ şer' hakkında ancak takrir vaı> 
dır; şer'in getirdiği şeyle amel etmek behemehal mukarrer değildir. Onun 
için resuller, ancak teblîğa me'mûrdur. £Sdı Vı ^)\ J* lij (Nûr, 
24/54) Ve şer' "emr-i teklîfî"dir, ' 'emr-i iradî" değildir. Ve emr-i 
teklifi ile emr-i iradî bahisleri Fass-ı Ya'kübî'de murûr etti. / 
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İmdi meşiyyetin saltanatı büyüktür. Ve bunun için Ebû Tâlib 
Mekkî onu "arş-ı zât" kıldı. Zîrâ o, li-zâtihâ hükmü muktezî- 
dir. Binâenaleyh vücûdda "meşiyyet "ten hâriç olarak bir şey 
vâki' olmaz ve ondan bir şey mürtefT olmaz. Şu halde burada 
ma'sryetle müsemmâ olan şeyle emr-i ilâhîye muhalefet olun- 
dukda, ancak vâsıta ile olan emirdir, "emr-i tekvini 9 ' değildir. 
Binâenaleyh bir kimse, emr-i meşiyyet haysiyyetinden vâki' olan 
onun cemî'-i fiilinde, asla Allah Teâlâ'ya muhalefet etmedi. Böy- 
le olunca muhalefet, emr-i vâsıta haysiyyetinden vâki' oldu. İyi 
anla! (10). 

Ma'lûm olsun ki "meşiyyet'* lügatte hâhiş, istek ve irâde ma'nâsına- 
dır. Fakat "meşiyyet" ile "irâde* ' arasında, muhakkikin ıstılâhınca fark 
vardır. Şöyle ki "meşiyyet' '-i Hak, ezelî ve ebedîdir ve onun menşei 
zâttır. Ve o, bir ma'dûmun îcâdına veya bir mevcudun in'idârmna taal- 
luk eden hâhiştir. "İrâde" ise, yine hâhiş-i zâttır. Fakat bir ma'dûmun 
îcâdına taalluk eden hâhiştir. Şu halde "meşiyyet", "irâde "den e'amm 
olur. Ya'nî her irâde meşiyyettir, fakat her meşiyyet irâde değildir. Ve 
zât-ı Hakk'a mensûb olan hânisin ma'nâsı, zât-ı Hakk'ın kendi zâtına 
tecellîsine, zâtın hâhişidir. Binâenaleyh bu talebin menşei zâttır; esma 
ve sıfat değildir. Zîrâ zât-ı sırf mertebesinde esma ve sıfat yoktur ki, 
menşe-i taleb ve hâhiş olabilsinler. Onlar ancak bu tecellî-i zatî ile il- 
m-i Hak'ta / peyda olurlar. Ve ondan sonra, o esmanın îcâdına irâde-i 
ilâhiyye taalluk eder. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: Sttjî \i\ ,£s uîjî tJı 

ijS$ lf iî jjh Sı (Nahl, 16/40) Bu âyet-i kerîme ile beyan buyrulan 
hakâyık ve bahs-i tekvin Fass-ı Sâlihî'de tafsil olunmuştur. Bu bahis 
gayet dakîktir; iyi teemmül edilmek lâzımdır. 

Bu îzâhâttan anlaşıldığı üzere "meşiyyet"in saltanatı, kuvveti ve kudreti 
büyüktür. İşte bunun için Ebû Tâlib Mekkî (k.A.s.) hazretleri meşiyye- 
ti "arş-ı zât" kıldı. Ebû Tâlib Mekkî hazretleri eâzam-ı muhakkikin- 
den bir zât-ı şeriftir. Tercüme-i hâli Mevlânâ Câmî hazretlerinin 
Nefehâtü'1-Üns ile Ferîdüddîn Attâr hazretlerinin Tezkiretü'l- 
Evliyâ'sında mündericdir. Ve Kütü'l-Kulûb nârmndaki eser-i münîfin 
sahibidir. Ve "meşiyyet"in "arş-ı zât" olmasının sebebi budur ki, me- 
şiyyet, zâtından dolayı bir hüküm iktizâ eder. Binâenaleyh "meşiyyet"- 
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ten hâriç olarak hiçbir şey mevcûd ve hiçbir şey ma'dûm olmaz. Ya'nî 
îcâd ve i*dâm meşiyyetin saltanatı ve kuvveti tahtındadır. 

Şu halde şer'in vücûdu meşiyyetin hükmüyle olduğu gibi, şerîate mu- 
halefetin vücûdu dahi yine meşiyyetin hükmüyledir. Ve şeriat, enbiyâ 
(aleyhimü's-selâm) vasıtalarıyla olan emirdir; "Kün!" kavliyle vâki* olan 
emir ya'nî "emr-i tekvînî" değildir. Binâenaleyh namaz kılmak ve oruç 
tutmak gibi enbiyâ vasıtasıyla gelen emir "meşiyyet" cihetinden vâki' 
olan emir olmadığı için, bu emre muhalefet olunabilir; ve muhalefet 
vuku 'unda da ona "ma'sıyet" tesmiye olunur. Eğer şerîatle amel, me- 
şiyyet cihetinden ola idi, hiç bir kimsenin muhalefete mecali olmaz idi. 
Zîrâ Allah Teâlâ'mn * 'meşiyyet" cihetinden vâki' olan bilcümle fiilin- 
de, hiçbir kimse Allah Teâlâ'ya muhalefet edemez. Binâenaleyh Allah 
Teâlâ'ya olan muhalefet, ancak enbiyâ vasıtasıyla gelen emirde vâki' 
35 oldu. Bu bahis, hem mühim ve hem de incedir, iyi anla! / 

Böyle olunca emr-i meşiyyet, hakikatte ancak fiilin "ayn"ının 
icadına teveccüh eder, fiil yedeyni üzerinde zahir olan kimse- 
nin üzerine değil. Şu hafde vâki' olmaması müstahîl olur, ve- 
lâkin bu mahall-i hâssda. İmdi bir vakitte ona, emr-i ilahîye 
muhalefet tesmiye olunur; ve bir vakitte dahi, emr-i ilâhîye mu- 
vafakat ve tâat tesmiye olunur. Binâenaleyh lisân-ı hamd ve 
zemm, vâki' olan şey hasebiyle, fiile tâbi' olur (11). 

Ya'nî emr-i meşiyyet hakikatte kendisinden fiil sâdır olan kimsenin 
üzerine değil, o kimseden sâdır olan fiilin " ay n" inin îcâdına teveccüh 
eder. Zîrâ bir şeyin vücûdu ve ademi * 'meşiyyef'in kuvvet ve saltanatı 
tahtındadır. Onun kudretinin hâricinde hiç bir şeyin vukü'u mümkin de- 
ğildir. 

Ma'lûm olsun ki "meşiyyet" mertebe-i ahadiyyette zâtm zuhura olan 
hanisinden ibarettir. İşte bu meşiyyet hasebiyle zât, kendine tecellî et- 
tikde, zâtmda bi'1-kuvve mündemiç olan nisebin suretleri, onun ilminde 
peyda olur. Ve bu suver-i nisebiyyeye "a'yân-ı sabite" tesmiye olu- 
nur. Ve a'yân-ı sabite hîn-i sübûtlarında Hakk'ın ne suretle ma'lûmu 
oldularsa, irâde-i üâhiyye dahi, vücûd-i haricîde, onların o suretlerle 
zahir olmalarına taalluk eder. Şu halde, "ilim", ma'lûm olan a'yân-ı 
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sabiteye ve "irâde" dahi ilme ve bunların cümlesi de "meşiyyet"e tâbi' 
olurlar. Ve mademki îcâd ve i'dâm ancak meşiyyetin hükmüyle vâki* 
olmaktadır, bu takdirde meşiyyet bi't-tabî' abdden sâdır olan fiilin 
"ayn"ının îcâdına teveccüh eder. Yoksa kendisinden fiil sâdır olan abd 
üzerine teveccüh etmez. Zîrâ cebir yoktur. Belki abdin iki eli üzerinde 
zahir / olan fiil kendi isti'dâd-ı ezelîsi hasebiyledir. Eğer abd fiilinde 
mecbur ise, bu cebir Hak tarafından değil belki abdin kendi tarafından- 
dır. Abdin isti'dâd-ı ezelîsine gelince, bu isti'dâd mec'ûl ve mahlûk 
değildir ki, "Bu isti'dâdı ona kim vermiştir?" suâli vârid olabilsin. 
A'yân-ı sabitenin sübûtu ve "isti'dâd-ı gayr-i mec'ûl" Fass-ı Uzeyrî'- 
de emsile ile îzâh olunmuştur; oraya müracaat buyrulsun. 

İmdi bu tafsilât ma'lûm olduktan sonra anlaşılır ki, abdde fiilin "ay- 
nanın vâki' olmaması müstahîl olur. Velâkin emr-i meşiyyet ayn-ı ka- 
bile olan abdin kâbiliyetindeki fiilin "ayn"ını bu mahall-i hâs olan abdde 
îcâd eder. Böyle olunca abdden sâdır olan fiile, bir i'tibâra göre, emr-i 
ilâhîye * 'muhalefet" tesmiye olunur; >e bir i'tibâra göre de emr-i ilâhî- 
ye "muvafakat" ve "tâat" tesmiye olunur. 

Ma'lûm olsun ki, emr-i İlâhî iki kısımdır: Biri enbiyâ ve evliya ve 
eimme-i müctehidîn vasıtasıyla olan "emr-i teklîfî"dir. Diğeri dahi 
meşiyyet-i ilâhiyye ile bir şeyin vukü'una olan "emr-i tekvînî"dir. Ab- 
din isti'dâd-ı ezelîsi üzerine terettüb eden emr-i tekvînî, eğer emr-i tek- 
lîfîye muhalefeti iktizâ ediyorsa, vücûd-i haricîde muhakkak ondan mu- 
halefet zuhura gelir. Binâenaleyh ondan küfür, cehl ve isyan sâdır olur. 
Zîrâ "emr-i tekvînî" îcâbı budur. Ve onun ayn-ı sabitesi lisân-ı isti'- 
dâd ile Hak'tan bu suretle zuhuru taleb etmiştir; ve Hak dahi onun 
o suretle vukû'unu murâd eylemiştir. Böyle olunca abd kendi isti'dâdı- 
nın iktizâsına muhalefet edemez. Şu halde vücûd-i haricîde, ya'nî bu 
âlemde, abdden küfür ve isyan sudûrunda "emr-i teklîfT'ye nazaran, 
Allah'a muhalefet etti, deriz; ve "emr-i tekvînî"ye nazaran emr-i ilâ- 
hîye muvafakat ve itaat eyledi, deriz. Ve bu surette lisân-ı hamd ve 
zemm, âlem-i şehâdette fiilin vukü'una göre, ancak bu fiile tâbi' olur. 
/ Ya'nî abdden zahir olan fiil, "emr-i teklîfT'ye ve bi'1-vâsıta olan emr-i 
ilâhîye muvafık ise, şer'an mahmûd olur. Ve eğer muhalif ise o fiil 
şer'an mezmûm olur. Emr-i meşiyyete göre abd her iki halde dahi 
Hakk'a itaat etmiş bulunur. Zîrâ abd, kendi Rabb-i hâssı olan ism-i 
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ilâhînin sırât-ı müstakimi üzerinde yürür. Ve hiç bir kimsenin kendi 
Rabb-ı hâssı olan ismin ahkâmına muhalefete kudreti yoktur. Binâena- 
leyh her bir isim, kendi ahdinden razıdır; ve abd dahi cemî'-i ahvâlin- 
de ona mutî'dir. 

Ve vaktaki emir, hadd-i zâtında bizim takrir ettiğimiz üzere 
oldu, bunun için halkın meali, saadet envâ'ımn ihtilâfı üzere, 
saadetedir. İmdi Hak Teâlâ bu makamdan "rahmet "i her bir 
şeye vâs'i olmasıyla ta'bîr eyledi; ve muhakkak rahmet, gaza- 
b-ı ilâhîyi sabıktır. Halbuki sabık mütekaddemdir. İmdi onun 
üzerine hükm eden müteahhir, abde lâhık oldukda, onun üze- 
rine mütekaddem olan hükm eder. Böyle olunca abde rahmet 
neyi eder. Zîrâ rahmetten gayri sabık olmadı. İşte bu, "Rah- 
meti gazabını sebkat etti" sözünün ma'nâsıdır. Tâ ki ona vâsıl 
olan kimse üzerine hükm ede. Zîrâ o, gayette vâkıftır. Halbu- 
ki küllisi gayeye sâliktir. Binâenaleyh gayeye vusul lâ-büddür. 
/ Rahmete vusul ve gazaba, müfârakat lâ-büddür. Şu halde rah- 
mete vâsıl olanın hâlinin i'tâ ettiği şey hasebiyle, ona vâsıl olan 
her bir kimse hakkında, hüküm rahmet içindir (12). 

Ya'nî emir, hadd-i zâtında bizim dediğimiz gibi olup, emr-i meşiyyet 
i'tibâriyle hiç bir kimsenin Hakk'a muhalefete mecali olmayınca, elbet- 
te bilcümle halkın akıbeti saadete müncer olur. Zîrâ gerek "emr-i teklîfî" 
olan şerîate riâyetle amel etsin, gerek etmesin, herkes "emr-i tekvînî" 
olan emr-i meşiyyete mutî' ve münkâddır. Ve mutî' ve münkâd olanla- 
rın sonu da elbette saadete çıkar. Velâkin saadetin envâ*-ı muhtelifesi 
vardır. Çünkü saadet, emr-i nisbîdir. Nitekim bu âlemde dahi böyledir. 
Bir hal birisine göre saadettir; ve diğerine göre değildir. Meselâ adam 
vardır ki, aile gâilesiyle iştigâli kendisi için saadet addeder. Zîrâ onun 
isti 'dadı, meşrebi ve zevki bunu iktizâ eder. Fakat yine adam vardır 
ki, infiradı ve gaileden masun olarak ferâğ-i bâl ile yaşamağı saadet 
bilir. Bu da onun isti'dâdma göre olan bir meşreb ve zevktir. Şâir ahvâl-i 
kesîre de buna makıystir. 

Binâenaleyh Hak Teâlâ'nm ^ jr çJL-j uâ^-jj (A'râf, 7/156) ya'nî 
"Benim rahmetim her şeye geniştir" âyet-i kerîmesi bu makamı beyan 
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buyurmuştur. Ve ^** <> j**j ^-> hadîs-i kudsîsi mucibince, muhak- 
kak rahmet-i ilâhiyye gazab-ı ilâhîyi geçmiştir; ya'nî rahmet gazabdan 
evveldir. Zîrâ rahmet aslî, ve gazab ârizîdir. Asi olan şey elbette ev- 
veldir. Ve ârîzî olan şey dahi muahhardır; ve sabık olan rahmet, gaza- 
b-ı arızî üzerine mütekaddemdir. Çünkü gazab emr-i şerîate muhalif 
olan a'mâle karşı ânz olur. Halbuki «İTLİ Ji j^' Jr J (İsrâ, 17/84) 
âyet-i kerîmesinde beyan buyrulduğu veçhile, ehl-i âlemin kâffesi emr-i 
meşiyyete itaat üzeredir. Meşiyyet-i ilâhiyye hükmü ile vücûd-i Hak 
âyînesinde, a'yân-ı sabite peyda oldu. O a'yân ne suretle sübût buldu- 
lar ise, o suretle Hakk'ın ma'lûmu oldular. Binâenaleyh vücûd-i kevnî- 
de o vech ile zahir olmaları için irâde-i ilâhiyye taalluk etti. Onlar da 
bu âlemde / öylece zuhur ettiler. Şimdi emr-i meşiyyete muhalefete ki- 
min mecali olur? İşte, sû'-i hatimeden ziyâde sû'-i fatihadan havf et- 
mek lâzımdır, dediklerinin ma'nâsı budur. 

Misâl: Tiyatro müellifleri, tiyatro sahnelerinde oynanacak oyunları ter- 
tîb ederler. Bunda gösterilen eşhasın îıer birisine bir vazîfe tevdî' olu- 
nur. Enzâr-ı âmmeye vaz'ından mukaddem tecrübesi icra olunur. Bil- 
farz Zeyd'e adalet ve Amr'e zulm ve Ali'ye zâlimi te'dîb ve Hakkı'ya 
birisini kati ve Hind'e fuhuş vesaire gibi vazâifin îfâsı düşer. Ve bu 
vazâif herkesin isti'dâdına nazaran taksîm olunur. Zîra adalet vazifesini 
bi-hasebi'1-isti'dâd mükemmelen îfâ edebilecek olan bir kimseye vazîfe-i 
zulm tevdî olunsa, isti' dadı müsâid olmadığı için hakkıyla îfâ edemez; 
oyun zevksiz olur. Bu ise müellifin eserinde riâyet etmiş olduğu kâi- 
de-i hikmete mugayir olur. Zîrâ "hikmet'* her şeyi yerli yerine vaz' 
etmektir. İmdi oyun enzâr-ı umûmiyyeye vaz' olunduğu vakit her bir 
şahıs bi-hasebi'1-isti'dâd kendisine tevdî' olunan vazifeyi icra eder. Onun 
hâricine çıkmak ihtimâli yoktur. Rubâî: 

pf O? j^\yf- ^f\ j» * j>-~\ ^f ûl»y ^± ^ *£ çjg 

Tercüme: "Ey her gizlemiş olduğum şey sana zahir olan zât-ı. kerîm! 
Ben bütün isyanı gufran ümidiyle icra ettim. Farz edeyim ki hilâf-ı emf=i 
şeriat bir çok amel ettim. Nihayet sen her ne murâd etmiş isen ben 
onu yapmadın mı?" 



284 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

40 /Mademki rahmet, sabık ve mütekaddemdir, şu halde abd üzerine, 
*'emr-i tekîfî"ye muhalif amelinden dolayı, hükmeden gazab-ı müteah- 
hir, abde lâhık olduğu vakit, bu abd üzerine mütekaddem olan rahmet 
hükmeder. Böyle olunca rahmet, abde şâmil olur. Çünkü rahmetten başka 
sabık olan bir şey yoktur. Binâenaleyh herkesin akıbeti "rahmefe mün- 
cer olduğu sabit oldu. Zîrâ hiç bir kimsenin emr-i meşiyyete muhalefe- 
te kudreti yoktur. İşte bu zikr olunan kelâm ^^ J* J^j ^-V hadî- 
s-i kudsîsinin ma'nâsıdır. "Rahmet* 'e vâsıl olan kimse üzerine, o rah- 
metin hükmetmesi için, Hakk'm asi olan rahmeti, arızî olan gazabını 
geçti. Çünkü rahmet nihayette durmuştur. Ve halkın kâffesi dahi gaye- 
ye vusul için sâ'îdir. Ve halk mademki yürümektedir, elbette yolun ni- 
hayeti olan rahmete vâsıl olacaktır; ve rahmete vusul ile gazabdan ay- 
rılacaktır. Binâenaleyh rahmete vâsıl olan her bir kimsenin hâli, onun 
ne veçhile rahmete vusulünü iktizâ etmiş ise, rahmete vâsıl olan her 
bir kimse hakkında, hüküm rahmetindir. Zîrâ rahmete vâsıl olan kim- 
selerin ahvâli muhteliftir. Binâenaleyh onlar üzerine hâkim olan rahmet 
dahi muhtelif olur. # 

Meselâ ba'zı kimselerin isü'dâdı gazab muktezâsından iltizâzı îcâb eder. 
Şu halde cehennem demlen mahal, onun hakkında ayn-ı cennet olur. 
Eğer cennet denilen mahall-i rahata idhâl olunsa, orada rahatsız olur. 
Ve ba'zı kimselerin isti'dâdı, rızâ muktezâsından tezevvuku îcâb eder. 
Onun hakkında dâr-ı naîm olan cennet mahall-i rahat ve dâr-ı intikam 
ve gazab olan cehennem mahall-i azâb olur. Ve ba'zısınm hâli ibtidâen 
gazab ve intihâen rızâ ile telezzüzü iktizâ eder. Ve ba'zısının hâli derecâ- 
t-ı âliyyeye vusulü iktizâ eder. 

Velhâsıl "rahmet" nisbîdir. Bir kimseye göre olan rahmet, diğerine 
göre azâbdır. Bu ahvâlin nazîri bu âlem-i şehâdette dahi çoktur. Mese- 
lâ necaset içinde bulunmak insan için azabdır. Fakat onunla tegaddî 
eden necaset böceği ve hınzır gibi hayvanât için ni'met ve rahattır. Ve 
gül koklandıkça insana rahat verir. Halbuki necaset böceği gül koku- 
sundan müteezzî olup bayılır. Onun için gül kokusu ve gülistan ayn-ı 
cehennemdir. İşte böyle binlerce misâl vardır. Şâirleri dahi buna ma- 
kıystir. Bu esâs üzerine herkes isti' dadının iktizâ eylediği rahmete vâsıl 
olur. / 
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Şiir: İmdi fehm sahibi olan kimse bizim dediğimiz şeyi müşa- 
hede eder. Ve eğer fehmi yok ise onu bizden alsın! (13). 

Ya'nî birinci mertebe olan şuhûd mertebesinde bulunup da, Cenâb-ı 
Hak'tan kendisine fehm ve basiret ihsan olunmuş kimse, "Herkesin akı- 
beti rahmete çıkar" dediğimizi, bu mertebe-i şuhûdda müşahede eder. 
Ve eğer ikinci mertebe olan îmân ve taklîd mertebesinde bulunduğun- 
dan dolayı bir kimsede min-tarafi'llah verilmiş bir fehm ve basiret yok 
ise, o ilm-i şuhûdîyi bizden alsın! Zîrâ biz hakikati kemâl-i vuzuh ile 
beyân ettik. 

Binâenaleyh ancak bizim zikrettiğimiz vâkı'dir. Sen ona i'ti- 
mâd et; ve onun hakkında hâl ile bizim olduğumuz gibi ol ! (14). 

Ya'nî vücûdda vâki' olan şey, ancak bizim zikr ettiğimiz gibi, herke- 
sin akıbeti "rahmet "e müncer olmaktafl ibarettir. Bizim bu kavlimiz 
istidlal üzerine değil, belki müşahedeye mübtenîdir. Binâenaleyh bizim 
bu kavlimize i'timâd et! "Hz. Şeyh-i Ekber, bunu böyle dedi amma, 
hakîkat-i hâlin böyle olduğu neden ma'lûm ? Belki muhakemesinde ha- 
tâ etmiştir" deme! Zîrâ müşahedede hatâ olmaz. Eğer bizim sözümüze 
i'timâd edersen, bizim bunu müşahede ile mütehakkık olduğumuz gibi, 
bir gün gelir ki, bu hakikat hakkında sen dahi müşahede ile mütehak- 
kık olursun. 

Size tilâvet ettiğimiz şey, bize O'ndandır. Ve bizden size vehb 
ettiğimiz şey, bizden sizedir (15). 

/Ya'nî size beyân ettiğimiz hakâyık bize, Hak'tan vârid olan şeydir. 
Ve bizim size vehb ettiğimiz bu maârif ve hakâyık, bizim vâsıtamızla 
size gelen vârid-i Hak'tır. Zîrâ biz "halîfetullâh"ız. Bu gibi maârif, 
halka bi-hasebi'1-isti'dâd bizim vâsıtamızla tevzî' olunur. 

Ve telyîn-i h adîde gelince, kendilerini zecr ve va'îd telyîn eden 
kulûb-i kâsiyedir. Ateş demiri yumuşatır ve demiri yumuşat- 
mak güç değildir. Ve ancak kasvette taştan daha şedîd olan 
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kalbler güçtür. Zîrâ ateş, taşı kırar ve onu kireç hâline koyar; 
ve o kalbleri yumuşatmaz. Ve Hz. Davud'a Hak Teâlâ, bir şe- 
yin kendi nefsi, ancak kendi nefsiyle vikaye olunduğunu, Al- 
lah tarafından tenbîh olarak, demiri ancak dürû'-ı vâkıye ame- 
linden dolayı yumuşak kıldı. Zîrâ zırhlar sebebiyle, mızrak ve 
kılınç ve bıçak ve demirden olan ok ucu ittikâ olunur. Binâe- 
naleyh sen demiri, demire siper yaparsın. Böyle olunca şer'-i 
muhammedî ^jl. ^l *jA ya'nî "Senden sana sığınırım" ile gel- 
di, jyi anla! İşte, bu telyîn-i hadîdin ruhudur. Binâenaleyh Hak, 
Müntakım'dir ve Rahîm'dir. Ve Allah Teâlâ muvaffıktır (16). 

/Ya'nî, Dâvûd (a.s.)m mu'cize olarak yed-i mübâreki ile demiri yu- 
muşatmasına gelince: Bu telyîn-i hadîd keyfiyeti zecr ve va'îd ile yu- 
muşayabilen kulûb-i kâsiye suretidir. Ateş, demiri nasıl yumşatır ise, 
kulûb-i kâsiye dahi ahvâl-i mahşeri ve ehvâl-i cehennemi zikr ederek 
tahvîf olunmakla öylece yumuşar. Zîrâ demirin tab'ında, ateş içinde yu- 
muşamak hâssası bulunduğu gibi, bu vücûd-ı kesîf-i hayvaninin mukte- 
zayâtiyle katılaşmış olan mü'minlerin kalblerinde dahi, va'z ve nasihat 
işitmekle ve evliyâullahdan kerâmât-i kevniyye görmekle, öylece yu- 
muşamak hassası vardır. Fakat demir cemâdâttan olup tasarruf sahibi 
olmadığı için, onu bir kimsenin ateşe koyup yumuşatması kolaydır. Zî- 
râ ondan asla muhalefet sudûru ihtimâli yoktur. Ve ateşe vaz' olunduk- 
da dahi, ateş onu kemâl-i suhuletle yumuşatır; ve taşı dahi kırar ve 
kireç hâline koyar. Velâkin kulûb-i kâsiye taştan daha şedîd ve katı 
olduğu için değme söz ona te'sîr etmez. 

Meselâ hevâ-yı nefsine tâbi' bir mü' mine: "Bu yaptığın fiil şer'a mu- 
haliftir. Hak Teâlâ rûz-i cezada maâsîye mücâzât edecektir. Kendine 
acımaz mısın?" denilse hiddet edip: "Senin nene lâzım, her koyun kendi 
bacağından asılır" cevâbıyla mukabele edip, yine lezzât-ı nefsâniyyesi- 
ne meşğûl olur. Onun için ârif-i billâh olan kimseler bu kulûb-i kâsiye 
erbabını envâ'-ı hıyel ile avlamağa sa'y ederler. Zîrâ onlarda tasarrufât-ı 
nefsâniyye vardır. Demir gibi bî-tasarruf değildir. Binâenaleyh onları 
yumuşatmak, demiri yumuşatmaktan daha güçtür. Ve Hak Teâlâ Dâ- 
vûd (a.s.)a bir şeyin kendi nefsi, ancak kendi nefsiyle muhafaza olun- 
duğunu tenbîh için, esnâ-yı harbde insanın vücûdunu muhafaza eden 
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zırhların i'mâlinden dolayı, demiri o hazrete yumuşak kıldı. Zîrâ esna- 
yı harbde düşman tarafından insana tevcih olunan mızrak ve kılınç ve 
bıçak ve ok uçlarına karşı vücûd zırhlar ile muhafaza olunur. Halbuki 
zırhlar da demirden ve esliha da demirden ma'mûldür. Binâenaleyh sen 
esnâ-yı muharebede demiri demire siper ittihâz edersin. İmdi sen ken- 
dini nasıl ki demire karşı demir ile / vikaye edersen, öylece nefsini 
Allah'a karşı, Allah ile muhafaza etmen îcâb eder. İşte bu hakikate 
mebnî (S.a.v.) Efendimiz "E'ûzü bike minke" ya'nî "Yâ Rabbi Sen'- 
den Sana sığınırım" buyurdu. 

Hakk'a karşı Hakk'ı siper ittihâz etmek iki vecihle icmal olunur: Bi- 
risi budur ki: Abdin vücûd-i 'abdânîsi, vücûd-i Hakkânîde fânî olur. 
Binâenaleyh vücûd-i Hakkânî vücûd-i 'abdânîye siper olur. Bu halde 
abd için havf ve hüzün yoktur. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: 
öJ-^4 ^iS/j ^U Jj^. V aİJi ;ujt Sı S/i (Yûnus, 10/62) İkincisi: Abdin vücû- 
d-i 'aodânîsi bakî olmakla beraber esmâ-i celâliyye-i Hak'tan esmâ-i 
cemâliyye-i Hakk'a iltica eder. Binâenaleyh abd kendi nefsini Hakk'a 
karşı yine Hak'la muhafaza etmiş bulunur. Meselâ "Müntakım" ism-i 
celâlîsinden, "Rahîm" ism-i cemâlîsine kaçar. 

İşte Dâvûd (a.s.)a mu'cize olarak telyîn-i hadîd verilmesinin ruhu bu- 
dur. Ya'nî demir mefhûmu müttehid olmakla beraber bir i'tibâra göre 
insanı kati eder; ve bir i'tibâra göre de muhafaza eder. İşte bunun gibi 
"Allah" dahi vâhid olmakla beraber cemî'-i esmanın merci'idir. Keserât-ı 
esmâiyyesi hasebiyle kâh kahr ve intikam ve kâh lutf ve rahmet ile te- 
cellî eyler. Demir mefhûmda tevhîd olunduğu gibi, zât-ı Hak dahi tev- 
hîd olunmak îcâb eder. Bu hakâyık-ı gâmızayı anlamak hususunda Al- 
lah Teâlâ hazretleri kullarına tevfîk ihsan eyler. ^U*L Jyj İajij (Baka- 
ra, 2/207) 



İntiha fi: 14 Safer 336 ve 28 Teşrîn-i sânî 333 Çarşanba sabahı saat 3.45. 
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BU FASS KELİME— İ YÛNUSİYYE'DE MÜNDEMİÇ OLAN 
"HİKMET-İ NEFESİYYE" BEYÂMNDADIR. 

Bu hikmet feth-i "fâ" ile "nefesiyye" midir, yoksa sükûn-i "fâ" 
ile "nefsiyye" midir? Bunda iki kavil vardır. Şârih-i Fusûs Müeyye- 
düddîn Cendî (k.s), cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.)ın hatt-ı dest-i âlîleriyle 
"fâ"nın fethi üzere ^Jt (nefes) bulunduğunu beyan buyurur. Ve Hz. 
Şeyh-i Ekber (r.a.)m üvey oğlu ve müridi bulunan şeyh-i kebîr Sadred- 
dîn Konevî (k.a.s) dahî kezâlik, Fükûk'ünde bu hikmeti Hz. Şeyh'in 
I feth-i "fâ" ile "hikmet-i nefesiyye" beyan buyurduğunu ihbar eyler. 
Bundan anlaşılıyor ki, bu hikmetin iki vecih ile de tesmiyesi caizdir. 

Vech-i evvel ile tesmiyesinin sebebi budur ki: Tafsilâtı kütüb-i tefâ- 
sîrde beyân olunduğu üzere Yûnus (a.s.)a ehli ve evlâdı ve kavmi ci- 
hetinden enva' -ı belâya müteveccih oldu. Ve Hak Teâlâ onu cemT-i kür- 
betten nefes-i rahmânîsiyle tenfîs eyledi. Nitekim Hak Teâla buyurur: 
fi^. &£ı j (Enbiyâ, 21/88) Ya'nî "Biz ona gamdan necat verdik". 
Halbuki Dâvûd-i Kayseri hazretleri şerhinde "Bu hikmetin takririnde 
ona delâlet eder bir şey yoktur" buyururlar. Ve fî'1-hakîka bu fass-ı 
münîfîn münderecâtı bi'1-mütâlaa anlaşılacağı üzere, bu neş*et-i insâ- 
niyyenin muhâfaza-i nizâmına dâirdir. Onun için şârihîn-i kiram haza- 
râtı, bu hikmetin sükûn-i "fâ" ile vech-i sânı üzere, "hikmet-i nefsiyye" 
olması cihetine daha ziyâde meyi buyurmuşlardır. / Fakat Sadreddîn 
Konevî hazretleri, bu kelimenin sûret-i telaffuzunu cenâb-ı Şeyh-i Ek- 
ber efendimizin fem-i âlîlerinden bi'd-defeât işitmiş olacaklarından bu 
hususta onların kavl-i şerifleri burhân-ı vâzıhdır. Ve Hz. Şeyh-i Ek- 
ber'in hatt-ı dest-i âlîleriyle feth-i "fâ" ile "nefesiyye" suretinde bu- 
lunması da bir vesikadır. 

Her iki kavlin tevfîkı hususunda bu fakîr-i hakire lâyıh olan ma'nâ 
budur ki: Hak Teâlâ hazretlerinin muhafazasını murâd eylediği nefs-i 
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insanînin bakâsı "nefes" vâsıtasıyladır. Zîrâ alınan her nefes mümidd-i 
hayât ve çıkarılan her nefes dahi müferrih-i zâttır. Ve insan gam v0 
eleme mübtelâ olduğu vakit, içinde bir tazyik hisseder. Esbâb-ı gani 
zail olunca, "ooh" diye: geniş bir nefes alır. Ve şiddet-i gamdan nefesi 
münkatı' olup terk-i hayât edenler pek çoktur. İşte Yûnus (a. s.) bu hik-| 
mette beyan olunan hakâyıkı mertebe-i nübüvveti hasebiyle arif olduğu; 
için bakâ-yı "nefes "i te'mînen belâyâdan firar edip bir gemiye bindi d 
Nitekim Hak Teâlâ buyurur: o^ûJi 4İÜİ1 J\ # \\ (Saffât, 37/140) Ye> 
orada diğer bir belâya giriftar oldu. Ve akıbet bu belâyâ-yı müteselsile- 
den necat bularak geniş bir nefes aldı. Binâenaleyh bu hikmete feth-i^ 
"fâ" ile "hikmet-i nefesiyye" tesmiye olunduğu vakit, "nefs"in nizâ- 
mına sebeb olan şey zikr edilmiş olur. ^ly: ,JW ilıij 

* 

Bil ki, muhakkak bu neş'et-i insâniyyeyi, kemâliyle ruhen m 
cismen ve nefsen Allah Teâlâ kendi sureti üzere hak etti. Bk 
nâenaleyh onun nizârmmn çözülmesine, onu halk edenden gayrisi: 
mütevelli olmaz. Ya elifle, halbuki bunun gayri yoktur, yâhul 
onun emri ile... Ve Allah'ın emri olmaksızın ona tevellî eden? 
kimse, muhakkak kendi nefsine zulm eder ve onun hakkında 
Allah'ın haddini tecâvüz eyler. Ve Allah Teâla'nın imâretiyle 
emr eylediği şeyin harabında sa'y eder (1). 

/Ya'nî bu sûret-i insâniyye öyle bir surettir ki, Hak Teâlâ hazretleri) 
onu kemâliyle ruhen ve cismen ve nefsen kendi sureti üzerine halk et^S 
ti. Zîrâ cism-i âlem Hakk'ın zahiridir; ve Hak âlemin ruhu ve bâtını- \ 
dır. Ve hayât, sem', basar, irâde, kudret, kelâm ve tekvin Hakk'ın m 
fâtıdır. Ve keza insanın cismi, insanın zahiridir. Ve ruhu o cismin bâ-i 
tınıdır. Ve insan dahî ta'dâd olunan sıfat ile muttasıfdır. Binâenaleyh) 
bu neş'et-i insâniyye nizâmının çözülmesine ve bozulmasına, o neş'eti] 
halk edenden gayrisi mübaşeret etmez ve onun hall-i nizâmına mübâşe-' 
ret eden Hâlık, yâ kendi yed-i kudreti ile mübaşir ve mütevelli olur; 
ki, âlemde bundan gayrisi vâki' olmaz. Nitekim Hak Teâlâ buyu- i 
rur: tyy^J^\j£&\ (Zümer, 39/42) ya'nî "Allah Teâlâ nefisleri j 
hîn-i mevtlerinde müteveffa kılar". Zîrâ kati, esbâb-ı muhtelife ile olürj 
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Ve esbabın kâffesi müsebbib olan Hakk'ın yed-i kudretindedir. Binâe- 
naleyh bir kimse esbâbdan bir sebeble kati olunsa, mün'akid olan sûre- 
t-i beşeriyyesinin nizâmı, Hâlık'ımn yed-i kudretiyle çözülmüş olur. Ve- 
yahut bu neş'et-i insâniyyenin Hâlık'ı, onun hall-i nizâmına, kendisinin 
emri olan emr-i şer'î ile mütevelli olur. Zîrâ emr-i şer'î olan kısas, 
sûret-i beşeriyye nizâmının bozulmasına emirdir. Ve bu neş'et-i insâ- 
niyyenin emr-i ilâhî olan emr-i şer'î olmaksızın, hall-i nizâmına müte- 
velli olan ve o binâullâhı yıkan kimse, muhakkak kendi nefsine zulme- 
der. Ve bu neş'et hakkında Allah Teâlâ'nın vaz'ettiği haddi tecâvüz 
eyler. Ve Allah Teâlâ hazretlerinin imareti ile emrettiği binânm harabı- 
na çalışır. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: iıJî fö iiî *İN jj-j^- -^ S*j (Ta- 
lâk, 65/1). Ya'nî * 'Allah'ın hududunu tecâvüz eden kimse muhakkak 
kendi nefsine zulmeder." / 

Bil ki Allah'ın kulları üzerine şefkat, fillâhi gayretten riâyete 
ehaktır. Dâvûd (a.s.) Beyt-i Makdis'i bina etmek diledi. Binâ- 
enaleyh onu mirâren bina etti. Her ne vakit fariğ olsa yıkılır 
idi. Böyle olunca Allah Teâlâ'ya bunu şikâyet etti. Allah Teâlâ 
ona vahy eyledi ki: "Muhakkak benim bu beytim kanlar dö- 
ken kimsenin iki eli üzerinde kâim olmaz." İmdî Davûd (a.s.) 
dedi: "Yâ Rab bu senin yolunda olmadı mı?". Hak Teâlâ bu- 
yurdu: "Evet, velâkin onlar benim kullarım değil midir?" 
Cenâb-ı Dâvûd dedi: "Yâ Rab, onun buriyânını benden olan 
kimsenin iki eli üzerine kıl!" Böyle olunca Allah Teâlâ ona vahy 
etti ki: "Muhakkak senin oğlun Süleyman onu bina eder". İmdi 
bu hikâyeden garaz, bu neş'et-i insâniyyenin mürââtıdır; ve mu- 
hakkak onun ikâmesi hedminden / evlâdır. Sen adüvv-i dîni 
görmez misin ki, Allah Teâlâ onları ibkâ için, onlar hakkında 
cizyeyi ve sulhu farz etti. Ve Jjı J* jrjî j ı«J ^u pİLil \^r oij (En- 
fâl, 8/61) Ya'nî "Eğer onlar sulha meylederse, sen dahî onlar 
için sulha meyi et; ve Allah Teâlâ'ya tevekkül eyle!" dedi. Sen 
üzerine kısas vâcib olan kimseyi görmez misin? Evliyâ-yı dem 
bir cemâat olup da birisi diyete razı olduğu veya afveylediği 
ve bâkf evliya ancak katli murâd eyledikleri vakit Hak Sübhâ- 
nehû afveden kimseye nasıl riâyet, ve afv etmeyen kimselere 
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nasıl tercih eder. Binâenaleyh kısâsan kati olmaz. Görmez mi- 
sin ki, Resûlullah (a.s.) ip sahibi hakkında "Onun katli onun 
mislidir" buyurur. Sen Allah Teâlâ'yı görmez misin? «£* j>j 
\& XiL. (Şûra, 42/40) Ya'nî "Seyyienin cezası onun gibi bir 
seyyiedir" buyurur. Binâenaleyh kısası, seyyie kıldı. Ya'nî meş- 
ru olmakla beraber bu fiil fena olur. İmdi bir kimse afvetse 
ve ıslâh eylese, onun ecri Allah üzerinedir. Zîrâ onun sureti 
üzeredir. Böyle olunca bir kimse ondan afv etse ve onu katlet- 
mese, onun ecri, sureti üzerine olduğu kimse üzerinedir. Zîrâ 
ona ehaktır. Çünkü onu kendisi için inşâ etti (2). 

Ya'nî ehl-i-İslâm aleyhine harbe kıyam eden küffâr ve müşrikin hak- 
kında Hak Teâlâ her ne kadar J&İ» J* 'j&yü ^> ^ $ ^ (Enfâl, 
8/65) ya'nî "Ey Nebî, mü'minleri kıtale teşvik et!" ve i^- '^ ^ ı^Sıi 
(UPJU-J (Tevbe, 9/5) ya'nî "Müşrikleri nerede bulursanız öldürünüz!" 
ve İiir (&>;£ UT Sır 'j$^£\ \j&j (Tevbe, 9/36) ya'nî "Müşrikler sizi 
nasıl kâffeten kati ederlerse, siz de onları öylece kâffeten katlediniz!" 
âyet-i kerîmeleriyle, emsali olan âyât-ı kur'âniyyede kıtal ile emretmekte 
ise de, ma'lûmun olsun ki, Allah'ın kullarına şefkat etmek, onları Al- 
lah yolunda gayretten dolayı öldürmekten daha ziyâde riâyet olunmaya 
lâyıktır. Eğer emr-i ilâhî sarahaten müşrikinin katli hakkında olup du- 
rurken, onlara şefkat etmeye riâyetin ehakk olduğuna delilin nedir? / 
diyecek olursan, cevâbı budur ki: Dâvûd (a.s.) Beyt-i Makdis'î bina 
etmek istedi ve bina etti. Bina hitâmında yıkıldı. Bir kaç defa böyle 
oldu. O hazret bu halden Hakk'a şikâyet eyledi. Vahy-i ilâhî geldi ki: 
"Benim beytim kan döken kimsenin elleriyle bina olunmaz." Hz. Dâ- 
vûd "Sefek-i dimâ' senin yolunda olmadı mı?" dedi. Hak Teâlâ "Evet, 
velâkin onlar benim kullarım değil midir?" buyurdu. Nihayet Dâvûd 
(a.s)m talebi üzerine Beyt-i Makdis'in Süleyman (a.s.)m yediyle bina 
olunacağı vahy olundu. İşte bu hikâyeden garaz, sûret-i ilâhiyye üzeri- 
ne olan bu neş'et-i insaniyyeye riâyet lâzım geldiğini beyandır. 

Suâl: Hak Teâlâ hazretleri bir taraftan "Müşrikleri öldürün!" diye 
emrediyor. Diğer taraftan dahi kullarının kanı döküldüğünü hoş görmü- 
yor. Bunlar yekdiğerinin nakîzı olan iki hüküm değil midir? 

Cevap: Ma'lûm olsun ki, müşriklerin katli Allah yolunda gayretten 
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dolayı emr olunmuştur. Ve "gayret" * 'gayriyyet' 'ten müştaktır. Binâe- 
naleyh bir kimse Hak yolunda gayret etse, kendisinin ve muhitinin 
Hakk'ın gayri olduğunu isbât etmiş olur. Halbuki Fass-ı Dâvûdî'nin 
nihayetlerinde îzâh olunduğu üzere emir ikidir: Biri "emr-i tekvînî", 
diğeri de "emr-i teklifindir. Emr-i tekvînî abdin isti'dâd-ı ezelîsi üze- 
rine terettüb eden emirdir. Eğer onun isti'dâdı, emr-i teklifi olan emr-i 
şeriata muhalefeti îcâb ediyorsa, dünyâ dediğimiz bu âlem-i kesîfde, 
muhakkak ondan enbiyâya muhalefet zuhura gelir. Binâenaleyh o kim- 
se küfür ve şirkinde ma'zûrdur. Zîrâ şuûnât-i ilâhiyyeden bir şe'n olan 
onun ayn-i sabitesi lisân-ı isti'dâd ile Hak'tan bu suretle zuhuru iste- 
miştir. Hak dahi ifâza-i vücûd ile onu o suretle izhâr buyurmuştur. Şu 
halde kâfir ve müşrikten sâdır olan fiil, bir i'tibâra göre emr-i ilâhîye 
muvafık ve bir i'tibâra göre de muhaliftir. İşte yekdiğerine mü nakız 
görünen hükm-i ilâhî dahî biribirinin zıddı olan merâtib hasebiyle vâki' 
olmuş olur. 7 

Zîrâ vücûd-i vahidin merâtib-i muhtelifede zuhuru, her bir mertebe- 
nin kendisine mahsûs olan ahvâline göre, ahkâm-ı muhtelifeyi îcâb eder. 
Meselâ buhar, buhar mertebesinde iken kemâl-i letafetten görünmez; 
tekasüf edip bulut mertebesine tenezzül edince göz ile görülür. Daha 
tekasüf edip su olunca kuvve-i lâmise vücûdunu his. eder. Bir mertebe 
daha tekasüf edip buz olunca elde durur; ve istenilen şekle ifrağ 
olunur. Buharın bu mertebeleri, buharın terkibine başka bir şey dâhil 
olmakla zuhura gelmedi; belki onun sıfât-ı arızası, ma'dûm iken 
mevcûd oldu. işte görülüyor ki buhar dediğimiz mefhûm vâhidi'l- 
vücûd iken, merâtib-i muhtelifede zuhurundan dolayı taaddüd hu- 
sule geldi. Ve her bir mertebenin hükmü başka başka oldu. Su ile 
taharet mümkün olduğu halde bulutla taharet mümkün değildir. Ve 
keza eriyip su olmadıkça buz, suyun hizmetini îfâ edemez. 

Bu misâlde olduğu gibi eltaf-i latîf olan vâhid-i hakîkî, her bir mer- 
tebeye tenezzülünde bir hükmü îcâb eder. Zîrâ muktezayât-ı merâtib 
muhtelifdir. Ve âlem-i kesîf-i şehâdet şerîatin vücûdunu iktizâ ve kâ- 
nûn-İ ilâhîyi reF için mü'minîn ile harbe kıyam eden küffâr ve müşri- 
kinin katlini icâb eder. Eğer küffâr îmân etmeyip de kıtale kıyam et- 
mezlerse kati olunmazlar. Zîrâ sûret-i ilâhiyye üzerine mahlûk olan 
neş'et-i insâniyyenin ibkâsı, onu yıkmaktan evlâdır. Sen din düşmanla- 
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rını görmüyor musun ki Allah Teâlâ onları ibkâ için cizyeyi ve sulhu 
farz edip "Eğer onlar sulha meyi ederlerse, sen dahî sulha meyi et!*' 
(Tevbe, 9/7) buyurdu. Ve keza adam öldürdüğü için kısası îcâb eden 
katili görmüyor musun? Maktulün velîsinin fidye alması veya katili afv 
etmesi nasıl meşru' kılındı? Eğer katil fidye vermekten ibâ ederse kati 
olunur. Keza görmez misin ki, maktulün velîleri müteaddid olup da 
içlerinden birisi, diyet almağa razı olsa veyahut katili afv etse, Hak 
Sübhânehû ve Teâlâ hazretleri o velînin rızâsına veya afvına nasıl riâ- 
yet buyuruyor; ve onu affetmeyen kimselere nasıl tercih ediyor? İşte 
bu surette katil kısas olarak kati olunmaz. Ve keza görmez misin ki, 
(S.a.v.) Efendimiz, / maktulün ipi elinde bulunan bir kimsenin katli 
taleb olundukda, o ip sahibi hakkında, mahzâ elinde maktulün ipi bu- 
lunduğu için, "Kısâsan katli taleb olunan bu kimsenin katli, maktulün 
katli gibidir" buyurur. Ve keza görmez misin ki, Allah Teâlâ hazretle- 
ri "Fenalığın cezası, onun gibi bir fenalıktır" (Şûra, 42/40) buyuru- 
yor. Binâenaleyh kısası fenalık addediyor. Yâ'nî kısas meşru' olmakla 
beraber fena bir fiil olmuş oluyor. 

işte bu hikmete mebnî Hak Teâlâ hazretleri Kur'ân-i Kerîm'de 
Jii Ji- VJ& £İUÎj lU *J*> (Şûra, 42/40) ya'nî "Bir kimse afv etse ve ıs- 
lâh eylese, o afv ve ıslâhın ecri Allah üzerinedir" buyurur. Zîrâ katil 
sûret-i ilâhiyye üzeredir. Binâenaleyh bir kimse katilden onun cürmünü 
afvetse ve o katili katletmese, o afvın ecri, katili kendi sureti üzerine 
halk eden Allah Teâlâ üzerinedir. Zîrâ Hak, kullarından afva ehaktır. 
Çünkü kullarını, onlar sebebiyle esmasını ve sıfatım izhâr etmek üzere, 
kendi nefsi için inşâ eyledi; ve nitekim hadîs-i kudsîde buyurdu: 
> V ^LiU j jiUN *LiVi ojlU <oT^ı l Ya'nî "Ey âdemoğlu, eşyayı se- 
nin için ve seni de Benim için halk ettim". 

İsm-i Zahir ile ancak onun vücuduyla zahir oldu. Binaenaleyh 
ona riâyet eden kimse, ancak Hakk'a riâyet eder. Ve inşân 
"ayn"ından nâşî zemm olunmaz; ancak ondan vâki' olan fîil 
zemm olunur. Ve onun fiili ise, onun "ayn"ı değildir. Halbu- 
ki bizim kelâmımız onun "ayn"ı hakkındadır. Fiil ise ancak 
Allah'ındır. Ve maahâzâ onlardan zemm olunan şey zemm olun- 
du; ve onlardan hamd olunan şey ham d olundu. Ve lisân-i zem 
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garaz cihetiyle indallah mezmûmdur. İmdi şer*in zemm ettiği 
şeyin gayri mezunun yoktur. Zîrâ şer'in zemini hikmetten nâ- 
şîdir ki, onu Allah bilir; yahut Allah'ın bildirdiği kimse bilir. 
I Nitekim kısas, bir maslahat için şer' olundu. Bu nev' için ibkâ 
ve onun hakkında hudûdullâhı tecâvüz eden için irdâ'dır. 
y ü\i Jj \ş l& s>cJ\ j fa (Bakara, 2/179) Ya'nî "Ey elbâb sa- 
hihleri, sizin için kısasta hayât vardır." / Ve onlar şeyin lüb- 
bünün ehlidir ki, nevâmîs-i ilâhiyye ve hikemiyyenin sırrına 
muttali' oldular (3). 

Ya'nî Hak Teâlâ'nın ism-i Zahir ile zuhuru, ancak abdin vücûd-i ke- 
sifi ile vâki oldu. Binâenaleyh abdin o vücûd-i kesifine riâyet edip, onu 
imhaya sa'y etmese, ancak Hakk'ın ism-i Zahir 'inin ibkâ sına ve onun 
icrâ-yı ahkâm etmesine riâyet etmiş olur. 

Sual: İnsan, mademki Hakk'ın suretidir ve onun vüçûd-i kesifi Hakk'm 
ism-i Zahir 'idir, şu halde onu zemmetmek* caiz olmamak lâzım gelir. 
Halbuki biz inşânı zemm edip dururuz. 

Cevap: İnşân "ayn"ından ya'nî vücûd-i kâiminden ve zâtından dola- 
yı zemm olunmaz. Belki kendisinden sâdır olan fiil zemm olunur. Ve 
inşândan sâdır olan fiil, kendisinin t; ayn"ı değildir. Ve "İnşân Hakk'- 
ın sureti üzerinedir; ve Ö'nun ism-i Zâhir'idir" sözü, inşânın "ayn"ı 
hakkında söylenmiş bir sözdür. 

Suâl: İnsan, fiilinden dolayı zemm olunduğu vakit, fiilin insana isna- 
dı lâzım gelmez mi? Halbuki fiil ancak Allah'ındır ve fail ancak Hak'tır? 

Cevap: Evet, fiil Allah'ındır, velâkin bu fiil, mertebe-i abdiyyette 
âhir oldu. Eğer abdin vücûd-i kesîfî olmasa, bu efâl-i mezmûmenin 
nıhûr edeceği mahal bulunmazdı. İmdi bu vücûdât-i kesîfe-i ibâd, şuûnâ- 
t-i ilâhiyyenin birer âyîneleri mesabesindedir. Bu âyînelerde zahir olan 
suver, esmâ-i ilâhiyyenin muktezayâtı olan ahvâldir. Ve o isimlerden 
tor birisi, birer Rabb-i hâsstır. Ve her Rabb-i hâss, kendinin merbûbu 
)lan abdden razıdır. Velâkin Rabbü'l-erbâb ve cemî'-i esmayı cami' 
)lan "Allah", her ismin muktezâsı olan ahvâlden razı değildir. Meselâ 
Mudili ismi, kendi merbûbu olan kâfirin küfründen razıdır. Fakat Mu- 
hil isminin Rabb'i olan "Allah" bu ismin muktezâsından razı değildir. 
Vitekim Kur'ân-ı Kerîm 'de ;i£iı «L*J Jj,% Sfj (Zümer, 39/7) buyurur. 
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Onun için Allah Teâlâ hazretleri kendisinin razı olduğu ve olmadığı 
ef âli mertebe-i risâlete bi't-tenezzül vaz' eylediği şerâyi' ile ibâdına 
i'lân etti. 

Suâl: Demek ki, Hakk'ın razı olduğu ve olmadığı bir takım şuûnâtı 
var. Hak razı olduğu şuûnunu izhâr ve razı olmadığını terk etmek müm- 
kün değil miydi? 

Cevap: Bi'1-cümle şuûnat muktezâ-yı zâtullahdır. Zuhur dahî şuûnâ- 
t-i ilâhiyyeden bir şe'ndir. Binâenaleyh şuûnât-ı zâtiyyeden ba'zılarınm 
terki kabil değildir. Bu ise, acz ve noksan değil, ayn-ı kudret ve ke- 
10 mâldir. / 

Misal: insan, sûret-i ilâhiyye üzerine mahlûk olup kendisinde görme, 
bilme, işitme ve söyleme ilh... gibi bir takım şuûn vardır. Mademki 
işitilecek şey vardır, insan bu şe'n-i zâtîsiyle zahir olur; ve insan için 
işitmeyi terk etmek kabil değildir. Bu adem-i kâbiliyyet onun aczi de- 
ğil belki kemâlidir. Noksan ve adem-i kudret, onun sağırlığıdır. Ve ke- 
za insanda rızâ ve gazab sıfatları mevcûddur. Gazabını tahrik edecek 
ahvâlin vukünda insan bu sıfatla zahir olur, meğer ki kendisinde şe'n-i 
hilm galip ola. Ve şe'n-i hilm dahî şuûnât-i zâtiyyeden bir şe'ndir. Bi- 
nâenaleyh sıfat-ı hilm ile zuhur dahî muktezâ-yı zattır. Çok kerre vâki' 
olur ki, ba'zı kimseler, gazab ile zahir olacakları yerde hilm ile ve 
hilm ile zahir olacakları yerde dahî gazab ile zahir olurlar. Ve sebebi 
suâl olunsa: "Ne yapayım, ben de bu hâlimden razı değilim, velâkin 
muktezâ-yı zâtım olan bu ahvâl rızam olmaksızın benden zahir oluverir" 
cevâbıyla mukabele ederler. Razı olmadığı efâlin insandan zuhuru zevk 
ile bilinecek bir şeydir. Her insan, bi'1-farz aksırık ve öksürük gibi 
bî-nihâye olan kendi şuûnâtını tedkîk edecek olursa bunun nasıl bir şey 
olduğunu ve bunun terk-i izhârı kabil olup olmadığını bilir. 

Imdî mezâhirde zahir olan ef âl-i mezmûme vücûdât-ı kesîfenin îcâ- 
bâtıdır. Ve bu vücûdât ise, müstakil olmayıp izafî olduklarından onlar- 
dan zahir olan ef âl-i mezmûme dahî, umûr-i ademiyy edendir. Mertebe-i 
zât bunlardan münezzehdir. Onun için Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm' 
buyurur: Jjt ^J ^U~ ^ iyxj> u (Nisa, 4/79) ya'ni "Sana iyiliklerden bir 
şey isabet ederse Allah 'dandır". Zîrâ zâttan zahir olan şey haseneden 
başka bir şey değildir. Ve İJlJî '^Ş İL, ^ yxj Uj (Nisa, 4 /79) ya'nî "Sa- 
na fenalıktan isabet eden şey nefsindendir" . Zîrâ seyyie senin nefsin- 
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den ibaret olan vücûd-i kesifinin iktizââtıdır. 

Vâkıâ ibâdın taleb-i nefisleri vaktinde, efâli îcâd eden Hak'tır. Nite- 
kim Kur'ân-ı Kerîm'de h&$ ıij ^İU iîlıj (Saffât, 37/96) buyrulur. Fa- 
kat fiilin icadı Hakk'a nisbeten hikmettir. Abdden sudûru abde nisbeten 
mezmûmdur. Eğer fiil şer 'a muvafık olarak sâdır olursa, onun îcâdı 
Hakk'a nisbeten hikmet olduğu gibi, abde nisbeten dahî mahmûd olur. 
Çünkü abd, sûret-i insâniyyenin tesviyesinden maksûd olan gayeye te- 
veccüh etti. Velâkin bir kimse garazına muvafık olmadığı için, bir şeyi 
zemm etse, o zemra Allah indinde mezmûmdur. Zîrâ lisân-ı zemm ga- 
raz ciheti üzerine olursa caiz değildir. Meselâ ziyaretine gidilen bir kim- 
se, beni kaimen istikbâl etmedi, diye zemm olunmaz. Eğer zemm olu- 
nursa, bunda nefsin hazzı ve garazı vardır. Çünkü nefis, herkesin ken- 
disine ihtiram etmesini ister. Aksi hâlde nefis tekebbür ve hiddet edip, 
o kimseyi zemme başlar. İşte bu gibi zemmler indallah mezmûmdur. 
Şu hâlde ancak şer'in zemm ettiği şeyler mezmûmdur. Zîrâ şâri'in ga- 
razı, inşânın hay vâniyyete inhimakini men' etmek ve sûret-i ilâhiyyeyi 
himaye eylemekten başka bir şey değildir. Şer'in bir fiili zemm etmesi, 
hikmete müsteniddir ki, onu ancak Allah Teâlâ ve onun bildirdiği kul- 
lar bilir. 

Nitekim kısas bir maslahat için meşru* kılındı. O maslahat dahî bu 
nev'-i insanînin ibkâsını te'mîn ve o nev'-i insanî / hakkında, hudûd-i 
ilâhîyi tecâvüz eden kimseleri, geriye çekmekten ibarettir. Onun için 
Hak Teâlâ fe ^uâ j> ^'3 (Bakara, 2/179) ya'nî "Sizin için kısasta 
hayât vardır" buyurdu. Bu kelâmın iki vechi vardır: Birisi katilin kısas 
olunduğunu herkes görür. Bu ibretten müteessir olup, bir kimseyi katle 
niyet edenler varsa, ona cür'et edemezler. Binâenaleyh kısas zımnında 
nev'-i insanînin hayâtı ibkâ edilmiş olur. İkincisi "sizin için" zamîr-i 
muhatabı maktulün velîsine râci' olur. Bu halde âyet-i kerîmenin ma'- 
nâsr. Ey maktulün velîleri, siz katilden fidye alıp veya afv edip onu 
kısasın hükmünden tahlîs ederseniz, nev'-i insanîden bir ferdin hayâtını 
ibkâ etmiş olursunuz. Bu âyet-i kerîmeyi ikinci vech ile tefsîr, bu bah- 
se daha münâsib görünür. Âyet-i kerîmenin mâ-ba'di yrîvî jj l' dır. 
Binâenaleyh Hak Teâlâ kısasta hayât olduğunu "ülûT-elbâb"a hitaben 
beyân buyurur. Ve "ülû'l-elbâb" bir şeyin mağzını ve içini bilen kim- 
selerdir. Ve onlar Hak ve enbiyâ canibinden vaz' olunan şerâyi'-i ilâ- 
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hiyyenin ve hükemâ ve ukalâ taraflarından zamân-ı fetrette vaz' olunan 
şerâyi'-i hikemiyyenin sırrına muttali' oldular. 

Ve sen muhakkak Allah Teâlâ'nın bu neş'ete riâyet ettiğim ve 
onu ikâme eylediğini bildiğin vakit, sen dahî onun mürââtma 
evlâsın. Bu sebeple senin için saadet vardır. Zîrâ mademki in- 
şân nayydır, kendisi için halk olunan sıfat-ı kemâlin tahsili, 
onun için / recâ olunur. Ve onun hedmine sa'y eden kimse, 
onun için halk olunan şeye, onun men'-i vusulü hakkında sa'y 
eder. Resûllah (s.a.v.)in "Agâh olun, size düşmanlarınıza mü- 
lâki olup onların boyunlarını vurmanızdan ve onların sizin bo- 
yunlarınızı vurmalarından sizin için hayırlı ve efdal olan şeyi 
haber vereyim mi? Zikrullah'dır!" kavli ne güzeldir (4). 

Ya'nî bâlâda serdedilen, delâil ile Allah Teâlâ hazretlerinin bu neş'et-i 
insâniyyeye riâyet edip onun ikâmesini murâd eylediğini bildiğin vakit, 
sen dahî bu neş'etin ikâmesine evl^-bi't-tarîk riâyet edersin. Çünkü bu 
neş'et-i insâniyyeye riâyet sebebiyle senin için saadet hâsıl olur. Zîrâ 
bu sûret-i ilâhiyyeye riâyet ettiğin için ecir kazanırsın. Ve bu ecir da- 
hi, o suretin sahibi olan Allah üzerinedir. Ve sûret-i ilâhiyye üzerine 
mahlûk olan neş'et-i insâniyenin illet-i mürââtı budur ki, insan hayatta 
olduğu müddetçe, kendisi için halk olunan sıfat-ı kemâlin tahsîli onun 
için ümîd olunur. Zîrâ Hak, esmâsiyle mezâhirde zahir olur. Ve her 
bir isim kendi mazhanm nâsıyesinden tutup, kendi sırât-ı müstakimi üze- 
rinde o sıratın nihayetine doğru çeker götürür. Ve o sıratın nihayetine 
vusul, o ismin kemâline vusuldür. Ve o neş'et-i insâniyyenin yıkılması- 
na sa'y eden kimse, o insanın ism-i hâssının hazînesinde meknuz ve 
fiilen zuhuru mukadder olan şeye, onun vâsıl olmamasına sa'y eder. 
Zîrâ mezâhir esma için âyîne gibidir. Âyîne kırıldığı vakit, onun muka- 
bilinde duran şahsın sureti artık mün'akis olmaz olur. Binâenaleyh bir 
insan kati edildiği vakit, onun mazhar olduğu ism-i hâssın âyînesi kırıl- 
mış olur. Ve (S.a.v.) Efendimiz 'in kavli ne güzeldir ki, kemâl-i irfanla 
buyurur: "Ey mü'minler agâh olunuz, size bir şey haber vereyim mi 
ki, o şey, düşmanlarınıza mülâkf olup fî-sebîlillah onların boyunlarını 
vurmanızdan ve onlar sizin boyunlarınızı vurup sizin Allah yolunda şe- 
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hîd olmanızdan hayırlı ve efdaldir. / O şey zikrullahdır!" İşte bu hadîs-i 
şerîf dahî, bünyân-ı ilâhî olan neş'et-i insaniyyenin ikâmesine delildir. 

Ve bunun beyânı budur ki, muhakkak bu neş'et-i insaniyyenin 
kadrini, ancak ondan matlûb olan zikir ile Allah Teâlâ'yı zik- 
reden kimse bilir. Zîrâ Hak Teâlâ, onu zikreden kimsenin ce- 
lîsidir. Ve halbuki celîs, zâkirin meşhududur. Ve zâkir kendi- 
sinin celisi olan Hakk'ı, ne vakit müşahede etmezse, zâkir de- 
ğildir. Zîrâ zikrullah, abdin hey'et-i mecmuasında sâridir. Onu 
zikreden kimsenin lisânına hâss değildir. Zîrâ Hak, bu vakitte 
ancak hâsseten lisânın celisi olur. İmdî lisân, onu gördüğü şeyle, 
insanın onu görmediği haysiyyetten görür. Böyle olunca gafil- 
lerin zikri hakkında bu sırrı anla!.. Binâenaleyh, gafilden zâ- 
kir olan bilâ-şekk hâzırdır; ve mezkûr onun celîsidir. Şu halde 
o, onu müşahede eder. Ve gâfîl olan gafleti haysiyyetiyle zâkir 
değildir. Böyle olunca o, gâfilin*celîsi değildir. Zîrâ muhakkak 
insan kesirdir, ahadü'1-ayn değildir. Ahadü'1-ayn olan Hak dahî 
esmâ-yı ilâhiyye ile kesirdir. Nitekim muhakkak insan ecza ile 
kesirdir. Ve bir cüz'ün zikrinden diğer cüz'ün zikri lâzım gel- 
mez. Binâenaleyh Hak, ondan zâkir olan cüz'ün celîsidir. Ve 
diğeri gafletle muttasıftır; ve insan da onu zikr eder bir cüz' 
olmak ve Hak bu cüz'ün celisi olmak lâ-büddür. Böyle olunca 
bâkf eczayı inayetle hıfz eder (5). / 

Ya'nî "zikrullah "in, fî-sebîlillah muharebeden ve şehîd olmaktan ef- 
dal olmasının îzâhı şu vecihledir ki: Sûret-i ilâhiyye üzerine mahlûk 
olan bu neş'et-i insaniyyenin lâyıkı vech ile kadrini, ancak Allah'ı zikr 
eden kimse bilir. Ve zâkirden matlûb olan lâyıkı vech ile zikir, Allah 
Teâlâ'yı cemî'-i kuvâ ve a'zasıyla havâtırım toplayarak bir kimsenin 
zikr etmesidir. Zîrâ Hak Teâlâ kendisini zikr eden kimsenin celîsidir. 
Nitekim hadîs-i kudsîde Ğ/> o* crsW uı ya'nî "Ben Ben'i zikreden kim- 
senin celîsiyim" buyurur. Ve Celîs olan kimse ise hâzırdır, gâib değil- 
dir. Binâenaleyh Allah Teâlâ zâkirin meşhududur. Ve zâkir kendisinin 
celîsi olan Hakk'ı, esnâ-yı zikrinde müşahede etmediği vakitlerde, o 
kimse Hakk'ı zâkir değildir. Ve zâkirin bu müşahedesi, suver-i mad- 
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diyyenin müşahedesi gibi hissî değildir; belki zevkidir. Ve Hakk'ın zev- 
kan müşahedesi, ancak insana mahsûs olan bir keyfiyy ettir. Şu halde 
Hakk'ı zekvan müşahedenin mahalli olan bu neş'et-i insaniy yenin kad- 
rini esnâ-yı zikrinde Hakk'ı müşahede eden arif bilir. Cühela ve bil- 
hassa bu hususta cehâlet-i kesife erbabı olan maddiyyûn bu hakîkattan 
gafildirler. Zîrâ Allah'ı matlûb vech ile zikr eden abd-i arifin hey'et-i 
mecmu' asında zikrullah sâridir. Ve bu zikir onun yalnız lisânına mah- 
sûs değildir. Belki / o kimse Hakk'ı lisânen zahiri ve ruhen ve kalben 
bâtını ile zikr eder. 

Eğer bir kimse Hakk'ı yalnız lisânen zahiri ile zikr edecek olursa, 
bu vakitte Hak, ancak hassaten lisânın celisi olur. Yoksa Hak, o abdin 
hey'et-i mecmû'asının celisi olmaz. Bu halde Hakk'ı müşahede eden 
ancak lisan olur. Zîrâ lisân " Allah , Allah" diye zikrettiği vakit, baş- 
ka kelimenin telaffuzuyla meşgul olamaz; ancak bu lafızda müstağrak 
ve müstehlek olur. Fakat lisânı, "Allah" deyip de kalbi mâsivâ ile meş- 
gul ise, Hak onun kalbinin celisi olamaz. Ve onun kalbi zevkan Hakk'- 
ın müşahedesinde değildir. Bunun aksi olarak kalbi Hakk'ı zâkir olup 
da, lisânı zâkir olmasa, Hak onun kalbinin celîsidir. Binâenaleyh Hakk'ın 
celîsiyyeti, lisânın zikrullahla iştigâli iledir. Şu halde yalnız lisânen Hakk'ı 
zikr eden kimsenin lisânı, kendisine mahsûs olan bir keyfiyy etle Hakk'ı 
görür ki, insan hey'et-i mecmûasıyla, lisânının müşahede ettiğini gör- 
mez. Çünkü o abdin şâir a'zâsı lisânının zikrinden müteessir değildir. 
Binâenaleyh onun müşahedesinden dahî gafil olur. Böyle olunca gafil- 
lerin zikri hakkında olan bu sırrı ta'mîk et ve iyice anla! 

Zîrâ gafilin hangi uzvu zikir ile meşgul ise bilâ-şekk o uzuv huzûr-ı 
Hak'tadır. Ve zikrolunan Hak dahî, o uzvun celîsidir Şu halde, o uzuv, 
Hakk'ı müşahede eder. Ve abdin zikr-i Hak'tan gafil olan uzuvları ve 
cüz'leri, bu gafleti haysiyyetiyle Hakk'ı zâkir değildir. Binâenaleyh Hak, 
abdin gafil olan cüz'lerihin celîsi değildir. Çünkü insan kuvâ ve a'zâsı 
cihetinden kesirdir; bu i'tibârfa ahadü'1-ayn değildir. Fakat şahsiyeti i'ti- 
bâriyle ahadü'l-ayndır. Meselâ Zeyd, hey'et-i mecmû'ası itibariyle bir 
şahısdır. Velâkin elleri^ ayakları, gözü, kulağı, ağzı, burnu ilh... gibi 
a'zâsı çoktur. İşte ahadü'1-ayn olan Hak Teâlâ dahî, insanın ecza ile 
kesîr / olması gibi, esmâ-yı ilâhiyyesi ile kesirdir. Bunun için insanın 
bir cüz'ünün zikrinden, şâir eczasının zikri lâzım gelmez. Meselâ insan 
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eliyle bir şeyle meşgul iken lisânı, elinin meşgul olduğu şeyden bahs 
etmeyip, başka bir şey söyleyebilir. Ve kulağı, meşguliyetinden müte- 
hassıl sadâyı dinlemeğe meşgul olmayıp bir diğer kimsenin mükâleme- 
sini istimâ' ile iştigâl eder. Ve keza eli başka bir yerde gözü başka 
yerde olabilir. Binâenaleyh her bir uzvu bir şeyle meşgul iken şâir a'- 
zânın o uzva muvafakati lâzım gelmez. Şu halde her bir uzvun celisi 
meşgul olduğu hizmetten ibaret olur. Bunun gibi Hak, insanın zâkir 
olan cüz'ünün celisi olur. Ve zâkir olmayan cüz'-i dîğer, zikr eden 
cüz 'den gafletle muttasıfdır. Ve insanda, Hakk'ı zikreden bir cüz 'ün 
bulunması ve o cüz'ün zikri hasebiyle Hak onun celisi olması lâ-büddür 
ki, Hak inayeti ile şâir zikr etmeyen eczayı dahî muhafaza buyurursun. 

Binâenaleyh ey sâlik, "Ben cemî'-i kuvâ ve a'zâmla ve külliyyetimle 
Hakk'ı zikr edemiyorum; ve yalnız lisânen zikr edebiliyorum. Şu halde 
Hak benim hey'et-i mecmuamın celisi olmuyor. Zikrim noksan oluyor" 
diyerek zikirden fütur getirme! Zîrâ Hak Teâlâ lisânın zikri sebebiyle, 
inâyeten şâir kuvâ ve a'zânı dahî hıfeeder. Ve senin eczâ-yı bakiyen 
dahî bu inayet sayesinde cemî'-i vücûh ile gafletle muttasıf olmaz. 

Ve bu neş'eti, Hakk'ın "mevt" ile müsemmâ olan şeyle hedmi 
tevliyeti, i'dâm değildir; ve o, ancak tefriktir. Binâenaleyh onu 
kendisine ahz eder. Ve murâd, ancak onu Hakk'ın kendisine 
ahzidir. / Ve emrin küllisi Hakk'a rücû' eyler. İmdi onu ken- 
disine ahzettiği vakit, intikâl eylediği darın cinsinden, bu mü- 
rekkebin gayrı olarak ona bir mürekkeb tesviye eder. Onun 
vücûdu i'tidâl üzerine olduğu için, o, dâru'l-bakâdır. Böyle olun- 
ca ebeden ölmez, ya'nî eczası müteferrik olmaz (6). 

Ya'nî Allah Teâlâ hazretlerinin bu neş'et-i insâniyyeye riâyet eyledi- 
ği ve onun ibkâsını te'mîn eyleyecek ahkâm vaz' buyurduğu bâlâda be- 
yân edildiği halde, bu vücûdun harâbîsini mûcib olan "mevt" dediği- 
miz hâle Hakk'ın tevellîsi (hakkında) senin suâline karşı, cenâb-ı Şeyh 
(r.a.) buyurdular ki: Hakk'ın "ölüm" denilen şeyle, bu neş'et-i insâ- 
niyyeyi yıkmaya müteveccih ve mütevelli oluşu, onu i'dâm değildir. 
Belki o ölüm onun terkîbini tefriktir. 

Ma'lûm olsun ki, sırası geldikçe fusûs-ı sâirede dahî îzâh olunduğu 
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üzere her şeyin "hakikat"! ve ruhu, kendi ayn-i sâbitesidir. Ve ayn-i 
sabitesi dahî şuûnât-i ilâhiyyeden bir şe'nden ibarettir. Şuûnât-ı zâtiyye 
ise, zâtın aynıdır. Binâenaleyh zâtı ta'rîf etmek nasıl mümkin değil ise, 
şe'ni dahî öylece ta'rîf mümkin değildir. Onun için rûhdan suâl olun- 
duğu vakit J.j JÂ & ^/j\ ji (İsrâ, 17/85) âyet-i kerîmesi nazil oldu. 
Emr, "şe'n" ma'nâsınadır. Ruhu bundan daha belîğ bir surette ta'rîf 
mümkin değildir. Nitekim bu âlem-i kesafette bir inşânın bile şuûnâtını 
ta'rîf etmek mümkin değildir. Bu şuûnat ancak o insanın ef âli ve ah- 
vâli müşahede olundukça fehm olunabilir. 

İmdi Hakk-ı mutlakın vücûd-ı latîfı bi't-tenezzül evvelen mertebe-i 
ervâhda; ve saniyen mertebe-i misâlde; ve sâlisen mertebe-i şehâdette, 
o a'yân-ı sabitenin suverine göre müteayyin olur. Ve bu kisve-i taay- 
yün, her bir mertebenin cinsinden bulunur. Ve âlem dediğimiz bu 
mertebe-i şehâdetteki kisve-i taayyün, kimyagerlerin bi't-tahlîl bulduk- 
ları yetmiş küsur anâsır-ı basîtanın terekküb ve imtizacından husule ge- 
lir. Binâenaleyh her hangi bir insanın hakikati, kendi ayn-ı sâbitesidir; 
ve ayn-ı sabitesi / dahi esmâ-yı ilâhiyyeden bir ismin sûret-i ilmiyyesi- 
dir. İşte onun "rûh"u o ism-i hâsstır. Ve bu ismin her bir mertebenin 
icâbına göre bir kisve-i taayyüne bürünmesi, kendi kemâlâtmm zuhuru 
içindir. Ve her mevtındaki müddet-i meksi, o mevtında zuhuru mukad- 
der olan kemâlâtının tamâmına kadardır. Ba'dehû eceli gelip diğer mev- 
tına intikâl eder. Ve o mevtinin cinsinden ona diğer bir kisve-i taayyün 
verilir. Ve evvelki libâs-ı taayyününü, kendisinden intikâl ettiği mev- 
tında bırakır. İşte mertebe-i ahadiyyetten kopup, evvelâ mertebe-i ilme; 
saniyen mertebe-i ervaha; ve sâlisen mertebe-i misâle; ve râbi'an 
mertebe-i şehâdete bu suretle nüzul eder; ve burada nüzul hitâm bulur. 
Ondan sonra rücû' başlar. Bu dünyâda dahî o ismin bi-hasebi'1-isti'dâd 
kemâlât-ı mukadderesinin zuhuru tamâm olduktan sonra eceli gelmekle, 
anâsırdan mürekkeb olarak verilen cesed, "ölüm" denilen şeyle mün- 
hedim olur. Bu ise i'dâm değildir. Zîrâ o isim mün'adim olmaz. Belki 
"ölüm" denilen şey anâsır-ı müctemianın tefrîkından ibaret olur. Şu 
halde Hak Teâlâ insanın ruhunu ve hakikatini kendi tarafına çeker ve 
önün cesedini teşkîl eden eczâ-yı muhtelifeden her birisi dahî kendi as- 
lına rücû' eyler. Binâenaleyh bu neş'et-i insâniyyenin hedminden Hakk'ın 
muradı, ancak Hakk'ın onu kendisine ahz etmesidir. Ve emrin kâffesi 
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Hakk'a rücû eder. 

Hak Teâlâ o neş'et-i insâniyy ey i kendisine ahz ettiği vakit, onun ru- 
hu için bu âlem-i ünsurîdeki mürekkebden başkaca bir mürekkeb tesvi- 
ye eder. Ve o mürekkeb onun intikâl eylediği darın cinsinden olur. 
Şu kadar ki, esmâ-yı cemâliyyenin mazharı olan insanlar âlem-i şehâ- 
dette, ahkâm-ı şer'iyyeye tevessül ile, a'mâl-i sâliha işlemiş ve ahlâk-ı 
hasene ile muttasıf olmuş bulunacaklarından, mevt ile âlem-i berzaha 
intikâl ettiklerinde, kendilerine o âlemin cinsinden olarak verilen mü- 
rekkeb, ahsen-i takvim üzerine olan, sûret-i insâniyye üzerine olur. / 
Ve esmâ-yı celâliyyenin mazharı olan insanlar dahî bu âlemde ahkâm-ı 
şer'iyyeye muhalefetle, sû' -i amel işlemiş ve ahlâk-ı zemîme ve sıfât-ı 
hayvâniyye ile muttasıf olmuş bulunacaklarından, onlara verilen mürekkeb 
dahî, kendilerinde gâlib olan sıfât-ı hayvâniyyeye göre, suver-i hayvâ- 
niyye üzerine olur. Zîrâ hayvanât mezâhir-i celâliyyedir. Binâenaleyh 
âlem-i berzah sâlihîne göre dâr-ı sürür ve tâlihîne göre de dârü'l-bevâr 
olur. Velhâsıl insân-ı müntekılin âlem-i berzahtaki mürekkeb-i misâlîsi 
akaidi, ahlâkı ve sıfât-ı gâlibesi ve a'mâli hasebiyle terkîb olunup, bu 
mürekkeb ile ebedî merâtib-i uhreviyye ve ilâhiyyede kat'-ı merâtib eder. 
Ve onların ervahı olan esmâ-yı ilâhiyyenin kemâlâtı nelerden ibaret ise 
mezâhir-i berzahıyye âyînelerinde mün'akıs olarak zahir olur. Ve âlem-i 
berzahın vücûdu i'tidâl üzere olduğundan, dâr-ı bakâdır. Şu halde veri- 
len mürekkeb ecsâd-ı dünyeviyye gibi inhilâl kabul etmez. Ve inhilâl 
kabul etmeyince, ebediyyen ölüm yoktur. Ya' nî o mürekkebin eczası 
dağılmaz. 

Ey mü'min, ölüm senin için tuhfedir. Bu cesed-i kesifin gamm-ı ifti- 
râkını münkirîne bırak. Havf-ı mevt ile lerzân olan onlar olsun. Nite- 
kim Hz. Mevlâna (r.a.) buyururlar: Bey t: 

Tercüme: 

Ey kafes-i tenden uçan yâr-ı cân 
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Rahtını eflâke edersin resân 
Taze hayat gör de yaşa ba'de-zîn 
Serseriyâne yaşamaktan usan 
Mevt hayattır ve hayattır ölüm 
Kâfir onun aksini eyler gümân 
Ger yıkılırsa ten evi ağlama 
Mahbesini yıktın efendi inan 

/Ve Mesnevî-i Şerirlerinde dahi buyururlar: 

jjj OP j~" Ol jJ ^* jl c — »i- 4jç- jjj ü^^^ J Jf J" 3 ****" ^^ 

Tercüme: "Halk derler ki: "O filân miskin öldü." Sen de dersin 
ki: "Ey gafiller, ben diriyim. Eğer benim tenim böyle tek ü tenhâ uyu- 
muş ise, gönlümde sekiz cennet açılmıştır. Uyumuş can, gül ve nesrin 
içinde olunca, ten o gübre içinde olursa ne gam vardır? Uyumuş canın 
bedenden ne haberi vardır ki, o beden gülşende mi, yahut külhanda 
mı uyudu? Cihân-ı sâf içinde cân "Yâ leyte kavmî ya'lemûn", ya'ni 
"Kavmim bilse idiler, ne olurdu" na'rasını vurur." 

İmdi mü'minîn, âlem-i berzahta terakkıyyât-ı dâime içinde bulunduk- 
ları için, Hz. Şeyh (r.a.) onların tafsîl-i ahvâlinden bahis buyurmayıp, 
münkirinin avâkıb-i ahvâlini beyânen derler ki: 

Ve ehl-i nâra gelince, onların meali naîmedir; velâkin nâr için- 
dedir. Zîrâ müddet-i ıkâbın intihasından sonra, sevret-i nâr için, 
onun içinde olan kimseler üzerine, berd ü selâm olmak lâbüd- 
dür; ve bu naîmdir. İmdi istîfâ-yı hukuktan sonra ehl-i nârın 
naîmi, nâra ilkâ olunduğu hinde, Halîlullah'ın naîmidir. Zîrâ 
İbrahim (a. s.) onun rü'yeti ile ve onun ilminde, muhakkak hay- 
vandan ona mücavir olan kimseyi te'lîm eden bir suret oldu- 
ğu müteavved ve mütekarrer olmakla müteazzeb oldu. Hal- 
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buki kendi hakkında onda ve ondan Allah'ın murâdını bilme- 
di. Ve bu âlâmın vücûdundan sonra kendi hakkında sûret-i 
levniyye-yi nâriyyenin şuhûdiyle beraber, berd ü selâm buldu. 
O ise, nâsın gözlerinde nâr idi (7). 

Fass-ı Hûdî'nin nihâyetinde dahî beyân olunduğu üzere, dâr-ı âhiret- 
te ehl-i nârın meali naîme ve rahmete müntehi olur. Fakat onların ni'- 
meti, yine nâr içindedir. Zîrâ onlar Cehennem denilen dâr içinde hulûd 
üzeredirler; edebiyyen oradan çıkamazlar. Ve ıkâb müddetinin inkızâ- 
sından sonra elbette ateşin sevreti ve harareti gidip, içinde bulunan kim- 
seler üzerine, o ateş soğuk ve selâmet olur. Çünkü ateş cânib-i Hak'- 
tan ihrâka me'mûrdur; ve emrolunduğu şeye asla muhalefet sânından" 
olmayan bir abd-i mutî'dir. Ve kulların dünyâda işledikleri maâsî mü- 
tenâhîdir. Ve ateş ise, onları, mütenâhî olan ma'siyetleri kadar ta'zîbe 
me'mûrdur. Müddet-i azâb münkazıyye olunca, ateşin sıfat-ı zâtiyyesi 
olan hararet ref olunup, sıfat-ı arızası olan / soğukluk, ve selâmet ikâ- 
me olunur. Ateşin soğuması aklen dahî müsteb'ad değildir. Fennen maz- 
lumdur ki, taayyünât-ı kesife fezada ecsâm-i küreviyye hâlinde tekev- 
vün eder. Cehennem ta'bîr olunan küre-i azîme-i ateşin dahî fezada mü- 
tekevvindir. Ve bu küre-i âteşftı edvâr-i medîdeden sonra ale'l-kâide 
teberrüd ve tassallüb eder. İşte bu ateşin soğuması ve selâmet-bahş ol- 
ması, ehl-i nârın naîmidir. İstîfâ-yı hukük-i ilâhiyyeden, ya'nî ma'si- 
yetleri mikdârı ta'zîb olunduktan sonra, ehl-i nârın mazhar-ı naîm ol- 
ması, İbrâhîm Halîlullah (a.s.)ın Nemrûd tarafından ateşe ilkâ olundu- 
ğu hinde mazhar olduğu naîme müşâbihdir. Çünkü İbrâhîm (a. s.) bilir 
idi ki, ateş, hayvan cinsinden kendisine mukârin ve mücavir olan kim- 
seye elem veren bir surettir. Ve o suretin ihrâk ile vücûda elem ver- 
mesi muktezâ-yı âdettir. İşte onun ilminde bu ma'nâ mütekarrer oldu- 
ğundan, ateşi görmekle muazzeb oldu. Yoksa nârın ihrâkıyla muazzeb 
olmadı. Ve cenâb-ı İbrâhîm o surette ve o suretten kendi nefsi hakkın- 
da Allah'ın muradı ne olduğunu bilmedi. Binâenaleyh ale'1-âde yakmak 
şanından olan ateşin suretini görmekle vehmen muazzeb oldu. Ve man- 
cınık vasıtasıyla ateşe ilkâ olunduğu vakit, bu âlâm-i vehmiyyenin vü- 
cûdundan sonra, kendi nefsi hakkında, sûret-i levniyye-yi nâriyyeyi gör- 
mekle beraber, o ateşi soğuk ve selâmet-bahş bir halde buldu. Ve nâr 
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onun vücûd-ı mübârekini ihrâk ile te'lîm etmedi. Halbuki ateşin o kır- 
mızı renkteki sureti, onu temâşâ eden nâsm gözlerinde ayn-i nâr idi. 
Ve bu nâs, kendi görüşlerine nazaran, o ateş İbrahim (a.s.)ı yakar zan- 
nettiler. 

İmdi şey'-i vâhid, bakanların gözlerinde mütenevvP olur. Tecel- 
lî-i ilâhînin hükmü böyledir. Binâlenaleyh / dilersen, muhak- 
kak Allah Teâlâ bu emrin mislinde tecellî etti, dersin; ve diler- 
sen, muhakkak âlem, ona ve onda nazar etmekte tecellîde Hak 
gibidir, dersin. Böyle olunca nazırın aynında, nazırın mizacı 
hasebiyle mütenevvi 9 olur. Yahut nazırın mizacı, tecellînin te- 
nevvüünden mütenevvi' olur. Bunun hepsi, hakâyıkta caizdir (8). 

Ya'nî ateş İbrâhîm (a.s.)ın aynında berd ü selâm ve nâsm uyûnunda 
dahî nâr-ı muhrik göründüğü cihetle, şey'-i vâhidden ibaret olan bu ateş, 
ona nazar edenlerin gözlerinde mütenevvi' olmuş olur. İşte tecellî-i ilâ- 
hî böyledir. Çünkü o tecellî-i «ilâhî hadd-i zâtında birdir; velâkin kavâ- 
bil o isti'dâdât hasebiyle muhtelif olur. Ehl-i hicâb bunu bilmedikleri 
için, bir emri bildikleri şeye hasr ederler. Binâenaleyh idrâklerinden 
hafi olan ba'zı tecelliyâtı inkâr ederler. Nitekim ateşin o kırmızı renkli 
suretini, ehl-i hicâb gördükleri vakit, Hakk'ın o mazhardan mutlaka kahr 
ile zahir olacağına hükmederler; ve aynı mazhardan lutf ile zuhurunu 
inkâr eylerler. Binâenaleyh sen şey'-i vahidin kâbiliyyet-i halayık hase- 
biyle tenevvü' edip enva' -ı muhtelife ile zahir olduğunu bildikten son- 
ra, dilersen nârın İbrâhîm (a. s. )a berd ü selâm ve şâir nâsın gözlerine 
ateş olarak zahir olması gibi, merâyâ-yı a'yânda, suver-i muhtelife ile 
mütecellî olan ancak Allah'dır dersin. Ve dilersen, muhakkak a'yân-ı 
âlem, ona nazar indinde vücûd-i Hak mir'âtında, suver-i muhtelife ile 
mütecellîdir; ve âlem, suver ile tecellî ve zuhurda, Hak gibidir, dersin. 
Böyle olunca âlem, nazırın mizacı hasebiyle mütenevvi' olur. Nitekim 
vücûdunda hararet ziyâde olan kimse havayı sıcak ve pek üşümüş olan 
kimse dahî yine aynı havayı soğuk görür. Şu halde âlemden olan / ha- 
va, ona nazır olan kimselerin mizacı hasebiyle mütenevvi' olur. Yahut 
nazırın mizacı, tecellînin tenevvü 'ünden dolayı mütenevvi' olur. Zîrâ 
arif, namütenahi olan tecelliyât-ı ilâhiyye-i muhtelif ey e tâbi'dir. Binâe- 
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naleyh mizâc kaydından halâs olmuş olan nâzır-ı arif, tecelliyât-ı ilâ- 
hiyyenin tenevvü'ü hasebiyle mütenevvi' olur. Ve bu tecellîye âit olan 
bahis Fass-ı Şuaybî'de murûr etti. Ve işte bu iki i'tibârın küllisi, ha- 
kâyıkta caizdir. Ya'nî Hakk'm nazırın mizacı hasebiyle mütenevvi' ol- 
ması caiz olduğu gibi, kayd-ı mizâcdan kurtulan zevatın mizacı, tecellî- 
nin tenevvü'üne tâbi' olması da caizdir. Evvelki hâl, gayr-i kâmil olan 
arife göredir. Çünkü Hak o ârif-i gayr-i k|mile kalbi hasebiyle tecellî 
eder. İkinci hal ise, ârif-i kâmile göredir. Zîrâ onun kalbi tecellîyât-ı 
ilâhiyyeye tâbi'dir. 
İmdi Hz. Şeyh (r.a) ahvâl-i âhıreti beyândan fariğ olduktan sonra, 
25 insanın mevt ile Hakk'a rücû* etmesi sadedine gelerek buyururlar ki: / 

Ve eğer meyyit veya maktul, her hangi meyyit veya maktul 
olursa olsun, öldüğü veya kati olunduğu vakit, Allah Teâlâ'ya 
rücû' etmese idi, Allah Teâlâ bir kimsenin mevtine hükm et- 
mez ve onun katlini meşru' kılmazdı. Binâenaleyh hepsi onun 
kabzasındadır. Şu halde onun hakkında fıkdan yoktur. Böyle 
olunca Allah Teâlâ, abdi kendisini fevt etmediğine ilminden nâşî, 
katli meşru' kıldı ve mevt ile hükmetti. İmdi Hak Teâlâ'nın 
&s&ç?$4û (Hûd, 11/123) ya'nî "Emrin küllisi O'na 
râci'dir" kavlinde, onun O'na râci' olmasına îzân ve işaret var- 
dır ki, muhakkak O, emrin **ayn"ıdır. Ya'nî tasarruf O'nda 
vâki'dir ve O, mutasarrıf dır (9). 

Ya'nî mutî' veya âsî olan meyyit, veyahut zulmen veya kısâsan kati 
olunan maktul, öldüğü veya kati olunduğu vakit, eğer Allah Teâlâ haz- 
retlerine rücû' etmeseydi, Allah Teâlâ hiç bir kimsenin ecel-i mev'ûdu 
hulûliyle mevtine hükm etmez ve küffâr ve müşrikinin harben ve ka- 
tillerin kısâsan kati olunmalarını meşru' kılmazdı. 

MaTûm olsun ki, sırası geldikçe fusûs-ı sâirede dahî îzâh olunduğu 
üzere, anâsırdan mürekkeb olan cesed-i İnsanî vücûd-i müstakil sahibi 
değildir. Belki o vücûd, vücûd-i hakîkî-i Hakk'a muzâf olan bir vücû- 
d-i i'tibârîdır. Su ile buzun vücûdu arasındaki nisbet tasavvur olunursa 
l bu ma'nâ "ilmen" anlaşılır. Fakat "ilmen anlamak" ile vehm-i istiklâl 
j insandan zail olmaz. İnsan bu hakikati bilmekle beraber, yine "Benim 
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elim, benim ayağım, benim vücûdum*' der durur. Vaktaki Hak, nûr-ı 
zâtı ile sâlike tecellî edip, bi'1-farz / su içine atılan bir buz parçası 
gibi, vücûdunun o nûr içinde eriyerek mahv olduğu ve kendi vücûd-i 
kesifi gibi muhitinde bulunan bilcümle eşyâ-yı kesife suretlerinin dahî, 
o nûr-i muhitte zail olduğunu görür, kendinde "Benimdir..." diyecek 
bir vücûd bulamaz; ve işte bu vakit, o sâlikten vehm-i istiklâl "zevkan" 
mürtefi' olur. Ve insan vehm-i istiklâl ile muttasıf iken, bittabi' isney- 
niyyet içindedir. Bu ise şirktir. Zîrâ Hakk'ın vücûdu mukabilinde, ken- 
disinde bir vücûd tasavvur eder. Halbuki Hak Teâlâ jg^Sİ\ \j&\i (Tev- 
be, 9/5) buyurur. Ve bununla şirk-i celide ısrar eden keferinin vücûd-i 
izafîlerinin izâlesini emr eder. Ve fakat şirk-i hafide bulanan müzmini- 
nin vücûd-i izafîlerini dahi ecel-i mev'ûdlarıyla ortadan kaldırır. Ve bu 
âmmeye şâmil olan mevt-i ıztırârînin hikmeti Hakk'ın onları şirk-i vü- 
cûddan kurtarıp, kendine ahzinden ibarettir. Bu âlemde iken mevt-i ih- 
tiyarî ile ölenlerin mevt-i sûrîleri ise, bir vecihden âmmeye muvafakat 
içindir. Yoksa onların Hakk'a vusul için, mevt-i ıztırârîye ihtiyaçları 
yoktur. Diğer bir vecihden dahi Hak'la kendi aralarında gayet ince bir 
gömlekten ibaret kalmış olan, vücûd-i sûrîlerinin ref i içindir. Beyt: 
Hulle-i cennet olursa çekeyim çâk edeyim 
Dem-i vuslatta bana hâil ola pîrehenim 

Nitekim Hz. Mevlânâ (r.a.) efendimizin son hastalıkları zamanında, 
Sadreddîn Konevî hazretleri ıyâdetlerini teşrif edip t>Wi* t\& «jüt ^^ 
buyururlar.* Hz. Pîr-i dest-gîr: "Bundan sonra, şifâ sizin olsun. Âşık 
üe ma'şûk arasında ancak kıldan bir gömlekten ziyâde bir şey kal- 
mamıştır. Nurun nura vâsıl olduğunu istemez misiniz?" buyururlar. 
' Beyt: 

Tercüme: "Ben tenden, o da hayâlden soyundu. Şimdi visalin niha- 
yetlerinde hirâm eylerim." 

İmdi mademki mevt umûmîdir ve bunun da hikmeti Hakk'ın emvâtı 
kendine ahzidir, şu halde hepsi onun kabzasındadır. Böyle olunca ölü 



* "Allah sana âcil şifâ versin!" 
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hakkında fıkdan yoktur. Ya'nî Ölen kimse mefküd olmuş olmaz. İşte 
Allah Teâlâ, abdi kendisinden münfekk olmadığını bildiği için, küffâr-ı 
müşrikinin harben ve katilin kısâsan katlini meşru' kıldı. Ve kâffe-i nâ- 
sın ale'1-âde mevtine hükm etti. Zîrâ abd, neş'et-i dünyeviyyeden neş'et-i 
uhreviyyeye intikâl ettikde, Hakk'a rücû' eder. Çünkü her bir mevtin 
vücûd-ı Hakk'm bi-hasebi't-tenezzül bir mertebesi ve her bir mertebe- 
deki suver dahî, onun merâyâ-yı esmâiyy esidir. Ve ism-i Zâhir'in hîta- 
smdan çıkan suver, ism-i Bâtın' in hîtasma dâhil olur. Ve Zahir ile Bâ- 
tın ancak Hak'tır. Eğer mevt ile abdin Hakk'a rücû'una delîl istersen, 
Hak Teâlâ hazretlerinin >& ;'Vİ ^ *fo (Hûd, 11/123). ya'nî "Emrin 
küllisi ona râci'dir" kavli buna delildir. Ve bu kavilde muhakkak, Hak 
emrin "ayn"ı olduğuna işaret vardır. Zîrâ abdin suretinde, mukayyed 
olan hüviyyet-i Hak, mevt ile abdin o sûret-i mukayyedesi çözüldüğü 
vakit, hüviyyet-i mutlakasına rücû' eder. Ve abdin vücûdu, vücûd-i 
Hakk'ın bi't-tenezzül, o surette müteayyin ve mütekayyid olmasından 
başka bir şey değildir. O taayyün bozulduğu ve o kayd çözüldüğü va- 
kit, ıtlâka rücû' eyler. 

Meselâ yekpare bir sicim alınıp üzerine üç düğüm yapüsa, mutlak 
olan sicim o düğümler ile mukayyed olmuş olur. Düğümlerin hüviyyeti 
ve aslı / sicim ise de, taayyünü i'tibâriyle o düğümler, sicim değildir. 
Aralarında mutlakıyyet ve mukayyediyyet farkları vardır. Zîrâ "mutlak" 
başka, "mukayyed" yine başkadır. Fakat düğümler çözüldüğü vakit, 
onlar sicime rücû' ederler. Ve rücû' edenle, rücû' olunan şey ancak 
sicimden ibarettir. Şu kadar ki mukayyed olan sicim, ya'nî düğüm, mut- 
lak olan sicime rücû' eylemiş oldu. 

İşte mukayyed olan taayyün-i insanînin mevt ile Hakk'a rücû'u dahî 
bu misâle mutabıktır. Ve cenâb-ı Şeyh (r.a.), "Emrin küllisi Hakk'a 
rücû' eder" (Hûd, 11/123) kavlini tefsîren: "Tasarruf Hak'ta vâkı'dir; 
ve mutasarrıf olan ancak O'dur" buyururlar. Ya'nî Hak ism-i Zâhir'i 
hasebiyle suver-i halkıyyede müteayyin olduğundan, bu mertebede mün- 
fail olarak O'nda tasarruf vâki* olur. Ve keza Hak, ism-i Bâtın'ı hase- 
biyle suver-i esmâiyyede müteayyin olduğundan, fail ve mutasarrıf olur. 
Zîrâ Hak, Bâtın'ı i'tibâriyle "müessir" ve Zâhir'i i'tibâriyle "müesserün- 
fîh"dir. Ve müessir ile müesserün-fîh bahsi, Fass-ı DyâsîMe tafsil olun- 
muştur. 
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İmdi O'ndan bir şey hurûc etmedi ki onun "ayn"ı olmasın; 
belki O'nun & £Sî ^ «& (Hûd, 11/123) kavlinde, keşfin i'tâ 
eylediği budur (10). 

Ma'lûm olsun ki, zât-ı Hak mertebe-i ahadiyyette, zuhura meyi etti. 
Ya'nî zuhura meşiyyet-i zâtiyye taalluk eyledi. Zâtı ile zâtına tecellî 
etti. Bu tecellî ile zâtında bi'1-kuvve mündemiç olan / nise^) ve şuûnâ- 
tın, ya'nî esma ve sıfatın, suretleri ilm-i ilâhîde peyda oldu ve bu te- 
cellî ile zât-ı ahadî mertebe-i vâhidiyyete tenezzül edip ismi "Allah" 
oldu. Zîrâ bu mertebeden evvel bir isim ve sıfat ve na't ile ondan ha- 
ber vermek mümkün eğildir. Ve tecellî eden ile tecellî olunan şey'-i 
vâhid olduğu gibi, suver-i ilmiyye, ya'nî hakâyık-ı eşya olan a'yân-ı 
sabite, dahî o şey-i vahidin aymdır. 

Zât-ı mutlak bu mertebeden sonra, o suver-i ilmiyye hasebiyle merte- 
be-i ervaha tenezzül buyurdu. Tenezzül zât-ı mutlakın tenezzülü olduğu 
için mertebe-i ervah dahi onun "ayn"ıdır. Zîrâ vücûd, ancak zât-ı va- 
hidin vücûdudur. 

Ba'dehû yine bi-hasebi'l-esmâ*ve's-sıfât mertebe-i misâle tenezzül ey- 
ledi. Ya'nî a'yân-ı sabiteye kendi vücûd-i latifini teksîf ederek mertebe-i 
misâlin cinsinden bir kisve-i taayyün giydirdi. Binâenaleyh esma ve sı- 
fat kendisinin olduğu gibi, onların taayyünâtı dahî yine kendisinindir. 
Ondan sonra şu içinde bulunduğumuz mertebe-i şehâdete tenezzül etti. 
Ve yine o esma ve sıfata, bu âlemin cinsinden birer libâs-ı taayyün 
iksâ eyledi. Ve onun vücûd-i latîfî bu âlemde eksef oldu. Ve bu kesa- 
fetle ism-i Zâhir'in kemâlâtı zuhura geldi. Ve ism-i Zahir, ism-i Bâ- 
tın 'in yedinden aldığı şeyleri, kendi yedinde izhâr etti. Binâenaleyh ayn-ı 
vahide olan Hak ism-i Bâtın yedi ile "fail" ve ism-i Zahir 'i yedi ile 
de "kabil" oldu. Şu halde Hak'tan bir şey hurûc etmedi ki, Hakk'ın 
"ayn"ı olmasın. Belki Hakk'ın hüviyyeti o şeyin "ayn"ıdır. Ya'nî her 
bir mertebe-i kesîfede vâki' her bir taayyünde muhteri olan Zât-ı latif- 
tir. Ve zât-ı Hak, o taayyünâtın Kayyûm'udur. Şu halde Hak, kendisi- 
ni, yine kendisi ile gizlemiştir. Hak'tan zahir bir şey yok iken, ehl-i 
30 hicâb, Hakk'ı âfâkta / arayıp dururlar. Beyt-i Hazret-i Hüdâyî (k.s.): 
Zuhuru perde olmuştur 
Gözü olan delîl ister i 
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İşte bu îzâhât ma'lûm olduktan sonra anlaşılır ki, bir şey Hakk'a rücû' 
etmedi ki o şey, Hakk'ın "ayn"ı olmasın. Binâenaleyh Hakk'a rücû' 
eden her şey, Hakk'ın "ayn"ıdır. Zîrâ keskin nazar sahibi isen, sen 
vücûdda Hakk'ın gayri bir vücûd görmezsin. Ve Hak Teâlâ hazretleri- 
nin iîr ^Si £} 4\i (Hûd, 11/123) ya'nî "Emrin küllisi Hakk'a rücû' 
eder" kavlinde keşfin i'tâ ettiği ma'rifet budur. Sakın bu ma'rifetten 
gafil olma! J««Ji <J^r. y 3 j^ı J^i &j 

İntiha: 2 Rebîu'I-evvel 336/17 Kânûn-i evvel 333 Pazartesi Sabahı saat 4. 




m 
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[BU FASS KELİME-İ EYYÛBİYYE'DE MÜNDEMİÇ OLAN 
"HİKMET-İ GAYBİYYE" BEYÂNINDADIR] 

Ma'lûm olsun ki, Eyyûb (a.s.)ın ayn-ı sâbite-i gaybîsi iktizâsınca, bu 
âlem-i şehâdette vücûdunda zahir olan marazın zevali için Hak Teâlâ 
i>\?>j tjz J~& '1* iil*-^ °j£'} (Sâd, 38/42) buyurdu; ve onun için 
cânib-i gaybdan soğuk su izhâr eyledi; ve bu soğuk su vasıtasıyla onun 
vücudundaki harâret-i zaide tenakus ederek mizacı mertebe-i i'tidâle geldi. 
Binâenaleyh belânın ibtidâ cânib-i gaybdan nüzulü ve ba'dehû sabır ve 
mücâhedesine mukabil, yine cânib-i gaybdan mâ'-i bâridin zuhuru, 
"hikmet-i gaybiyye"nin Kelime-i Eyy$biyye'ye tahsisine sebeb oldu. 
Vâkıâ Hak Teâlâ hazretleri, kâffenin gaybu'l-guyûbu ve onun hüviyyeti 
ulvî ve süflî bilcümle eşyaya sârî olduğu cihetle, ne kadar kelimât-ı 
ilâhiyye varsa, bu * 'hikmet-i gaybiyye^nin hepsine taalluku mevcûd olup, 
hiçbir kelime-i vücûdun bu bâbda ihtisası yok ise de, bu ahkâm-ı gay- 
biyyenin reviş-i zuhuru, Eyyûb (a.s.)ın kelime-i vücûdunda evvelen ve 
ahiren bir sûret-i husûsiyyede vâki' olduğu cihetle, "hikmet-i gaybiyye" 
onlara tahsis kılındı. Ve ancak ümmet-i muhammediyyeden Eyyûb (a.s.)ın 
kitabını hâlen kıraat eden, ya'nî belâya mübtelâ olup, sabır ve mücâhe- 
deden sonraki münâcaatı üzerine bu belâdan halâs olan her bir ferd, 
bu "hikmet-i gaybiyye"nin zevkıyle mütezevvik oldu. ' 

Ma'lûm olsun ki muhakkak hayâtın sırrı, suda sârî oldu. Böy- 
le olunca o, anâsır ve erkânın aslıdır. Ye işte bunun için Allah 
Teâlâ diri olan her şeyi sudan halk etti. Ve vücûdda birşey 
yoktur, illâ ki o diri olduğu halde mevcûddur; zîrâ hiçbir şey 
yoktur, illâ ki o, Allah'ın hamdiyle teşbih eder olduğu halde 
mevcûddur; velâkin onun teşbihi fehm olunmaz, ancak keşf-i 
ilâhî ile fehm olunur; ve Hakk'ı ancak diri olan şey tesbîh eder. 
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Binâenaleyh herşey diridir ve herşeyin aslı sudur (1). 

"Hayat" sıfât-ı ilâhiyyeden bir sıfattır; ve evvelen kendisi ile hüviyyet-i 
üâhiyye zahir olan şey "hayaf'tır. Bunun için, sıfat-ı hayat, sıfât-ı şâi- 
re üzerine tekaddüm-i zatî ile tekaddüm etmiştir. Ve mürnkinâttan ev- 
velen kendisi ile "hayat" zahir olan şey dahî sudur. Bunun için su, 
herbir şeyin evveli ve aslı oldu; ve hayâtın sırrı suda sârî oldu. İşte 
bu sebebe binâen Hak Teâlâ hayat sahibi olan her şeyi sudan yarattı. 
Ve vücudda zî-rûh olmayan birşey yoktur; çünkü suver-i âlemden her- 
bir suret bir ismin mazhandır; ve her bir isim, cemî'-i esmayı hâvîdir. 
Binâenaleyh her bir zerrede "Hayy" ismi mütecellîdir. Ve Kur'ân-ı 
Kerim'de °^p 'o^ü? V -^ ö xU* -£4 S/ı *£.& Wj (İsrâ, 17/44) Ya'nî 
"Hiçbir şey yoktur, illâ ki Hakk'ın hamdiyle tesbîh eder; velâkin siz 
onun tesbîhini anlamazsınız** buyrulduğu üzere, vücûdda Allah* in ham- 
diyle tesbîh etmeyen hiçbir şey yoktur. Ancak onların teşbihleri, Al- 
lah'ın keşfiyle anlaşılır. Ve herşey mademki Hakk*ı hamd ile tesbîh 
ediyor, o halde onlarda hayat vardır. Zîrâ hayâtı olmayan, şey tesbîh 
edemez. Ve mürnkinâttan evvelâ kendisi ile hayat zahir olan şey su 
olunca, / mümkinât ta*bîri tahtına dâhil olan bütün eşyâ-yı âlemin aslı 
su olmuş olur. 

Sen arşı görmez misin ki, nasıl su üzerine vâki' oldu? Zîrâ on- 
dan tekevvün etti. Binâenaleyh onun üzerine tâfî ve mürtefi* oldu. 
Böyle olunca şu, arşı altından hıfz eder (2). 

Sen arşı, ya'nî âlem-i ecsâmın hey'et-i mecmuasını görmez misin na- 
sıl su üzerine vâki oldu?. Zîrâ ecsâm, latîfin tekasüfünden husule gelen 
vücûdât-ı i'tibâriyye ve izâfîyyedir. 

Ma'lûm olsun ki Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm'de .»uLft J[ *M $ 
*&-> ji3 (Fussılet, 41/11) ya'nî "Ba'dehû Hak Teâlâ semâya müste- 
vî oldu, halbuki o duman, ya'ni sehâbe idi". Ve hadîs-i şerifde dahi 

dil > «j^ oiSo ujüj j>Ji\ 3 ûU: ,>* ^'j— J1 ^ ö ^> Ya'nî "Al- 
lah Teâlâ gayet beyaz renkte bir dürre yarattı. Ona celâl ve heybetiyle 
nazar etti. O dürre hayadan nâşî eridi. Yarısı su ve yarısı ateş oldu; 
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ve ondan duman husule geldi. Ve semâları dumandan halk eyledi; ve 
arzı dahi onun köpüğünden yarattı. Binâenaleyh onun arşı su üzerine 
vâki' oldu" buyurmuştur. Bu hadîs-i şerîf âyet-i kerîmeyi tefsir eder. 
Ve "dürre-i beyzâ"dan murâd, cemî'-i ekvân kendisinden mütekevvin 
olan "akl-ı evveledir. Ve Hakk'ın ona nazar-ı Celâl ile bakması, o 
akl-ı evvelin taayyünü ile Hakk'ın vücûd-ı mutlakınm ihticâb etmesidir. 
Çünkü nazar-ı Cemâl vech-i Hakk'ın kendi nuruyla tecellîsidir ki, bun- 
da tesettür yoktur. Nazar-ı Celâl ise vech-i Hakk'ın / gayrı ile tesettü- 
rüdür. Ve "gayr"dan murâd mutlakıyyetten mukayyediyyete tenezzül- 
dür; ve mutlakın mukayyedde ihtifâsıdır^ Yoksa vücûdda Hak'tan gayn 
bir şey yoktur. O'nun zuhuru zuhuruna* perde olmuştur. Ve "dürre-i 
beyzânın erimesi" dahî mâhiyyeti ademden ibaret bulunan mümkinin 
kendisinde varlık görmekten istihyâ ederek, nefsinde mütelâşî olduğu 
hînde, bi-hasebi'1-esmâ, Hakk'ın mümkin libâsıyla zuhurudur. Zîrâ dür- 
re-i beyzâ, ya'nî akl-ı evvel, suver-i mümkinâtın kâffesine ilk madde- 
dir. Ve "onun yarısının ateş olması"* taayyünât-ı nûriyye ile ervahın 
ondan tekevvün etmesidir. Ve "yarısının su olması", ecsâmın tekevvü- 
nü içindir. Zîrâ âlem-i ecsâmın heyet-i mecmuası su üzerine mebnî ol- 
muştur. 

TedJrîk-i maddiyyât ile hakâyık-ı eşyaya muttali' olmağa çalışan ehl-i 
nazar ve istidlal derler ki: Ecrâm, bidâyet-i hallerinde bir sehâbe halin- 
de bulunup, tedricen küreler şeklinde tekasüf etmişlerdir. Sıkleti tenef- 
füs ettiğimiz havadan nisbet kabul etmez derecede daha az olan bu se- 
hâbe mütecanis ve müvellidü'l-mâ'dan bile hafif bir gazdan müteşekkil 
idi. Bu gâzî küreler, eczâ-ı ferdiyyelerinin kendi merkezlerine doğru 
müncezib olması ve bu harekât-ı ile '1-merkeziyy eden mütezâyiden neş'- 
et eden tekasüf ve tezelluk ve hararet; ve hararetin bâdî olduğu ilk 
imtizâcât-ı kimyeviyye ve yekdîğerinden iştikak eden kuvây-ı tabîiyye 
te'sîrâtı, müvellidü'1-mâ' ve müvellidü'l-humûza, fahm, azot, sodyum, 
hadîd, kalsiyum ilh. . . gibi anâsırın teşekkülünü mûcib olmuştur ki, bu 
anâsır-ı ibtidâiyyenin cümlesi, müvellidü'l-mâ'nın ez'âfı ve mürekkebâ- 
tı gibi bir surette teşekkül etmişlerdir. Ecrâmın "necm-i sehâbî" hâlin- 
de pertev-feşan olduğu zamanlarda bu anâsırın kâffesi bugün güneşde 
yanmakta olduğu gibi yanmakta idi. Ba'dehû bu ateş, suya münkalib 
olmuştur. Zîrâ ateş ile su, hikmet-i tabîiyye ahkâmınca yekdiğerinin- zıddı 
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olan seyyâlden ibaret iseler de, bi'1-kimyâ aynı anâsırın muhassalâtıdır. 
Ve hattâ bugün küremizin etrafuıda temevvüc eden bahr-ı muhît / ev- 
velce ateş olan, müvellidü'1-mâ' ve müvellidü'l-humûza ve sodyumdan 
mürekkebdir. Bu husustaki îzâhât Fass-ı İsevî'de geçti. İşte görülüyor 
ki bu taife dahi tedkîkâtlarında, hadîs-i şerifdeki ihbâr-ı icmâlîye vâsıl 
olabilmişlerdir. Fakat akl-ı nazarî ve istidlâlât ile bu kadar gidilebilir; 
zîrâ Mesnevî-i ŞerîFde buyrulur: 



>s- 



jv& (j c>w. jv _^ Lfl zj> cj» & ölN^.\ tjl 



Tercüme: "İstidlâlî olan ukül-i cüz'iyye erbâbmın ayaklan ağaçtan- 
dır; ağaçtan ma'mûl ayak ise pek dayanıksızdır." 

Velhasıl âlem-i ecsâm sudan tekevvün etmiştir. Binâenaleyh buzun 
vücûdunu hıfz ettiği gibi, su, ecsâmı tahtından ve bâtımndan hıfz eder. 
Vücûdda ateşin sudan evvel olmasının sırrı budur ki, -V ji *ı~*& 
hadîs-i kudsîsinde beyan buyrulan muhabbetin harâretiyle halk-ı eşyaya 
irâde-i ilâhiyye teveccüh etmiştir. 

Nitekim Allah Teâlâ insanı, abd halk etti. İnsan ise Rabb'i üze- 
rine tekebbür eyledi; ve O'nun üzerine teâlî etti. Halbuki Hak 
Sübhânehû maahâzâ, kendi nefsine câhil olan bu abdin ulüv- 
vüne nazar ile onu tahtından hıfz eder (3). 

Ya'nî buzun vücûdunu içinden hıfz ettiği gibi, su ecsâmı tahtından 
ve içinden nasıl hıfz ederse, Allah Teâlâ dahi, abd olarak yarattığı in- 
sanı öylece tahtından ve bâtınından hıfz eder. Zîrâ abdin vücûdu, Hakk'ın 
vücûd-ı mutlakımn sûret-i abdde takayyüd ve taayyününden ibarettir; 
ve onun vücûdu vücûd-ı Hakk'a muzâf olan bir vücûd-ı i'tibârîdir ki, 
onda asi olan ademdir. İnsan ise kendi vücûd-ı kesifini gördü. Hakk'ın 
vücûdu, onu bâtınından ve tahtından hıfz etmekte olduğu halde, ken- 
disini bir vücûd-ı müstakil sahibi zannedip, Rabb'i üzerine tekebbür et- 
ti. / Ve onun tekebbürü budur ki, bâtımndan mutasarrıf olan Hak iken, 
onu hiçe sayıp, kendi tasarrufunu isbât eder; ve bu suretle Rabb'i üze- 
rine ulüvv da'vâsında bulunur. Bu da'vâmn hiffet ve şiddeti herkesin 
cehil ve irfanı nisbetindedir. Halbuki Hak Teâlâ hazretleri, abdin te- 
kebbür ve ulüvvü ile beraber, bu nefsini bilmeyen abdin ulüvvüne ba- 
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karak, onu tahtından ve bâtınından hıfz eder. Zîrâ hıfz etmese ma'dûm 
olurdu. Meselâ su buzun vücûdunu içinden hıfz eder; su akıp gidive- 
rince buzun vücûdu meydandan kaybolur. 

Ve o, Resul (a.s.)m "Eğer bir ip sarkıtsanız, Allah'ın üzerine 
düşerdi" kavlidir. İmdi işaret etti ki, tahtın ona nisbeti, onun 
r?J °üt ı^îj o>ı^' (Nahl, 16/50) ya'nî "Rablerinden fevklerin- 
den korkarlar" ve «£ Jy >ıâ >j (En'âm, 6/18) ya'nî "O kul- 
larının fevkinde kahirdir" kavlinde vâki' olan "fevk"m ona 
nisbeti gibidir. Binâenaleyh onun için "fevk" ve "taht" var- 
dır. Ve li-hâzâ altı cihet, ancak insana nisbetle zahir oldu; ve 
insan sûret-i Rahman üzeredir (4). 

Ya'nî Hakk'ın abdi tahtından hıfz etmesi, (S.a.v.) Efendimiz'in "Eğer 
siz ipi sarkıtsanız, Allah'ın üzerine düşerdi" kavlinin ma'nâsıdır. Ve 
Hak Teâlâ hakkında tahtiyyet vasfımn devâzına bundan daha vazıh delil 
olmaz. Ve Fahr-i âlem Efendimiz bu hadîs-i şeriflerinde işaret buyur- 
dular ki, "taht"ın Allah Teâlâ'ya nisbeti zikr olunan âyet-i kelimeler- 
deki "fevk"ın ona nisbeti gibidir. Ya'nî "fevk" ve "taht" Hakk'a mü- 
tesâviyen nisbet olunur. Zîrâ zahir olan Hakk'ın vücûdu olduğu gibi, 
bâtın olan dahî keza Hakk'ın vücûdudur. Binâenaleyh Hak vücûdu İle 
zahiri ve batım ve üstü, altı muhittir. Şu halde Hakk'ı fevkıyyet ve 
tahtiyyetle tavsif caizdir. Ve fevkıyyet ve tahtiyyetin Allah Teâlâ'ya nis- 
beti müsavî olduğu için, altı cihet, ancak insana nisbetle zahir oldu ki, 
bu altı cihet: ön, arka, sağ, sol, alt, üsttür. Zîrâ zât-ı mutlaka bir hadd 
ile mahdûd olmaktan münezzehdir. Sûret-i insâniyyede takayyüd ve ta- 
ayyün / etdikde, bu altı cihât ile mahdûd olur; ve insan cemî'-i esma 
üzerine ihata sahibi olduğundan sûret-i Rahman üzerinedir. Zîrâ ism-i 
Rahman cemî'-i esmayı müştemÜdir; ve bütün cihât-ı mütekâbüede mev- 
cûddur. Şu halde "Hak, abdi tahtından hıfz eder" denildiği vakit, on- 
da fevkıyyet yoktur, ma'nâsı anlaşılmamalıdır. Zîrâ bâlâda zikr olunan 
îzâhât ile sabit oldu ki, Hak hakkında tahtiyyet ve fevkıyyet müsâvîdir. 

Halbuki ifâm edici ancak Allah'dır. Ve tahkîkan Allah Teâlâ 
bir güruh hakkında buyurdu: j~^V'j '^YP \y& $\ jîj (Mâide, 
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5/66) Ya'nî "Eğer onlar Tevrat ve İncîl ahkâmını ikâme etse- 
ler". Ba'dehû tenkîr ve ta'mîm edip ^j ^ ^ft j/ Uj (Mâide, 
5/66) ya'nî "Rablerinden onlara inzal olunan şeyi" dedi. İmdi 
Hak Teâlâ'nın ^j ^ <*5ı j/ Uj kavlinde lisân-ı resul üzere 
münzel veya mülhem olan herbir hüküm dâhil oldu. ı^rV 
rfj & (Mâide, 5/66) Ya'nî "Onlar fevklerinden yerlerdi". 
Halbuki ona nisbet olunan fevkıyyet cihetinden mut'im olan an- 
cak O'dur. ^Jî ç^ m (Mâide, 5/66) ya'nî "Onlar ayakla- 
rının altından yerlerdi". Halbuki Allah'dan mütercim olan O'- 
nun Resûl'ü (s.a.v.)in lisânı üzere Hakk'ın kendi nefsine nis- 
bet ettiği tahtiyyet cihetinden mut'im olan ancak Allah' dır (5). 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) Hakk'a nisbet olunan fevkıyyet ve tah- 
tiyyeti daha ziyâde tavzîh maksadıyla buyururlar ki: fa % fa y>j 
(En'âm, 6/14) ya'nî "O ifâm eder, ifâm olunmaz" âyet-i kerîmesi 
muktezâsmca muf im olan ancak Allah'dır. Ve Hak Teâlâ Musevî ve 
İsevîler hakkında âyet-i kerîmede buyurur ki: / 

(Mâide, 5/66) ya'nî: "Eğer kavm-i Mûsâ ve îsâ, Tevrat ve İncil'in 
ve Rab'lerinden kendilerine inzal olunan şeyin ahkâmım ikâmet etseler, 
fevklerinden ve ayaklarının altından yerlerdi". Hak Teâlâ bu âyet-i ke- 
rîmede Tevrat ve İncil'i zikrederek onların ikâmet-i ahkâmını ta'rîf ve 
tahsîs etti. Ve ba'dehû onlara Rab'lerinden inzal olunan şeyin ikâmet-i 
ahkâmını tenkîren ve ta'mîmen beyân eyledi. Ve bu "inzal olunan şey" 
ta'bîrinde, melek vasıtasıyla inzal olunup, Peygamber'in lisânından sâ- 
dır olan ahkâm dâhil olduğu gibi, doğrudan doğruya Peygamber'in kal- 
bine ilham tarîkıyla nazil olan ahkâm dahî dâhil olur. İşte kavm-i Mû- 
sâ ve îsâ bu suretlerle Cenâb-ı Hak'tan münzel olan şeyin ahkâmım 
tutmuş olsalardı, fevklerinden ve ayaklarının altından yerlerdi; ve Hak 
onları gerek fevklerinden ve gerek tahtlarından ifâm ederdi; ve onların 
fevklerinden eki etmeleri, esmâ-i ilâhiyyenin iki elleri üzere vârid olan 
atâyâ-yı rabbâniyyeye nâiliyyetleridir; ve ayaklarının altından yemeleri 
dahi, tarîk-ı Hak'ta ayaklarıyla yürüyerek, nâsıyelerinden tutan Rabb-i 
hâslarının kemâllerine vusûleridir. Ve Allah'ın tercümanı olan O'nun 
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Resûl'ü (s.a.v.) Efendimiz'in lisanıyla <5»ı J* W> J^ ^> J kavlinde tah- 
tiyyeti kendi nefsine nisbet eder. Zîrâ J-J. J^j Ni ji o» cs^' ^ JkL lij 
(Necm, 53/3) ya'nî "Allah'ın Resûl'ü hevâ-yı nefsânîden söylemez. Onun 
söylediği ancak ona vahy olunan şeydir" âyet-i kerîmesi mucibince, 
bâlâdaki hadîs-i şerîf, Hakk'ın ona vahy ettiği kelâmdır. Ve cenâb-ı 
Peygamber Hakk'm tercümanıdır. Binâenaleyh tahtiyyet cihetinden muf- 
im olan dahi Hak'tır. 

İmdi Hak vücuduyla abdin suretinde müteayyin ve mütekayyid ol- 
makla onu üstünden ifâm ederek hıfz eyler; ve abdin vücûdu Hakk'ın 
vücûduna muzâf olan bir vücûd olup, Hak onun içi ve batım olmakla 
onu tahtından ifâm ederek hıfz eyler. Eğer Hak abdi fevkinden ve tah- 
tından ifâm ederek hıfz / etmemiş olsa mâ'dum olurdu. 

Ve eğer arş, su üzerine vâki' olmasaydı, onun vücûdu münha- 
fız olmazdı; zîrâ dirinin vücûdu, hayat ile münhafız olur. Sen 
diriyi görmez misin ki, mevt-i örfî ile öldüğü vakit, onun nizâ- 
mının eczası münhall ve onun kuvâsı bu nazm-ı hâstan mün'a- 
dim olur (6). 

Ya'nî âlem-i ecsâmın heyet-i mecmuası su üzerine vâki' olmasaydı 
onların vücûd-ı cismânîleri münhafız olmazdı. Çünkü su Hayy isminin 
mazharıdır; ve her bir şey diridir; ve dirinin vücûdu ise, hayat ile mün- 
hafız olur; ve dirinin hayat ile inhifâzı zahirdir. Zîrâ sen diri olan in- 
şam görmez misin ki, herkesin bildiği ölüm ile öldüğü vakit, onu bâtı- 
nından hıfz eden hayat munkatı' olup, nizâm-ı mahsûs ile manzum olan 
eczası dağılır; ve onun sem' ve basar gibi birtakım kuvâsı, bu nazm-ı 
hâs olan cesedinden mün'adim olur. 

İmdi cenâb-ı Şeyh (r. a.) Hz. Eyyûb'un zevkine ve meşrebine münâ- 
sib olan mukaddemâtı beyân ettikten sonra onun hâlini zikre şurû' edip 
10 buyururlar ki: / 

Allah Teâlâ cenâb-ı Eyyûb'e jüU \h i)£^ >d (Sâd, 38/42) 
ya'nî "Ayağını yere vur bu muğtasüdır; ya'nî soğuk sudur" 
dedi. Çünkü onun üzerine elem-i hararetinin ifratı vâki' idi. 
Binâenaleyh Allah Teâlâ onu suyun soğukluğuyla teskin etti. 
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Ve işte bunun için tıb, ziyâdeden naks ve naksda ziyâde oldu. 
Böyle olunca maksûd taleb-i i'tidâldir. Halbuki ona yol yok- 
tur, ancak ona karîb olur. Ve tahkîkan hakâyık ve şuhûd, ale'd- 
devâm enfâs ile tekvini i 'tâ ettiği erilden, biz ancak ona, ya'nî 
i'tidâle, yol yoktur dedik. Ve tekvin ancak meyilden vâki' olur 
ki, tabiat hakkında "inhiraf" veya "ta'fîn" ve Hak hakkında 
da "irâde" tesmiye olunur. O dahi murâd-ı hâssa meyi etmek- 
tir, onun gayrisine değil. Ve i'tidâl cemîisinde müsâviyyeti müş'- 
irdir. Bu ise vâki' değildir. Ve işte bundan dolayı biz hükm-i 
i'tidâli men' ettik (7). 

Ya'nî vücûdu birtakım çıban ve yaralarla ma'lûl olan Eyyûb (a.s.)a 
Allah Teâlâ " Ayağınla yere vur bu muğtasildir ya'ni soğuk sudur; ve 
vurduğun yerden çıkan su ile yıkan ve iç!" (Sâd, 38/42) buyurdu; ve 
Cenâb-ı Eyyûb dahi emr-i ilâhî mucibince hareket etti. Zîrâ Eyyûb 
(a.s.)m vücudundaki elemin harareti derece-i ifrata varmış idi. Hak Te- 
âlâ o harareti suyun soğukluğuyla teskin etti. Ve bu bürûdet ile, onun 
vücudundaki harâret-i zaide tenakus ederek mizacı mertebe-i i'tidâle geldi. 
Ve işte bu esâsa mebnî "tababet" dediğimiz ilm-i tedavinin hulâsası, 
tabiatta i'tidâli bozan ziyâdeyi tenkis ve noksanı dahî tezyîd etmekten 
ibaret oldu. Zîrâ etıbba marîzin mizacına nazar edip, kendisinde hâl-i 
tabiîden fazla hararet görürlerse onu tenkîsa ve eğer harâret-i garîziy- 
yenin hâl-i tabiîden noksan olduğunu görürlerse, onu da tezyide hizmet 
edip ilâçlarım ona göre tertîb ederler. Binâenaleyh tıbdan maksûd olan 
şey taleb-i i'tidâldir. Halbuki tam ve hakîkî i'tidâle yol yoktur; ve ona 
vusul mümkün değildir. Şu kadar var ki, vücûd-i insanînin i'tidâli, bu 
i'tidâl-i hakîkîye karîbdir. İşte o kadar. İşte bu sebebden dolayı etıbba- 
yı hazıka "Tâmmü's-sıhha hiçbir adam yoktur; herkesin mizacında mut- 
laka az çok bir inhiraf vardır" derler. Binâenaleyh tâmmü's-sıhha zann 
olunan kimsenin mizacı i'tidâl-i hakîkîye en ziyâde karîbdir. Yoksa mi- 
zacı i'tidâl-i hakîkîye mâlik hiçbir kimse yoktur. 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bunun sebeb ve illetini tavzîhan buyururlar ki: 
Muhakkak hakâyık ve şuhûd, a'led-devâm enfâs ile tekvîni i'tâ ettiği 
için, biz, ancak i'tidâle yol yoktur, dedik. Zîrâ eşya her anda tecellî-i 
ilâhî ile "halk-ı cedîd"dedir. Bir anda ma'dûm ve bir anda mevcûd 
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olur. Ve eşyanın hakâyıkı, a'yân-ı sabite mertebesinden onların suretle- 
rini mertebe-i şehâdete verir; ve mertebe-i şehâdet dahî ale'd-devam 
enfâs ile bu verilen suveri alır. Binâenaleyh âlem her anda fenâ-pezîr 
olur; ve yine o ân içinde ve kemâl-i sür'atle diğer âlem peyda olur. 
Ve bu teceddüd-i emsal hakkındaki tafsilât Fass-ı Şuaybî ile Fass-ı Sü- 
leymânî'de mürur etmiştir; ve oralara müracaat olunsun! 

"Tekvîn"e gelince, bu tekvin ancak meyil tankıyla vâki' olur, başka 
bir suretle olmaz. Zîrâ bir şeyin vücûduna ve ademine bir meyil lâzım- 
dır ki maksat husule gelebilsin. İlm-i tabiatta bu meyle * 'inhiraf ve 
"ta'fîn" denir. Ve kevn, ancak in'idâmdan sonra olur; in'idâm ise an- 
cak bâtına meyi ile husule gelir. Ve bu meyle, hayvan hakkında, tabi- 
atta "inhiraf" tesmiye olunur. Ve onun gayrisi olan mürekkebât hak- 
kında dahi ''ta'fîn" denir. Nitekim meyve ve süt ve taam gibi şeylerin 
mizacı tağayyür ettiği vakit "taafrun etti" derler; ve hattâ hayvan, meyyit 
oldukda, artık onun hayvâniyyeti kalmamış olduğundan, onun cesed-i 
bî-rûhu hakkında bu ta'bîr isti'mâl olunur. Ve Cenâb-ı Hakk'a nisbetle 
bu meyle "irâde" tesmiye olunur. Ve "irâde" murâd-ı hâssa meyi et- 
mek ve onun gayrisine meyi etmemektir. / Ve "i'tidâl" ise her tarafa 
müsâvî surette teveccühü müş' irdir; ve bu emr ise âlemde vâki' değil- 
dir. Çünkü âlem, kevn ve fesâd üzerine müsteniddir; ve eşya, her anda 
ma'dûm ve mevcûd olur. Eğer i'tidâlin hükmü âlemde çârî olmak lâ- 
zım gelse, hiçbir şey vücûda gelmez; ve vücûdda olan şey dahi müte- 
gayyir olmaz idi. Ya'nî bu âleme artık âlem-i kevn ve fesâd dememek 
lâzım gelir idi. İşte bunun için âlemde hükm-i i'tidâli men' ettik, ya'nî 
i'tidâl-i hakîkîye yol yoktur dedik. 

Ma'lûm olsun ki, i'tidâl ve onun ademi, yekdiğerine mugayir olan 
iki şeyden mürekkebe nisbetle vâki' olur. Halbuki vücûd ile adem ara- 
sında terkîb yoktur ki, onda i'tidâl vardır veya yoktur, denilsin. Şeyh 
(r.a.) hazretlerinin bu kelâmdan maksûd-ı âlîleri: Âlemin "irâde" tes- 
miye olunan meyl-i Hak'tan vücûd bulduğunu ve âlemde mütehakkık 
olan meylin devam üzere bulunduğunu, ya'nî mail ister basît olsun, 
ister mürekkeb olsun, bu meylin zevâl-pezîr olmadığını ve meylin vü- 
cuduyla beraber i'tidâl mümkün bulunmadığını ve çünkü i'tidâl, ancak 
mürekkeb olan bir şeyin eczası arasında, kemmiyyeten ve keyfîyyeten, 
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ziyâde ve noksan bulunmayıp müsavat husûliyle mutasavver olduğunu 
isbât etmektedir. 

Ve tahkîkan ilm-i ilâhî-i nebevide Hakk'm rızâ ve gazab ile 
ve sıfât-ı mütekâbile ile ittisâfı vardır. Halbuki rızâ gazabı izâ- 
le edicidir; ve gazab dahî, marzıyyun-anhdan rızâyı izâle edi- 
cidir. Ve i'tidâl, rızâ ile gazabın mütesâvî olmasıdır. Binâena- 
leyh gazab eden, gazab ettiği kimse üzerine / ondan razı oldu- 
ğu halde gazab etmedi. Böyle olunca onun hakkında iki hük- 
mün biriyle muttasıf oldu, o da meyildir. Ve razı olan, kendi- 
sinden razı olduğu kimseden, onun üzerine gazab ettiği halde 
razı olmadı. Binâenaleyh muhakkak onun hakkında iki hük- 
mün biriyle muttasıf oldu, o da meyildir (8). 

Ya'nî Hak Teâlâ hazretleri kendi nefsini rızâ ve gazab ile ve Hâdî 
ve Mudili ve men 4 ve i 'tâ ve Kahhâr ve Latîf ve Celâl ve Cemâl gibi 
birtakım mütekâbil sıfatlar ile ta,vsîf buyurmuştur. Nitekim âyet-i kerî- 
mede de buyrulur: Jl£ ı>Jj ^ iîıı ^j (Mâide, 5/119) ve 
^U iı\ ^] (Feth, 48/6) ve keza ^oipı ^ & ^ ^ (A'râf, 7/178) 
ve ılv Q3 ü ' ^ L& JW "yi (Kehf, .-48/17)... 

Hak razı olduğu zamanda gazab etmez; zîrâ sıfat-ı rızâ, sıfat-ı gazabı 
izâle eder. Ve Hak razı olduğu kimseye gazab etse bu sıfat-ı gazab, 
o kimse hakkındaki sıfat-ı rızâyı izâle eder. Binâenaleyh rızâ ile gazab 
aynı zamanda bir yerde müctemi' olmaz. Halbuki i'tidâl, rızâ ile gaza- 
bın mütesâvî olması ve bu iki sıfattan birisine meyi olmaması ile hâsıl 
olur. Bu iki sıfatın bir zamanda bir yerde içtimâi mümkün olmayınca, 
beynlerinde müsavat dahî mutasavver olmaz. Müsavat mutasavver ol- 
mayınca i'tidâl husulü de kabil değildir. Binâenaleyh Hak gazab ettiği 
vakit, mağzûbun-aleyh hakkında ve razı olduğu vakit dahi, marzıyyun- 
anh hakkında iki hükmün biriyle muttasıf olur ki, bu ittisâf da mey İden 
ibarettir. Velhâsıl şahs-ı vâhid hakkında aynı zamanda Hakk'ın gazab 
ve rızâsı ittihâd etmediği gibi, şâir sıfatı dahî müttehid olmaz. Mutlaka 
bir tarafa meyi lâzımdır./ 

Ve ancak biz bunu, zu'munda, ehl-ı nâr üzerlerine Allah'ın 
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gazabı dâimen ebeden zail olmaz, gören kimseden dolayı de- 
dik. Binâenaleyh onlar için Allah'dan hükm-i rızâ yoktur. İm- 
di maksûd sahîh oldu. Eğer bizim dediğimiz gibi olursa, her 
ne kadar nârda sakin olurlarsa da, ehl-i nârın meali âlâmın 
izâlesinedir. Bu da rızâdır. İmdi âlâmın zevali için gazab zail 
oldu. Çünkü, eğer anladınsa elemin aynı, gazabın aynıdır. Böyle 
olunca gazab eden kimse, muhakkak kendi nefsinde müteezzî 
oldu. Binâenaleyh gâzıb, ancak rahat bulmak için, mağzûbun- 
aleyh olan kimsenin intikamında, ona ilâm etmekle, sa'y eder. 
Böyle olunca onun indinde olan elem mağzûbun-aleyhe intikal 
eder (9). 

Ya' nî bizim "Hak gazab ettiği vakit mağzûbun-aleyh ve razı olduğu 
vakit dahi, marzıyyun-anh haklarında, gazab ve rızâ hükümlerinin bi- 
riyle muttasıf olur; ve bu ittisâf da meyilden ibarettir" dememiz, mü- 
tekellimîne karşı cevap ve îzâhtır. Çünkü onlar, ehl-i cehennem üzeri- 
ne Allah'ın gazabı daimî ve ebedîdir, zannederler. Binâenaleyh onlara 
göre rızâ-yı ilâhî hüküm-fermâ olmaz. Bu surette mütekellimînin kavli 
üzerine de bizim kelâmımızda kasd olunan ma'nânın sıhhati sabit olur. 
Zîrâ mademki Hak, onların zu'mlarınca, ehl-i cehennem üzere dâima 
ve ebeden gazab eder, şu halde gazab ve rızâ hükümlerinden birisine 
Hakk'ın meyli ve i'tidâl olmadığı sabit olmuş olur. İmdi emir bizim 
dediğimiz gibi olacak olursa, ya'nî ehl-i cehennem, cehennemde mu- 
kîm oldukları halde, onların meâlî rahmete ve izâle-i âlâma olacak olursa, 
izâle-i âlâm onlar hakkında rızâdır. Şu halde âlâmın zevalinden nâşî 
gazab zail olmuş oldu. Zîrâ Hak Teâlâ sana anlamaktık ihsâL ederse, 
elemin "ayn"ı, gazabın "ayn"ı olduğunu anlarsın; çünkü elem gazab- 
dan zuhur eder. Hattâ öfkelenen kimse, muhakkak kendi nefsinde mü- 
teezzî olur. Binâenaleyh bir kimse birine kızdığı vakit, ona elem vere- 
cek bir kavi veya fiil ile o kimseden intikam almağa çalışır. Kızan kim- 
senin bu sa'yi, ancak kızdığı kimseyi te'lîm ederek nefsinde rahat bul- 
mak içindir. Binâenaleyh gâzıbm indinde, gazabdan münbais olan elem, 
bu suretle mağzûbun-aleyh olan kimseye intikal eder. 

Ye sen, Hakk'ı âlemden ayırdığın vakit, bu sıfattan, bu had 
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üzere ulüw-i kebîr ile müteâlî olur. Ve Hak âlemin hüviyyeti 
oldukda, ahkâmın hepsi ancak O'nda ve O'ndan zuhur eder. 
Ve o da Hak Teâlâ'mn & jftî £$ Sj (Hûd, 11/123) ya'nî 
"Emrin küllisi O'na rücû' eder" kavlidir. Bu, hakikat ve ke- 
şif tarîkıyladır. İmdi hicâben ve setren O'na ibâdet et ve O'- 
nun üzerine tevekkül eyle! Böyle olunca imkânda bu âlemden 
daha bedî' âlem yoktur. Zîrâ Allah Teâlâ onu sûret-i Rahman 
üzere îcâd etti. Ya'nî Hak Teâlâ'nın vücûdu, âlemin zuhuru 
Ue zahir oldu. Nitekim insan, sûret-i tabîiyyesinin vücûdu ile 
zahir oldu. İmdi biz, O'nun sûret-i zâhiresiyiz; ve O'nun hü- 
viyyeti, bu sûret-i zahirenin ruhudur ki, onun / müdebbiridir. 
Binâenaleyh tedbîr, ancak O'ndan olduğu gibi, ancak Onda 
vâki' oldu. İmdi O, ma'nâ üe Evvel'dir; ve suret ile Ahir'dir; 
ve O ahkâm ve ahvâlin tagayyürü Ue Zâhir'dir; ve tedbîr ile 
Bâtın'dır; ve O her şeyi alimdir. Binâenaleyh O, her şey üzere 
Şehîd'dir. Tâ ki şuhûddan bile, fikirden değil. İşte bunun gi- 
bi, ilm-i ezvâk dahî, fikirden değil şuhûddandır; ve o ilm-i sa- 
hîhdir; ve onun mâadası zan ve tahmindir, asla ilim de- 
ğildir (10). 

Ya'nî eğer sen Hakk'ı, âlem dediğimiz halktan ayınr isen ve O'na 
halktan ayrı nazarıyla bakarsan, Hakk'ın gazabı mağzûbun-aleyh olan 
kimseye intikal ettikde, kendi nefsinde rahat bulmaktan ganî, ve rızâ 
ve gazab sıfatlarından, nihayet derecede büyüklük ile müteâlî olur. Zî- 
râ Hak, zâtı haysiyyetiyle âlemlerden ganîdir; ve o mertebede bir sıfat 
üe mevsûf ve bir isim ile müsemmâ olmaz. Cemî'-i izâfâttan âlî ve 
bi'1-cümle kuyûddan berîdir. Ve eğer Hakk'a, âlemin hüviyyeti naza- 
rıyla bakacak olur isen, ahkâmın kâ^fesi, bu ahkâm-ı kesretin zuhuruna 
kâbiliyyeti i'tibâriyle, ancak Hak'ta ve bunların mebdei olmak i'tibâ- 
riyle de ancak Hak'tan zahir olur. Zîrâ Hak sıfat ve esması cihetinden 
hem **fâü" ve hem de ''münfaiF'dir. Bu i'tibar ile, ahkâm-ı kesîreyi 
Hak canibine isnâd edersen, beis yoktur. Ve cenâb-ı Şeyh (r.a.)nın Fass-ı 
Sâlihî'de nisbet-i tekevvünü Hak'tan nefy edip, bende tarafına isnâd 
buyurması, icmal ve tafsile nazarandır. Ve ahkâmın kâffesinin, Hak'ta 
ve Hak'tan zuhurunun delili, Hak Teâlâ hazretlerinin & yS\ £$ 4\) 
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(Hûd, 11/123) ya'nî "Emrin küllisi O'na râci' olur" kavlinin ma'nâsı- 
dır. Ve bu ma'nâ hakîkaten ve keşfen öyledir. 

İmdi ey tâlib-i ma'rifet, mademki âlemin kâffesi hakîkaten ve keşfen 
Hakk'a rücû' ediyor; ve sen ise âlemdensin ve âlemde zahir olan dahî 
Hakk'ın hüviyyetidir, şu halde her hangi tarafa teveccüh edersen, ibâ- 
detten ve belki ubûdiyyetten geri kalma! Ve Hak ahkâm-ı keserât ile 
ve libâs-ı taayyünât ile ihticâb etmiştir. Sen bu hicabı ve örtüyü naza- 
rından ref edip, bu hicâbât ve estâr-ı sûriyye altında olan Hakk'a te- 
vekkül et ve gaflet uykusu hicabından çık! Sen kimsin ve nerdesin ve 
matlûbun / nerededir, bunları bil! Emir Seyyid Ali Hemedânî (Kaddes' 
Allâhu sırrahü's-sâmî) ne güzel buyurur! Şiir; 

^ 3 & s 4li j\ j ^ ■)} ^yr ^ *\ > J\*~ *\ ^ 

^/ jT y j£ ^SJA p f £ J'V j öj^* ^-j J ^/ y 

^ r Jt ,^ y juij ^ j\ * f j ^fy * J^ W J^J ** J 

^ ^ ^ ^ j ^ j^ OL- J^ j^< «W ±* j â^ j ./ 

Tercüme "Sen âb-ı hayât ortasındasın, halbuki su arıyorsun. Hazîne- 
nin üstündesin; ve fakr u ihtiyaçtan tek ü pû içindesin. Sen dost deyip 
arar durursun; ve bilmezsin ki, eğer hakikatle nazar edersen gûyâ sen 
O'sun. O'nun zülfünün kokusundan nezle olduğundan gafilsin; ve yok- 
sa sen, O'nun zülfünün kıvrımından bir kılsın. Sana âyînenin gösterdi- 
ği vech, sendendir. Eğer sen asi u fer'a dikkatle bakarsan, o vecihsin. 
Âlem-i ceberûtun perdesi, senin nefesinden muattardır. Sen müşg-tıynet 
olduğun halde cehilden dolayı cife aramaktasın. Hatâir-i melekût, sen- 
den zîb ü zînet bulurlar. Sen tab' u hevâ mezbelelerinde niçin pûyân 
oluyorsun? Sen gülşen-i vuslattan toprağa düşmüş bir gülsün; hırs ve 
hased külhanı miyânında ne koşuyorsun? Ey Alâî, eğer kendini terk 
edersen, sana bir nefes onun meclis-i hâssına yol verirler." 

İmdi âlemin hüviyyeti, Hakk'ın hüviyyeti olunca ve âlemde mevcûd 
olan umurun kâffesi Hakk'a rücu' / edince, âlem-i imkânda bu âlemin 
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nizâmından daha bedî' ve daha güzel âlem olmaz. Zîrâ Hak âlemi sûret-i 
Rahman üzerine îcâd etti. Çünkü âlem sûret-i Rahman üzerine mahlûk 
olan hakîkat-i insâniyyede müctemi' bulunan şeyin tafsilidir. Ya'nî in- 
sanın vücûdu sûret-i tabîiyye ile zahir olduğu gibi, Hak Teâlâ'nın vü- 
cûdu dahî, suver-i âlem ile zahir oldu. Çünkü insanın hakikati ma'nâ- 
yı lâtiftir. Görünmek için mutlaka bir sûret-i kesîfeye taalluku lâzım- 
dır. İşte bu sebebden nâşî, insanı ta'rîf edeceğimiz vakit "hayvân-ı 
nâtıktır" deriz. "Hayvan" ise onun sûret-i kesîfe-i cismâniyyesidir. Ve 
"nâtık" ise, ma'nâ-yı latîf-i rûhânîsidir. Binâenaleyh suret, ma'nâ ile 
kâim ve ma'nâ suret ile meşhûddur.. İşte Hak dahî böyledir. Hakk'ın 
bî-nihâye letafette olan vücûd-ı mutlakım maddeden mücerred olarak 
görmek mümkün değildir. Onun ezhânda zuhuru suver-i ma'neviyye ile 
ve hâricde zuhuru da, suver-i kesîfe-i âlem iledir. Bir arif ne güzel 
buyurur: 

CJ ü^ u^y~ <&*%> £İjjl 0-b Alf- ■ jL^>- _j c~~Jlg->- OU- J^- 

Tercüme: "Hak cihâmn canı ve cihan ise bi'1-cümle bedendir. Ervâh-ı 
melâike bu bedenin, bu tenin havâssidir. Eflâk ve anâsır ve mevâlîd 
a'zâdır. İşte tevhîd ancak budur. Başka kelâmlar hep kesreti müş 'irdir." 

İmdi mademki Hak Teâlâ'nın vücûdu suver-i âlem ile zahirdir ve biz 
dahî âlemin sûretlerindeniz, şu halde biz O'nun sûret-i zâhiresiyiz; ve 
O'nun hüviyyeti, bu sûret-i zahirenin ruhudur, bu suretin müdebbiridir. 
Binâenaleyh tedbîr, ancak Hak'tan sudur ettiği gibi, ancak Hakk'ın vü- 
cûdunda vâki' olur. Böyle olunca Hak, ma'nâ i'tibâriyle Evvel'dir ve 
suret i'tibâriyle de Âhir'dir. Ve ahkâm ve ahvâlin tağayyürü i'tibâriyle 
Zahir' dir; ve bu sûret-i zahirenin ruhu olup, onu tedbîr etmesi i'tibâ- 
riyle / Bâtın' dır. Ve Hak her şeyi Alîm 'dir. Fakat O'nun bilişi, fikir- 
den hâsıl olan ilim ile değil, şuhûddan ve huzurdan hâsıl olan ilim ile- 
dir. Binâenaleyh Hak her şey üzerine Şehîd ve hâzırdır. Zîrâ bir kimse 
görmediği şey hakkında istidlal ile i'mâl-i fikr ederek bir ilim hâsıl 
eder. Gördüğü ve huzurunda hâzır bulunduğu şeyi bilmek için tefekkür 
etmesine hacet yoktur; onun ilmi, şuhûdî olur. İşte Hakk'ın ilmi dahi 
şuhûdîdir. Ve böylece tarîk-i Hak'ta seyr ü sülük eden fenjbiyâya zevk 
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ile hâsıl olan ilim dahî fikir ve istidlalden değil, belki müşahededen 
müstefâddır. Ve şuhûddan hâsıl olan ilim ise, ilm-i sahihtir. Ve bunun 
hâricinde kalanlar asla ilim değildir; belki zan ve tahmindir. 

Bir gün risâlet-penâh (s.a.v.) Efendimiz huzûr-ı ashâb-ı kiramda Imâm-ı 
Alî (keremallâhu vecheh) hazretlerinin meşreblerinde hakikat gâlib ol- 
duğunu beyan buyurup, bunu isbât için, bir çanak içinde biraz bal geti- 
rerek ortaya vaz' buyururlar; ve hâzırûna, bunun içinde ne olduğunu 
birer birer sual ederler. Her biri oturdukları yerde "Baldır" cevâbım 
verirler. Sıra Hz. İmânca gelince, yerinden kalkıp, çanaktaki baldan 
bir parmak alarak tadına baktıktan sonra "Baldır yâ Resûlallah!" bu- 
yurur. Ve bu suretle Hz. İmâm' in hükmüyle şâir ashâb-ı kiramın hük- 
mü beynindeki kuvvet zahir olur. Zîrâ Hz. İmâm'ın ilmi şuhûdî ve hu- 
zûrî olduğu için bu ilmin hilafı zuhur etmek ihtimâli yoktur. Bu ilim, 
ilm-i sahihtir. Diğer zevât-ı kiramın hükümleri ise, nazarî ve istidlali- 
dir; bu ilim tahallüf edebilir. Zîrâ caiz ki, çanak içindeki şey bala mü- 
şabih bir madde ola. Binâenaleyh ilm-i istidlali, ilm-i sahih değildir, 
belki zann-ı gâlib ve tahmindir. / " 

Ba'dehû bu su, Eyyûb (a.s.)a bedenindeki zarar ve azâbdan 
hâsıl olan susama elemini izâle için şarâb oldu. Öyle azâb ki 
şeytan, ya'nî idrâkiyle mahall-i kurbda olacağı hakâyıkı alâ- 
mâ-hive-aleyh idrâk etmekten bu'd, onu onunla mess etti. İmdi 
her ne kadar mesafe ile baîd olursa da, her bir meşhûd, göze 
karîbdir. Zîrâ onun şuhûdu haysiyyetiyle muhakkak basar, ona 
muttasıl olur; ve eğer böyle olmasa idi, onu müşahede etmez- 
di. Yahut nasıl olursa olsun, meşhûd, basara muttasıl olur. Bi- 
nâenaleyh o, basar ile mubsar arasında karîbdir. İşte bunun 
için, Eyyûb (a. s.) da messde şeytanı kinaye etti. Binâenaleyh 
kurb-ı mess ile beraber, onu şeytana izafe eyledi. Böyle olunca 
"Bende olan hikmetten nâşî, baîd, benden karîbdir" dedi (11). 

Hz. Şeyh (r.a.) bir takım hakâyıkı beyan buyurduktan sonra, Eyyûb 
(a.s.)ın hikmeti mes'elesine rücu' edip derler ki: Emr-i ilâhî ile Eyyûb 
(a. s.) ayağını yere vurmakla zeminden kaynayan su, ona kâbil-i şürb 
oldu; ve bedenindeki illet ve azâbdan hâsıl olan susuzluk elemini izâle 
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etti. Onun bedenindeki azâb, öyle bir azâb idi ki, şeytan cenâb-ı Ey- 
yûb'u o azâb ile mess eyledi. Nitekim Hz. Eyyûb'den naklen Kur'ân-ı 
Kerîm'de buyrulur: y&j ^oii^Ui J^ J\/4j (Sâd, 38/41) ya'nî "Yâ 
Rab, şeytan beni mısb ve azâb ile mess etti.'* Ve " şey tan" lügatte 
jki ve u>i mastarından müştak olup "bu'd" ma'nâsına müsta'mel 
olduğundan burada, bu ma'nâ ile tefsir buyrulmuştur. Ya'nî "Beni bu'd, 
öyle bir azâb ile mess etti ki, o sebeble ben hakâyıkı, olduğu hâl üzere 
/ idrâk etmekten uzak olurum; ve o hakâyık öyle hakâyıktır ki, onları 
idrak ettiğim vakit, mahall-i kurbda bulunurum" demek olur. Ve şey- 
tana "şeytan" denilmesi Hak'tan ve hakâyıktan son derece baîd olma- 
sından nâşîdir. Zîrâ Hak Tealâ hazretleri şeytanı, hazret-i kurbdan hazîz-i 
bu'd-ı tabiîye kovmuş ve J^t-j ii!ü ı£ '^ü (Sâd, 38/77) buyurmuştur. 
Ve "recm" bir şeyi yukarıdan aşağıya atmak ma'nâsına olduğundan, 
"Sen hazret-i kurbdan çık, çünkü sen hazret-i ulyâdan, merkez-i süflî-i 
tabâyia atılmışsın" demek olur. Ve ^oiı fZjlj&ü&üj (Sâd, 38/78) 
"La'net" îhâş ve tard ma'nâsınadır. Ya'nî * 'Benim la'netim kıyamete 
kadar senin üzerine olsun!" buyurur. Zîrâ yevm-i kıyamette zulmet-i 
tabüyyenin hükmü mürtefi' olur; ve o vakit şey tanın üstünde oturup, 
icrâ-yı ahkâm eylediği tâc ve taht yıkılır. Binâenaleyh şeytanın bu'du 
ve tardı yevm-i kıyamete kadar devam eder; ondan sonra şeytana la'- 
net yoktur. Çünkü şeytanın iktizâ-yı aslîsi mevâni'-i tabîiyyedir ki, bu 
mevâni'-i tabîiyye, ruhu hakâyık-ı ilâhiyye ile tahakkuktan men* eder. 
Nitekim bu hakikati herkes, bu âlem-i tabîatte, bu vücûd-ı tabiîsi ile, 
her an müşahede eder ve kendi nefsinde zevkan idrâk eyler. Zîrâ nefis 
dediğimiz bu vücûdât-ı tabîiyyemiz, şeytanın üstünde hükm ettiği âle- 
m-i tabiatın birer cüz'üdür. Binâenaleyh şeytan âlem-i tabiatı muhittir; 
ve şu halde bizim vücûdumuzun hâricinde değildir. Nitekim (S.a.v.) 
Efendimiz "Şeytan damarl ardaki kan gibi cereyan eder" buyururlar. 
Onun için şeytan Hak Teâlâ'ya hitaben: 'j^\ <^>^ £1^ (Sâd, 38/82) 
Ya'nî "İzzetin hakkı için kullarının hepsini azdırayım" dedi. Zîrâ bilir 
ki bu âlem-i tabîatte herşey, hükm-i tabiatın altındadır; ve iktizâât-ı zul- 
mâniyye, hazarât-ı nûrâniyyeye suûdu men* eder. Ba'dehû şeytan, 
^JUJJı ^ 2İİUp H\ (Hicr, 15/40) Ya'nî "Senin ibâdetin ile zulmet-i ta- 
bâyi'den ve kesâfet-İ mevâni'den / kurtulanlar müstesnadır" dedi. Zîrâ 
onlar şeytanın taht-ı tasarrufuna verilen memleketten çıkmışlardır. Onun 
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bu gibi zevât-ı kirama tasallutu imkânı kalmaz. Nitekim Hâce Hafız 
(k.s.) buyurur: Beyt: 

*£ J*y y>- cjy*- ıs^>. W^" Ojjy t^jj (_^ c-aJs> t^ı^»- jT y 

Tercüme: "Sen hâne-i tabîatten dışarıya çıkmıyorsun; hakikat mahal- 
lesine nasıl sefer edebilirsin?" 

Bu mukaddime anlaşıldıktan sonra malûm olur ki, vücûdât-i müteay- 
yinimize arız olan ilel ve eskâm, bu âlem-i tabiatın iktizââtmdandır. 
Ve âlem-i tabiat ise, cemi' -i müştemilâtıyla beraber Hak'tan baîd olup 
hicâb-ı cemâl-i Hak'tır. Ve şeytan ibâdı, bu vesâit-ı tabîiyye ile iğfal 
ve iğvâ eyler; ve şeytanın vücûdu ancak bir müvesvis ve bir mihek 
olmaktan ibarettir. Zîrâ bir müvesvis ve bir mihek olmadıkça emin ile 
hâin, ve merd ile nâ-merd ve kalb ile nakd-ı ceyyid zahir olmaz. Gö- 
rülmez mi ki, insana bir elem ve illet arız olsa hatırı perişan ve gece 
ve gündüz onunla meşgul ve nâlân olur; ve İbâdet-i Hak'tan geri kalır. 
İşte bu sebebden dolayı Eyyûb (a. s.) »Şeytan beni nusb ve azâb ile 
mess etti", ya'nî * 'Âlem-i tabîatte bu' dun envâ'ı çoktur; fakat bu bu'd, 
benim vücûd-ı tabiîmi zarar ve azâb tarzında mess ile karîb oldu; binâ- 
enaleyh o bu'dun mess ile kurbu hasebiyle, hakâyıkı olduğu hal üzere 
idrâk etmekten uzak olurum. Halbuki o hakâyıkı idrâk ettiğim hinde 
ben mahall-i kurbda bulunurum" buyurdu. Zîrâ idrâk olunan şey, id- 
râk edilen kimseye karîbdir; ve her meşhûd olan şey, her ne kadar 
mesâfe i'tibâriyle baîd ise ae, göze karîbdir. Zîrâ keyfiyyet-i rü'yet göz- 
den çıkan şuâ' sebebiyle vâki' olur, diyenlerin fikir ve mezhebine gö- 
re, basar şuhûdu haysiyyetiyle meşhuda muttasıl olur. Eğer basarın meş- 
huda ittisali olmasa idi, onu müşahede etmezdi. Veyahut keyfiyyet-i rü'- 
yet, ziya vasıtasıyla hayâl-i meşhudun gözdeki adeseye intibâ'ı sebebiy- 
le / vâki' olur, diyenlerin mezhebine göre, meşhûd basara muttasıl olur. 
Bu iki mezhebden hangisine göre vâki' olursa olsun, mesafe uzak ve 
yakın olsa dahî, görülen şey, basar ile gören kimse arasında karîbdir. 
İşte baîd, karîb olduğundan dolayı Eyyûb (a. s.) oikŞüi JLl J\ Zj 

<J&' 3 JL*> (Sâd, 38/41) kavlinde vâki' olan mess, ya'nî dokunma, ta'- 
bîrini kinâyeten isti'mâl etti; ve messin, ya'nî dokunmanın, yakınlığıyla 
beraber, o messi şeytana, ya'nî uzaklığa muzâf kıldı. Binâenaleyh gûyâ 
Eyyüb (a. s.) buyurdu ki: "Bende mevcûd olan hikmetin muktezâsı ol- 
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mak üzere, baîd olan şeytan nusb ve azâb ile bana dokunmak suretiyle, 
bana yaklaştı." Ve Eyyûb (a.s.)da mevcûd olan hikmet, müteayyin olan 
Hak'tan, bu taayyün sebebiyle onun ihticâbıdır ki, bu hicâb-ı taayyü- 
nün galebesinden nâşî Hak'tan baîd olur. 

Suâl: Eyyûb (a.s.) bir nebiyy-i zîşan idi. Binâenaleyh Hakk'ın inâyet-i 
ezeliyyesi hasebiyle zümre-i muhlasîne dâhil ibâdullahdan idi. Ve şey- 
tan ise ias^iîı $* £JiUvı (Hicr, 15/40) deyip bu zevata tasallutu ola- 
mıyacağını beyân etmiş ve Hak Teâlâ hazretleri dahî şeytana <j^ Si 
oüaL ^ ili ^J (Hicr, 15/42) ya'nî * 'Benim kullanm vardır ki, senin 
için onların üzerine kuwet-i tasarruf yoktur" diye hitâb eylemiştir. Hal 
böyle iken şeytanın Eyyûb (a.s.)ı nusb ve azâb eylemesi nasıl olur? 

Cevap: Ma'lûm olsun ki, esfel-i sâfilîn-i tabîata merdûd olan insan 
Haktan baîd ve ^J- jâ jCJVÎ Sı (Asr, 103/2) ya'nî "İnsan elbette hüs- 
ran içindedir' ' âyet-i kerîmesi mucibince, bu bu'd hasebiyle, sûret-i umû- 
miyyede mutlaka hüsrandadır. Çünkü vücûdât-ı müteayyineleri şeytamn 
mahtidi olan âlem-i tabîatte zahir olmuştur. Bunun için (S. a. v.) Efendi- 
miz, "Benim de şeytanım var idi, / elimde müslüman oldu" buyur- 
muşlardır. Zîrâ (S.a.v.) Efendimiz'in vücüd-ı unsûrÜeri dahî bu âlem-i 
tabîatten mahlûk idi; binâenaleyh şeytamn mahtidi üzerinde vâki' ol- 
muş idi. Enbiyâ-yı izam hazarâtının kâffesi de bi't-tabi' bu hükümde 
dâhildir. Şu kadar ki a'yân-ı sabitelerinde mündemiç olan hakâyıkın bu 
âlem-i tabîatte zahir olan vücûd-ı müteayyinlerinde îcâb ettirdiği hik- 
metler muktezâsı olmak üzere seyr ü sülük ile ânen-fe-ânen terakkî edip 
bu hüsrandan halâs olurlar. Ve onların havâss-ı ümmetleri dahî, bu sa- 
âdetlilerin isrine iktifa ettikleri için bunlar da: pUJOt \J^} ı_£T ^Â Si» 
Jt*}\> ıj^» \y' 3 jAİu ıjUtjfj (Asr, 103/3) âyet-i kerîmesinde beyan buyru- 
lan istisna sebebiyle hüsrandan kurtulan zümreye dâhil bulunurlar. İşte 
bundan anlaşıldığı üzere şeytamn bilâ-tefrîk nev'-i insan üzerine tasal- 
lutu vâki' olur. Fakat enbiyâ ile onların havâss-ı ümmetleri üzerinde 
kuvve-i tasar rufiyy esi yoktur. Ya'nî onların üzerinde şeytamn tasallutu 
bir eser husule getirmez. Nitekim cenâb-ı Şeyh (r.a.) Fütûhât-ı Mek- 
kiyye'lerinde buyururlar ki; * 'Evliyâullahdan birisi, bir veliyy-i ilâhî?' 
den naklen dedi ki: Şeytanı rü'yamda gördüm; ona tevhîdde ve tevek- 
külde imâm olan Şeyh Ebu'l-Medyen (r.a.) ile hâlin nedir? diye sor- 
dum. Benim onunla hâlim ve onun batırma birşey ilkâ etmem şuna ben- 
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zer ki, bir kimse denizin içine tebevvül eder. Ona: Niçin tebevvül et- 
tin? diye sorarlar. O da der ki: Taharet etsinler, diye bahr-i muhiti 
telvis etmek için tebevvül ettim. Hiç bundan daha câhil bir kimse olur 
mu? İşte onun kalbine karşı benim hâlim böyledir diye cevap verdi." 
İşte Eyyûb (a.s.)ı, şeytanın nusb ve azâb ile mess etmesi dahî bu 
kabildendir. Şeytan zarar ve âzab ile mess etmek suretiyle musallat ol- 
du. Fakat sabrını ihlâl etmek suretiyle bir te'sîr ilkâ edemedi. Şu kadar 
vardır ki, cenâb-ı Eyyûb vücûd-ı mübârekinde müteayyin olan illetle 
meşgul oldu; ve o illetin taayyünü ise, idrâk ile mahall-i kurbda olaca- 
ğı hakâyıkı, olduğu hal üzere /idrâk etmesine hicâb oldu ki, bu da 
bu'd idi. 

Ve muhakkak sen bildin ki, kurb ile bu'd, iki emr-i izafîdir; 
ve baîd ve karîbde ikisinin dahi ahkâmı sübût bulmakla bera- 
ber, her ikisi de "ayn"da vücûdları olmayan nisbetlerdir (12). 

Ya'nî her meşhûd olan şeyin, mesafe i'tibâriyle her ne kadar uzak 
olsa da, göze yakın olmasından dolayı sen yakınlık ile uzaklığın iki 
emr-i izafîden ibaret olduğunu bildin. Kurb ile bu'd, hakikatte vücûdla- 
rı olmayan iki nisbettir. Maahâza uzak ve yakın dediğimiz mesafelerde 
her ikisinin dahî ahkâmı sabittir. Eğer "bu'd" denilen şeyin hakikatte 
vücûdu olaydı, mesâfe-i baîdede vâki' olan meşhûd, basar ile mubsar 
arasında karîb olmamak lâzım gelirdi. Ve keza her bir karîb olan şey 
zulmetin hicâb olması sebebiyle görülmez. Binâenaleyh o şey, yakın 
olduğu halde hicâb-ı zulmet sebebiyle baîd olur. Ve keza bir cisim göze 
pek ziyâde yaklaştırılınca görülmez. Şu halde onun şiddet-i kurbu ayn-ı 
bu'd olur. İşte bu izahattan anlaşılır ki, kurb ile bu'dun>hakîkatte vücûd-ı 
müstakilleri olmayıp, iki emr-i izafîden ibarettir; ve baîd ve karîbde 
ahkâmı sabit olan iki nisbettir. Karîb, baîd ve baîd dahi karîb olduğu 
için, Eyyûb (a.s.) "Bu'd beni mess etti" buyurdu. Zîrâ mess, ya'nî 
sıvama ve dokunma fiili, bir şey bir şeye yaklaşmayınca vâki' olmaz. 
Binâenaleyh bu'd, mess fiili ile, cenâb-ı Eyyûb'a karîb olmuştur. / 

Ma'lûm olsun ki tahkîkan Allah Teâlâ'nın Eyyûb'deki sırrı ki, 
Hak onu bize ibret ve kitâb-ı mastûr-ı hâlî kildi; onda olan 
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şeyi bilmek için, bu ümmet-i muhammediyye onu kıraat eder. 
Böyle olunca onun sahibine lâhık olur; onun için teşrif dir (13). 

Ya'nî Allah Teâlâ hazretlerinin Eyyûb (a.s.)a vaz' ettiği sırr-ı ibtilâ, 
bizlere ibret olması ve hurûf ve zurûf ile yazılmış bir kitâb değil, hâ- 
len yazılmış bir kitâb olarak zuhur etmesi içindir. Çünkü Hak Teâlâ 
Eyyûb (a.s.)ı ibtidâ belâya giriftar etti; ve sonra da onun bu belâya 
sabır etmesine karşı necat verdi. Binâenaleyh Eyyûb (a.s.)ın vücûd-ı 
saadeti bir kitâb oldu ki, onun yazılan, ihtilasının ahvâli ve sabır ve 
tahammülünün ahkâmıdır. Bunlar ise ahvâlden ibarettir. Şu halde haz- 
retin vücûdu bir kitâb-ı mastûr-ı hâli olmuş olur. Ve o kitabın münde- 
recatına muttali' olmak için, bu ümmet-i muhammediyye, onu hâlen 
okurlar. Ya'nî cenâb-ı Eyyûb gibi belâlara dûçâr olup sabr ederler; ve 
bu sabırları mukabelesinde necat bulurlar; ve neticede dahi sabır ve 
rızâda ve mükâfatta Eyyûb (a.s.)m makamına lâhık olurlar. İşte mahzâ 
ümmet-i muhammediyyeye ibret olmak için Hak Teâlâ hazretlerinin bir 
nebiyy-i zî-şâmm belâya giriftar kılması şüphesiz ümmet-i muhamme- 
diyyeyi teşrif ve tekrîmdir. Mesnevi: 

OLj j^ jiUs» j j^- J^j Ol OL» Jj\j>~ jj j/j Kty-j* c~*l 

Tercüme: "O beyânda sâdık olan Hakk'ın resulü, bize bu yüzden 
"ümmet-i merhume" buyurdu." Ya'nî bu ümmet-i merhume ta'bîri, 
kendilerinden evvel gelen enbiyâ (a. s.) ile, onların ümmetlerimn ahvâli 
onlara ibret olduğu için isti 'mâl buyrulmuştur. / 

İmdi Allah Teâlâ onun üzerine, ya'nî kendisinden refM durr 
hakkında vâki' olan duâsıyla beraber, Eyyûb üzerine sabr ile 
isnâ eyledi. Böyle olunca biz bildik ki, muhakkak bir abd, ken- 
disinden durrun keşfi hakkında, Allah Teâlâ'ya duâ ettikde, 
sabrı hakkında kadh vermez. Ve muhakkak "o, sâbirdir"; ve 
muhakkak "o, ni'me'l-abddir". Nitekim "o evvâbdır" ya'nî 
esbaba değil, Allah'a reccâ'dır, dedi. Ve halbuki bunun indin- 
de sebeb ile Hak işler, zîrâ abd ona müsteniddir. Çünkü umur- 
dan bir emri müzîl olan esbâb çoktur; ve müsebbib ise vâhidü'l- 
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ayndır. Binâenaleyh abdin, bu elemi sebeb ile müzîl olan 
vâhidü'1-ayna rücû'u, çok kere flm-i ilâhîde sabit olan şeye mu- 
vafık olmayan sebeb-i hâssa rücû'undan evlâdır. İmdi "Tahkî- 
kan Allah Teâlâ benim için isticâbet etmedi" der. Halbuki o 
duâ etmedi, ancak ne zamanın ve ne de vaktin iktizâ etmediği 
sebeb-i hâssa meyi etti (14). 

Ya'nî Eyyûb (a.s). ^> jU-jt cij >ı £l j\ ?j (Enbiyâ, 21/83) 
deyip, bedenindeki / illetin ve hastalığın zevalini istediği halde, Hak 
Teâlâ hazretleri onu sabr üe medh etti. İşte biz bundan bildik ki, bü- 
kül basına gelen belânın ref i için Allah'a duâ etse, o sabırsızlık sayıl- 
maz; o yine sâbirdir; ve Hak Teâlâ'nın Eyyûb (a.s.) hakkında buyur- 
duğu JŞİ fi (Sâd, 38/44) ya'nî "Ne güzel kuldur!" medhi tahtına dâ- 
hil olur; ve cenâb-ı Eyyûb gibi o da memdûh kullar zümresine girer. 
Ve nitekim Hak Teâlâ Eyyûb (a.s.) hakkında £$ İS» (Sâd, 38/44) bu- 
yurdu, ya'nî "Kulum Eyyûb esbaba değtl, mübalağa üe Allah'a rücû' 
edicidir" dedi. 

Suâl: Bâlâda denilmiş idi ki: "Hak Teâlâ'nın vücûdu, âlemin zuhuru 
ile zahir oldu. Biz Hakk'ın sûret-i zâhiresiyiz ve Hakk'ın hüviyyeti bu 
sûret-i zahirenin ruhudur ki, onun müdebbiridir. Binâenaleyh tedbîr an- 
cak O'ndan olduğu gibi, ancak O'nda vâki' oldu. O ma'nâ ile Evvel' - 
dir, suret üe Âhir'dir; ve ahkâm ve ahvâlin tağayyürü üe Zahir' dir; 
ve tedbîr üe Bâtın 'dır." Halbuki esbâb dahî suver-i âlemden birer su- 
rettir ve onlar dahi Hakk'ın sûret-i zâhiresidir; ve Hakk'ın hüviyyeti 
bu esbâb-ı sûriyyenin ruhudur ki, onların müdebbiridir. Binâenaleyh es- 
bâbdan rücû' etmek, Hak'tan rücû' etmek değü midir? 

Cevap: Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu suâle cevaben buyururlar ki: Abd, 
sebeb üe Hakk'a rücû' etmiş olsa dahî, o sebeb perdesi arkasından fâü 
olan Hak'tır. Ve bütün suver-i âlem nasü ki Hakk'a müstenid ise, suver-i 
âlemden bir suret olan abd dahî öylece Hakk'a müsteniddir. Kendisi 
gibi âlemin bir sureti olan sebebe müstenid değüdir. Ve suver-i âlem 
kesîr olduğu gibi, umurdan herhangi bir emrin / izâlesinde müessir suve- 
r-i esbâb dahi pek çoktur; ve müsebbib ise ayn-ı vahidedir. Eğer abd, 
basma gelen bir belâyı esbâbdan bir sebebe teşebbüs üe def etmeğe 
kıyam ederse, caiz ki, o sebebin o belâyı def etmesi, veyahut teşebbüs 
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olunan vakitte te'sîr edebilmesi, ilm-i ilâhîde sabit olmamış bulunur; 
ve bu halde de o sebeb, o belânın derine asla kârger-i te'sîr olamaz. 
O belânın ne zaman ve vakitte hangi sebeb ile mündefi' olacağını, an- 
cak vâhidü'1-ayn olan müsebbibü'l-esbâb bilir. Binâenaleyh abd ilm-i 
ilâhîde sabit olmayan şeye muvafık olmayan bir sebeb-i hâssa rücû' 
edeceği yerde, bu belâyı herhangi bir sebeb ile izâle edici olan müsebbib-i 
vâhidü'1-ayna rücû' ederse, elbet daha a'lâ olur. Halbuki abd ekseriya 
böyle yapmayıp, ilm-i ilâhîde sabit olan şeye muvafık bulunmayan sebeb-i 
hâssa rücû' eder; ve onun bu sebebe teşebbüsle beraber Hakk'a duâ 
etmesi müessir olmadığını görüp, "Hak Teâlâ benim duamı kabul 
etmedi" der. Halbuki o, hakikatte duâ etmedi. Belki ilm-i ilâhîde sübût 
bulan ayn-ı sabitesinin, lisân-ı isti'dâd ile Hak'tan taleb etmiş olduğu 
şeye muhalif bir şeyi istedi. Ya'nî içi başka, dışı başka talebde bulun- 
du. Veyahut istediği şey isti 'dadına muvafıktır; fakat henüz zamân-ı zu- 
huru ve vakt-i bürûzu gelmemiştir ki, bu âlem-i vücûdda zahir olabil- 
sin. Bu halde abd ancak ne zamanın ve ne de vaktin iktizâ etmediği 
sebeb-i hâssa meyi etmiş bulunur; ve sonra da duâ ettim de Hak kabul 
etmedi, der. Duâ bahsi Fass-ı Şisî'de ve kaza ve kader hakkındaki taf- 
30 süât dahî Fass-ı Üzeyrî'de beyân olunmuştur. Oraya müracaat buyrulsun. 

İmdi Eyyûb Allah'ın hikmeti ile amel etti, zîrâ nebi idi. Çün- 
kü bilindi ki, tahkîkan sabır, taife indinde, şekvadan nefsi 
habs etmektir. Halbuki bu, bizim indimizde sabır için hadd 
değildir. Ve ancak onun haddi, Allah'a d^ğil Allah'ın gayrına 
şekvadan nefsi habs etmektir. İmdi tahkîkan şakinin şekva et- 
mesiyle kazaya rızâda kadh vermesinde, nazarları taifeyi mah- 
cûb etti. Halbuki böyle değildir. Zîrâ kazaya rızâda Allah Te- 
âlâ'ya ve O'nun gayrma şekva kadh vermez; ve ancak makzî- 
ye rızâda kadh verir; ve halbuki biz makzîye rızâ ile hitâb olun- 
madık. Ve durr ise makzîdir; o, kazanın aynı değildir (15). 

Ya'nî Eyyûb (a. s.) bir nebiyy-yi zî-şan olduğu için, hakîkât-ı emri 
bilip, hikmet-i ilâhiyye muktezâsı üzere, belâ vaktinde sabr etdi; ve 
vakt-i merhûnu gelince de, illetin defi için duâ eyledi. Ve durrun keş- 
fi hakkında Hakk'a duanın sabra kadh verir denilmesi, ulemâ-yı zahir 
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ve makâm-i tahkîka vâsıl olmayan ehl-i sülük denilen taife indinde, sabnn 
şekvadan nefsi habs etmek olduğu bilindiği içindir. Halbuki bizim indi- 
mize, ya'nî muhakkikin indinde, sabrın ta'rîfi böyle değildir. Bizim in- 
dimizde sabrın ta'rifi "Allah'a değil, Allah'ın gayrına şekvadan nefsi 
habs etmektir." Ya'nî bir abd bir belâya giriftar oldukda, onun ele- 
minden Hakk'a şikayet ederse sabrına zarar vermez. Ancak Hakk'ın 
gayrına şikâyet etmeyip, nefsini zabt etmelidir. Eğer o kimse / dûçâr 
olduğu belâdan kendi gibi bir abd-i âcize şikâyet ederse, ona sâbir de- 
nilmez. Allah'a şikâyet sabra zarar verir diyen taifeyi hicaba düşüren 
şey budur ki, onların nazarında şâkî şikâyet etmekle kazâ-yı ilâhîye ra- 
zı olmamış olur. Ya'nî onlar şikâyet eden kimseye, şikâyet ettiği vakit, 
kazâ-yı ilâhîye razı olmamış nazarıyla bakarlar; ve onların bu nazarları 
kendilerini hakîkat-ı emirden hicaba düşürür. Halbuki emrin hakikati 
böyle değildir. Zîrâ gerek Allah'a ve gerek Hakk'ın gayrına olan şikâ- 
yet, şâkînin kazaya razı olmasına kadh vermez. Belki şikâyet eden kimse, 
bu şikâyeti ile kazaya değil, makzî ©lan şeye razı olmamış bulunur. 
Halbuki bize makzî olan şeye razı olun diye hitâb olunmadı; ve mübte- 
lâ olduğumuz durr ise makzî olan şeydir. Bu da kazanın aynı değildir. 
Kaza başka, makzî başkadır. 

Ma'lûm olsun ki: Kaza, Fass-ı Üzeyrî'de îzâh olunduğu üzere, Al- 
lah'ın eşyada hükmüdür; ve Allah'ın eşyada hükmü, Allah'ın eşyaya 
ve eşyada olan ilminin haddi üzerinedir; ve Allah'ın eşyada ilmi dahî 
ma'lûmât nefislerinde ne hal üzere sabit idiyseler, o ma'lûmâtın Hakk'a 
i 'tâ ettikleri şeyin haddi üzerinedir. Ve Hz. Şeyh (r.a.) Fütûhât-ı Mek- 
kiyye'lerinde buyururlar ki: "Kaza makzînin gayrıdır; ve kaza a'yân-ı 
sabitenin isti 'dadına râci' olan kadere muvafık îcâd ve ahkâmdan iba- 
rettir. Binâenaleyh kaza, sıfât-ı fiiliyye=i Hak'tandır; ve ona rızâ farz- 
dır; ve niçin şöyle böyle kaza etti diye Hak'tan şikâyet etmek haram- 
dır. Velâkin makzîye razı olmak mutlaka farz değildir; belki küfür ve 
şâir maâsî gibi, âsâr-ı kazanın kendisinden sudûrundan dolayı, mükel- 
lefin razı olmayıp şikâyet etmesi zarurî ve vâcibdir. Mesnevi: 

I Tercüme: "Kaza olması cihetinden küfre razıyım; bu rızâ, bizim ni- 
za' imiz ve hubsümüz olması cihetinden değildir." 
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Bu izahattan anlaşıldığı üzere, bir belâya giriftar olan kimse "Yâ Rabb, 
bu belâyı def et!" diye duâ edebilir; ve bu duâ Allah'a şikâyettir. 
Onun bu şikâyeti sabrına mâni' olmadığı gibi, Hakk'ın kazasına razı 
olmaması da demek değildir. Müşteki ancak makzî olan belâya razı ol- 
mamış olur; ve biz makzîye razı olmakla emr olunmadığımızdan, bu 
adem-i rızâ makdûh olmaz. 

Misâl: Tabîb bir hastaya fena kokulu bir ilâç içirmek istese, hasta 
tabibin bu hükmü ile müteezzî olur. Fakat onun bu hükmü muktezâ-yı 
hikmet olup, kendisindeki hastalığı izâle edeceğini bilir. Hasta bunu bil- 
mekle berâb|er: "Aman tabîb efendi, bu ilâç pek fena kokuyor, benim 
ona tahammülüm yoktur. Rica ederim izâle-i marazda bu ilâç makamına 
kâim olabilecek daha sehlü'I-isti'mâl bir ilâç ver!" diye şikâyet etse, 
bu şikâyet tabibin hükmünden ve kazâsmdan değildir. Belki hasta mak- 
zî olan ilâca razı olmamış olur. 

Ye Eyyûb (a.s.) bildi ki, durrun refi hakkında tahkîkan Allah 
Teâlâ'ya şekvadan nefsin Şahsinde / kahr-ı ilâhîye mukavemet 
vardır; ve o da şahsı ile olan cehildir ki, Allah Teâlâ onu, nef- 
si onda müteellim olur bir şeye mübtelâ ettikde, bu emr-i mü- 
ellimin izâlesinde Allah Teâlâ'ya duâ etmez; belki ona lâyık 
olan, muhakkik indinde tazarru' etmek ve kendinden bunun 
izâlesinde Allah'dan suâl eylemektir. Zîrâ sâhib-i keşf olan arif 
indinde bu, Cenâb-ı İlâhî'den izâledir. Çünkü Allah Teâlâ, mu- 
hakkak nefsini ezâ olunmakla vasf etti. Binâenaleyh j_^ « ^oîı Sı 
tfjl-jj iı (Ahzâb, 35/57) dedi. Ve bundan daha büyük hangi 
ezâ vardır ki, Allah Teâlâ seni, ondan veyahut bilmediğin bir 
makâm-ı ilâhîden gafletin indinde, bir belâya mübtelâ eder, tâ 
ki sen O'na rücû' edesin. Binâenaleyh O da senden onu ref 
eyliye de, senin hakikatin olan iftikârın sahîh ola. Neticede de, 
senden onun refi hakkında, O'na suâlin sebebiyle, Hak'tan ezâ 
mürtefp ola. Zîrâ sen O'nun sûret-i zâhiresisin. Halbuki sen 
bu belânın izâlesinde O'na mürâci' değilsin* (16). 



* 4*2r\j V cJlj cümlesi, Dâvûd Kayseri, Bâlî, Te'vî'lü'l-Muhkem nüshalarında mevcut 
değildir. (A.Avni Konuk). 
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Ya'nî Eyyûb (a.s.) kendisine ânz olan marazın ref i hakkında Allah 
Teâlâ hazretlerine şikâyetten nefsini habs etmek hususunda, Allah'ın kah- 
rına karşı koymak ve mukavemet etmek olduğunu bildiğinden, izâle-i 
marazı hakkında Hakk'a duâ etti. Ve kahr-ı ilâhîye mukavemet ise, ki- 
şinin cehlinden neş'et eder. Ve cehil ile muttasıf olan' bir kişiyi, Allah 
Teâlâ bir belâya mübtelâ edip, o kimsenin nefsi o belâdan müteellim 
olsa, kendisine elem veren bu belânın izâlesini Hak'tan taleb etmez. 
Çünkü ibtilâdan garaz -nedir ve kendisinden belânın ref ine say' etmek, 
kimin hakkında sa'y etmektir, bunu bilmez. Binâenaleyh bu, reviş-i mü- 
nâsib değildir. Belki muhakkik olan kimse indinde o kimseye lâyık olan 
şey, yalvarmak ve kendisinden bu belânın izâlesini Hak'tan taleb et- 
mektir. Zîrâ keşf sahibi olan ârif-i bill'an indinde, abdin o belâyı kendi 
nefsinden izâlesi, Cenâb-ı İlâhî'den izâle eönâc olur. / Çünkü Allah 
Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm'de: iî^jj <î» o^£ ^ ^ ■ ■ (£hzâb, 33/57) âyet-i ke- 
rîmesinde "Allah'a ve Resulüne ezâ eden kimseler" diyerek, nefs-i ilâ- 
hîsini "ezâ olunmakla" vasf etti. Ve Hakkim "ezâ olunmak" gibi sıfât-ı 
mahlûkât ile ittisâfı, sıfat ve esması i'tibâriyledir. Zâtı i'tibâriyle bu 
gibi sıfât-ı halkıyyeden münezzehdir. Ve hattâ zât-ı ahadiyyesi i'tibâ- 
riyle kendi sıfatından bile tenzih olunur. Zîrâ mertebe-i ahadiyyette bi'l- 
cümle sıfat ve esma mahv ve müstehlektir; velâkin mertebe-i sıfat ve 
esmada böyle değildir. Ve suver-i âlemden herbir suret, Hakk'ın bir 
ism-i müteay yenidir; ya'nî o suretle taayyün etmiş bir isimdir. Ve sen 
o suretlerden bir suretsin; ve senin hüviyyetin ve bâtının o isimdir; 
ve sen o ismin zahirisin. Binâenaleyh senin suretinden müteezzî ve mü- 
teellim olan Hak'tır; ve sen nefsinden belânın izâlesine sa'y ettiğin va- 
kit, o belâyı Hak'tan izâle etmeğe sa'y etmiş olursun. 

İmdi sen, Hak'tan veyahut bilmediğin bir makâm-ı ilâhîden gaflet et- 
tiğin vakit, ona rücû' etmen için Allah Teâlâ seni bir belâya mübtelâ 
ede; ve senin rücû'un sebebiyle o belâyı senden ref eyliye de, hakika- 
tin olan iftikârın ve acz ve ubûdiyyetin sahîh ola; ve netîcede de, o 
belânın ref i hakkında vaki* olan talebin üzerine, bâlâda zikr ve îzâh 
olunduğu vech ile, sen onun sûret-i zahiresi olduğun için, Hak'tan ezâ 
mürtefi' ola. Ve hal böyle iken sen bu belânın izâlesinde Hak Teâlâ' ya 
rücû' etmeyip, ben belâya sabr edeceğim, diye kahr-ı ilâhîye mukave- 
mette buluna sın; Hakk'a bundan daha büyük hangi ezâ vardır? Binâe- 
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naleyh sen, sana arız olan belânın ref i için Hakk'a müracaat etmediğin 
vakit, senin taayyününden ve mazharından o belâ ile müteellim olan 
Hakk'a ezâ etmiş olursun. Bu ise ezâ-yı a'zamdır. Böyle olunca ehl-i 
belâ Hakk'a tazarru' ve niyaz etmeli ve kendi suretinde müteayyin olan 
Hakk'a ezadan tevakki edip, iî^-jj sjjı Ojîjj ^iîı ot (Ahzâb, 33/57) âye- 
t-i kerîmesi mefhûmu tahtına dâhil olmamalıdır. 

35 I Nitekim ariflerin ba'zısı acıktı, ağladı. Bu fende zevki olma- 

yan bir kimse ona muâtib olarak bunun baklanda söyledi. Böyle 
olunca arif dedi ki: " Ancak beni ağlamam için acıktırdı. Gû- 
yâ der ki, benden onun Tefi hakkında, O'ndan suâl etmem 
için, beni durra mübtelâ eyledi. Ve bu, benim sâbir olmama 
kadh vermez (17). 

Ya'nî ibtilâdan garaz ne olduğunu ve kendisinden belânın ref ine sa'y 
etmek kimin hakkında sa'y etmek idiğini bilen ariflerden ba'zılarının 
karnı acıktı; ve bu açlığın verdiği elemden dolayı ağladı. Ve fass-ı mü- 
nîfde beyân buyrulan ma'rifette zevk sahibi olmayan bir kimse o arife 
itâb edip: * 'Niçin Hakk'ın ihtilasına karşı sabr etmiyorsun?" dedi. O 
arif dahî ona cevaben: Hak Teâlâ beni ağlamam için acıktırdı. Hak 
Teâlâ hazretleri gûyâ bana der ki: "Ben seni açlık elemine onun için 
mübtelâ ettim ki, o elemin ref i hakkında benden suâl edesin. Ve sen 
benim abdimsin; iftikâr ve acz, senin muktezâ-yı zâtındır. Bana arz-ı 
ihtiyâç eyle ki, ubûdiyyetin sabit olsun". Binâenaleyh benim O'ndan 
dilenmem, sâbir olmama kadh vermez, dedi. / 

İmdi biz bildik ki, muhakkak sabır, nefsi Allah'ın gayrısına 
şekvadan habs etmektir. Ve "gayr" ile muradım, vücûhullah- 
dan bir vech-i hâstır; ve muhakkak Hak Teâlâ vücûhullahdan 
bir vech-i hâssı ta'yîn eyledi; ve o dahi "vech-i hüviyyef'le 
müsemmâdır. Binâenaleyh o, reF-i durr hakkkında "esbâb" 
tesmiye olunan vücûh-ı ahardan değil, bu vecihden duâ eder; 
ve halbuki o, kendi nefsinde emrin tafsili haysiyyetinden onun 
gayrı değildir. İmdi arifin, kendinden zararın rePi hakkında 
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hüviyyet-i Hak'tan suâl etmesi, esbabın kâffesi haysiyyet-i hâs- 
sadan onun aynı olmakdan onu mahcûb etmez (18). 

Ya'nî bir kimse başına gelen bir belâdan Allah'a şikâyetle defi için 
duâ ederse, onun bu şikâyeti sabrına zarar vermez. Fakat Allah'dan 
gayrısına şikâyet ederse, o kimseye sâbir denmez. 

Suâl: Cemî'-i mevcudat Hakk'ın sûret-i zâhiresidir. Binâenaleyh vü- 
cûdda Hakk'm gayrı bir şey yoktur ki, ona şikâyet olunsun. Şu halde 
Allah'ın gayrısına şikâyet nasıl mutasavver olur? 

Cevap: Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu suâle cevaben buyururlar ki: Ben "Al- 
lah'ın gayrı" demekle vücûh-ı ilâhiyyeden bir vech-i hâssı murâd ede- 
rim. Ve bu ta'bîr ile murâd, ister cüz'î /ister külli olsun, taayyünât 
ile müttekayyid olan hüviyyet-i müteayyinedir; yoksa hüviyyet-i mutla- 
ka değildir." 

Ve Hak Teâlâ hazretleri, abd duâ etmek için vücûh-ı üâhiyyesinden 
bir vech-i hâssı ta'yîn ve tahsîs eyledi; ve o vech-i hâssa dahi "vech-i 
hüviyyet" tesmiye olunur ki, vücûh-i ilâhiyyenin hepsim cami' olan 
"hüviyyet-i mutlaka"nın vechidir; ve o vech "Allah" ismidir. Binâe- 
naleyh abd, zararın refi hakkında Hakk'a duâ edeceği vakit "Yâ Al- 
lah!" deyip, o vech-i hâssa teveccüh eder; yoksa gayrullah denilen 
vücûh-ı hâssa-i ilâhiyyeden birisine teveccüh etmez; ya'nî "esbâb" tes- 
miye olunan diğer vecihler ile suâl ve duâ etmez. Ve halbuki vücûh-ı 
ahar denilen esbâb, o vech-i hâssın hüviyyetinden gayrı değildir. Zîrâ 
esbâb kendi nefsinde emr-i hüviyyetin tafsilidir. Ya'nî hüviyyet-i mut- 
lakanın vechi olan "Allah" ismi, cemî'-i vücûhun, ya'nî kâffe-i esma- 
nın aynıdır; ve bu vech-i hâssın cemî'-i vücûhda tafsili, ya'nî "Allah" 
isminin bi'I-cümle esma ile tafsili, kendi nefsinde tafsilidir. Ne kadar 
esma varsa hepsi Allah isminin tahtında mündemicdir, Bu ismi, Rez- 
zâk, Rauf, Atûf, Mu'tî, Vehhâb ilh... isimleriyle tafsü eder isen, Allah 
isminin kendi nefsinde tafsili olur. Binâenaleyh Allah'ın gayrısına şikâ- 
yetten nefsi habs etmek, vücûh-ı ilâhiyyeden bir vech-i hâs olan hüviyye- 
t-i mutlakanın vechine meyi etmek demek olur. Ya'nî "Allah* * ism-i 
câmi'ine meyi etmek olur. 

İşte bu izahattan ma'lûm olur ki, arif, kendi nefsinden zararın refi 
hakkında hüviyyet-i Hak'tan sual ettiği vakit, vücûh-ı ahar tesmiye olu- 
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nan esbabın kâffesi Hakk'ın aynı olduğunu bilir. Ve cemî*-i vücûhda, 
o vech-i hâssı, ya'nî vech-i hüviyyeti müşahede eder; ve vücûh-ı sâire- 
yi görmekle vech-i hüviyyetten hicaba düşmez. Zîrâ arifin nazarında 
gayriyyet yoktur. Fakat arif olmayan kimsenin nazarında gayriyyet mev- 
cûddur. Meselâ kerîm olan bir şahs-ı ganî, bir fakîre ihsan etse, arif 
o şahsı esmâ-i ilâhiyyeden bir ismin sûret-i müteayyinesi ve vücûh-ı 
ilâhiyyeden bir vech bildiği ve o isim, ism-i câmi'in taht-ı hatasında 
bulunduğu için, onu Hakk'ın aynı görür; ve o ihsanı Hak* tan bilir. Ve- 
lâkin gayr-ı arif, bu ma'rifetten mahcûb olduğu cihetle, o şahsı Hakk'- 
ın gayrı ve o ihsanı o şahıstan bilir. Ve'1-hâsü arif, tafsil ve icmalden 
hicaba düşmez. 

Ve bu bir sırdır ki, esrar üzere ümenfk olan ibâdullahdan, üde- 
bâdan gayrı kimse, onun tarîkına mülâzuıı olmaz; zîrâ Allah 
için "ümenâ" vardır ki, Allah'dan gayrı onları kimse bilmez; 
ve onların ba'zısı, ba'zısmı bilir (19). 

Bu zikr olunan hakâyık, ya'nî bir belâya giriftar olduğu vakit, o belâ 
ve zararın / ref i hakkında "vech-i hüviyyet" tesmiye olunan vech-i 
hâssa ve ism-i cami' olan ** Allah" ismine teveccüh ederek "gayruUan" 
ve "esbâb" denilen vücûh-ı hâssa-i ilâhiyyeden birisine teveccühle suâl 
ve taleb etmemek; ve fakat, esbâbm kâffesi Hakk'ın aynı olduğunu bil- 
mek ve esbâb nâmı tahtında bulunan bu vücûh-ı sâireyi görmekle bera- 
ber, vech-i hüviyyetten hicaba düşmemek bir sırdır ki, bu sının tarî- 
kında ancak esrâr-ı ilâhiyyeye muttali' olan ve "emîn" ve Hak'la cemî'-i 
ahvâl ve umurunda edeb üzere bulunan ibadullah müdavim ve mülâ- 
zimdir. Ve bu esrara ale'd-devâm riâyet üzere bulunan onlardır. Ve 
Allah'ın bu gibi esrarım tevdî' buyurduğu kullar vardır ki, onları an- 
cak yine kendisi bilir; ve onların ba'zısı, ba'zısmı bilir. Ya'nî Hakk'ın 
bildirmesiyle bu gibi "ümenâ" yekdiğerini dahî bilirler. 

Birgün üstâd-ı ekremim Mesnevî-han Mehmed Es'ad Dede Efendi (r.a.) 
hazretlerinin Kasımpaşa Mevlevîhânesi'nde, esîr-i firâş olduklan bir sı- 
rada, huzûr-ı lâmiu'n-nûrlarında oturuyor idim. Yanlarında ilâç şişeleri 
dizili idi. Fikrimden bu geçti: * 'İlâhî, senin gafil kulların hasta olduk- 
ları vakit, başlarının ucuna ilâç şişelerini dizip onlardan istişfâ ederler. 
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SÛret-i zahirede ariflerin dahi böyle yapıyor; bunları tefrik etmek ne 
kadar müşkil bir iştir!" Bu fikrin vürûdunu müteâkıb Hazret (k.s.) he- 
men mübarek ellerine ilâç şişelerinden birini alıp fakire hitaben: * 'Bun- 
lar hicâbdır; şifâ Hak'tandır" buyurdular. Onların bu hitâbları, esbabın 
kâffesi Hakk'ın aym olduğunu ve esbabı görmekle vech-i hüviyy etten 
hicaba düşmemek lâzım geldiğini ihtar ve arif ile gafilin farkını fakire 
irhâm idi. / 

Ve tahkîkan biz sana nasihat ettik. İmdi sen onunla amel et 
ve Allah Sübhânehû ve Teâlâ'dan suâl eyle! (20). 

Ya'nî biz bu fass-ı münîfde sabrın ne demek olduğunu ve bir belâya 
giriftar olduğun vakit, o zararın refi hakkında ne yolda hareket etmek 
lâzım geldiğini tafsîlen< beyân ederek sana nasihat ettik. Ey tarîk-ı edebde 
yürümek ve Allah'ın "emîn" kullarından olmak isteyen arif, sen bu 
nasihatler ile amel et! Ve kendinden aararın refi hakkında vech-i hü- 
viyy etin hicâbatı olan esbaba meyi etmeyip, cemî'-i vücûh-ı jlâhiyyeyi 
cami' bulunan, Allah Sübhânehû ve Teâlâ hazretlerinden suâl et! Ve 
kahr-ı üâhîye mukavemet gibi bir cehaletten tahlîs-i girîban eyle! Ve 
bi'n-netîce abdiyyetin hasebiyle acz ve iftikârın sabit olsun. Beyt: 

Tercüme: "Her ne kadar nakd-i ma'rifet, bizim deryamız ise de, ubû- 
diyyet ve acz ve hayret bizim makâmımızdır. ' * 
Mesnevi: 

^■^ji fji w»ij ja j? fi» ■ r^ -^ f^ £*" y y p* 

Tercüme: "Senin şükürden aczin tam şükür olarak geldi. Bu babın 
hakikatinde lebîb ol, iyi anla! Kelâm bitti..." 

İntiha: Receb 335/26 Nisan 333 Leyle-i perşembe, saât-i ezânî 3. 




XX 

[BU FASS KELİME-İ YAHYÂVİYYE'DE MÜNDEMİÇ OLAN 
"HİKMET-İ CELÂLİYYE" BEYÂNINDADIR] 

"Hikmet-i celâliyye"nin Kelime-i Yahyâviyye'ye tahsisindeki sebeb- 
ler budur ki: Evvelen, kahra muhtass olan sıfât-ı ilâhiyye ve esmâ-i 
rabbâniyye "Celâl" ile müsemmâdır. Ve isneyniyyeti müş'ir olan ve 
gayr ve mâsivâ denilen taayyünâtın kahrı ve vahdet-i ıtlâkıyyenin isbâ- 
tı, Celâl 'in şânmdandır. Zîrâ Celâl, evveliyyete irca' için mevcudatı 
nefy eder. Nitekim Hak Teâlâ hazretleri jijiîı a^ijîı i fji iıü ^ (Mü'- 
min, 40/16) buyurur. Ve âyet-i kerîmedeki isimler, esmâ-i celâliyye- 
dendir. Ve bu vahdet Yahya (a.s.)da dahî mevcûd olup onun ismi ve 
sıfatı ve sureti ve ma'nâsı ona mugayir değil idi. Ve Yahya (a, s.), ken- 
dinden evvel mevcûd olan hiç bir ferdin "Yahya" ismiyle tevsîm olun- 
maması suretiyle, isimde mazhar-ı evveliyet oldu. Saniyen, Yahya (a.s.)ın 
hâlinde kabz ve haşyet ve rikkat ve huşu' gibi ahkâm-ı celâliyye gâlib 
idi. Nitekim Resûlullah (s.a.v.) Efendimiz ondan ihbâren buyururlar ki: 

Ya'nî * 'Yahya (a. s.), îsâ (a.s.)a güldüğü bir vakitte itâb edip; "Sen 
Allah'ın mekr ve azabından sanki eminsin" dedi. îsâ (a. s.) ona: "Gû- 
yâ sen de Allah'ın fazl ve rahmetinden me'yûssun" diye cevap verdi. 
Hak Teâlâ hazretleri / her ikisine vahy edip buyurdu ki: "Muhakkak 
sizden bana en sevgiliniz, bana zannı ahsen olamnızdır." Ve Yahya 
(a. s.) âkıbetü'1-emr küffâr tarafından şehîd edildi. Kısâsan yetmiş bin 
küffâr kati olunmadıkça feverân-ı demi sakin olmadı. İşte bu iki sebep- 
ten dolayı "hikmet-i celâliyye 1 " Kelime-i Yahyâviyye'ye mukârin kılın- 
dı. 
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İşte bu, esmada hikmet-i evveliyyedir. Zîrâ Allah Teâlâ onu 
"Yahya" tesmiye etti. Ya'nî Zekeriyyâ 'nın zikri onunla hayy 
olur. Ve onun için evvelden hem-nâm kılmadı* İmdi bir veled, 
terk eden şahs-ı âbirde o veled ile onun zikri hayy olan sıfatın 
husulü beyniyle onun ismi beynini cem' etti; onu Yahya tesmi- 
ye eyledi. Binâenaleyh onun ismi olan Yahya ilm-i zevki gibi 
oldu (1). 

Ya'nî bu hikmet-i Yahyâviyye esmada hikmet-i evveliyyedir. Çünkü 
Allah Teâlâ Yahya (a.s.)ı * 'Yahya" ismiyle tesmiye etti ki, Zekeriyyâ 
(a.s.)ın ismi Yahya (a. s.) ile diri olur, demektir; ve Yahya (a. s.) için 
kendisinden evvel bu isim ile bir kimseyi tesmiye ederek hem-nâm kıl- 
madı. Binâenaleyh âlemde ibtidâ bu isim ile müsemmâ olan ancak Yahya 
(a.s.) oldu. Şu halde Allah Teâlâ hazretleri Yahya (a. s. )ı Yahya ismiy- 
le tesmiye etmekle Zekeriyyâ (a.s.)m nübüvvet ve şâire gibi terk etmiş 
olduğu sıfat ile onun bakâ-yı zikri arasını cem* etti. Ya'nî Yahya ismi, 
Yahya (a.s.) için, kendisinden evvel kimsenin tesmiye olunmadığı bir 
ism-i alem olmakla beraber, Zekeriyyâ (a.s.)ın bakâ-yı zikrini ve ihya- 
yı nâmını mü 'lin bir sıfat oldu. / Binâenaleyh Yahya (a.s. )ın ismi olan 
"Yahya" zevkî bir ilim gibi oldu. Zîrâ " Yahya" ismi iki fâideye delâ- 
let etti -ki, birisi "sıfat" diğeri "alemiyyet"tir. Meselâ "bal" bir isim- 
dir, ki bir nevi' tatlıya alem olmuştur. Onun sıfatı halâvettir. Bir kimse 
balı görse ve bilse de tatmasa, halâveti hakkında ilm-i zevkîsi yoktur. 
Fakat onu tadan kimse indinde balın alemiyyet ve sıfattan ibaret olan 
iki fâidesi hâsıl olur. İşte bunun gibi "Yahya" denildiği vakit birisi 
isim ve diğeri onun sıfatı olan "hayat" mülâhaza olundu. Bu ise i'tibâr-ı 
zevkidir. Çünkü ehl-i âdete göre bir isim zikr olunduğu vakit, onun 
sıfatı mülâhaza olunmak kaideden değildir. Meselâ "Ahmed" deriz. 
"Hamd" masdarından müştakk olan bu ismin müsemmâsı bulunan kim- 
sede sıfat-ı hâmidiyyet aklımıza bile gelmez. Velâkin ism-i Yahya böy- 
le değildir. Onda alemiyyet ve sıfat mülâhaza olduğu cihetle, ilm-i zevkî 
gibi oldu. 

Zîrâ tahkîkan Âdem'in zikri Şîs ile diri oldu. Ve Nuh'un zikri 
dahi Sâm ile diri oldu. Şâir enbiyâ (a.s.) dahi böyledir. Velâ- 
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kin Allah Teâlâ Yahya'dan evvel hiçbir kimse için ondan, ya'- 
nî kendisinden, sâdır olan ism-i alem ile sıfat beynini cem 9 et- 
medi. Ancak kendi canibinden Zekeriyyâ'ya inayet olarak cem' 
etti. Çünkü bj üîiî ^J C^j (Meryem, 19/5) dedi. Veledinin 
zikri üzerine Hakk'ı takdim eyledi. Nitekim Âsiye, ^» &' 3-% 
«î*jı (Tahrîm, 66/11) kavlinde zikr-i cârrı, bey t üzerine tak- 
dim etti. İmdi Allah Teâlâ onun hacetini kaza etmekle ona ik- 
ram eyledi. Ve onu sıfatı ile tesmiye etti. Tâ ki nebisi Zekeriy- 
yâ'nın ondan taleb ettiği için, onun ismi tezkâr ola (2). 

Ya'nî Âdem (a.s.)ın isminin zikri Şîs (a. s.) ile ve Nûh (a. s. )ın ismi- 
nin zikri dahi Sâm ile diri ve bakî oldu. Ve şâir enbiyâ (a.s.)ın isimle- 
rinin zikirleri dahi böylece onların evladlarıyla baka buldu. Fakat Allah 
Teâlâ hazretlerinin Yahyâ,(a.s.)dan evvel peygamberlerden hiç birisine 
kendi cânib-i ilâhîsinden bir isim vererek o ism-i alem ile bu ismin 
mutazammın olduğu sıfat beynini ce*m' etmesi vâki' olmadı. Bu lutf-i 
mahsûs, mahzâ cânib-i ilâhîsinden vâki' olan inayetten dolayı, ancak 
Zekeriyyâ (a.s.)a oldu. Zîrâ Zekeriyyâ (a. s.) "Yâ Rab kendi indinden 
bana bir velî bahşet!" (Meryem, 19/5) diye duâ etmiş ve Hakk'm zik- 
rini oğlunun zikri üzerine takdîm eylemiş idi. İşte bu sebeble Allah 
Teâlâ JJJ İZ.\ ■/**, 21 jy tö (Meryem, 19/7) ya'nî "İsmi Yahya olan 
gulâm ile sana müjde veririz" hitâbıyla ona ikram ve Yahya (a.s.)ı 
hibe ederek hacetini kaza eyledi. Nitekim Fir'avn'm zevcesi olan Âsi- 
ye dahî "Bana kendi indinde cennette bir beyt ihsan et!" (Tahrîm, 66/11) 
kavlinde civâriyyet-i Hakk'ı, beyt üzerine takdîm etmiş idi. Zikr-i Hakk'ı, 
oğlunun zikri üzerine takdîm ettiği için, Hak Teâlâ Zekeriyyâ (a.s.)ın 
hacetini öyle bir vech ile kaza eyledi ki ona oğul verdi, ad dahi taktı. 
Ve ism-i alem olan bu ad ile Zekeriyyâ (a.s.)ın sıfatı olan "hayat" 
ma'nâsını dahi cem' etti. Binâenaleyh "Yahya" ismi, Zekeriyyâ (a.s.)ın 
"hayat" zikrini müş 'irdir. Ve Zekeriyyâ (a.s.)ın zikri Yahya (a. s.) ile 
diridir. 

Zîrâ Zekeriyyâ (a.s.) kendi akabinde zikrüllâhın bakâsım ihti- 
yar eyledi. Çünkü oğul babasının / sırrıdır. Böyle olunca "Ba- 
na vâris ola ve hânedân-ı Ya'küb'a vâris ola" dedi (Meryem, 
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19/6). Ve halbuki bunda onlar hakkında makâm-ı zikrullah- 
dan ve ona da'vetten gayri, mevrûs yoktur (3). 

Ya'nî Zekeriyyâ (a.s.)ın *ÜJ £jJjtf ^ j 44i (Meryem, 19/5) diye duâ 
etmesinin sebebi, kendinden sonra zikrullâhın bakasını ihtiyar etmesi 
idi. Evlâd babasının sırrı olduğu için kendisine ve hânedân-ı Ya'kûb'a 
vâris olacak bir oğul istedi. Halbuki enbiyâ (a.s.)ın zikrullah makamından 
ve Hakk'a da'vetten başka mâl-i mevrûsleri yoktur. Zîrâ onlar vâris 
taleb edince kendilerinden sonra zikrullâhın bakâsına hizmet edecek ve 
ehl-i hicabı Hakk'a da'vet eyleyecek bir veled isterler. 

Ba'dehû onu, "Ç. IjZ fjjj o^ f i'j JJj f jî (Meryem, 19/15) kav- 
liyle onun üzerine olan onun selâmından, onu mukaddem kıl- 
dığı şeyle müjdeledi. İmdi sıfat-ı hayâtı getirdi; ve o dahî onun 
ismidir. Ve selâmı ile ona i'lâm etti. Ve onun kelâmı doğru- 
dur. O kelâm maktu' un- bihdir (4). 

Ya'nî ba'dehû Hak Teâlâ hazretleri, Yahya (a.s.) hakkında fi' & fSCj 
fe. £j£ fji'j IfJ^ fi'j -üj (Meryem, 19/15) ya'nî * ■ Doğduğu ve öldüğü 
ve diri olarak ba's olunduğu günde onun üzerine selâm oldu" kavliyle 
vasf-ı selâmeti beyân buyurarak onu kendi akranı arasında mukaddem 
kıldığını Zekeriyyâ (a. s.) a tebşir etti. Binâenaleyh Hak Teâlâ Yahya 
(a.s.)ı, kendisinin sıfat-ı zâtiyyesi olan "Hayat" ile vasf eyledi. Ve Yah- 
W yâ (a.s.)ın ismi, hem ism-i alem ve hem de sıfatı müş'ir olduğu / ci- 
hetle "hayat" sıfatı onun ismidir. Ve Hak Teâlâ nefsiyle Yahya üzeri- 
ne selâm ettiğini Zekeriyyâ (a.s.)a berây-ı beşaret i'lâm eyledi. Binâe- 
naleyh Yahya (a.s.)ın doğduğu günde, ya'nî enâniyyetle ihticâbı ve zuhû- 
r-ı nefs sebebiyle Hak'tan bu'dü mûcib olan libâs-ı taayyüne büründü- 
ğü günde; ve öldüğü, ya'nî sıfât-ı nefsâniyyesi vücûd-i Hak'ta fânî ol- 
duğu günde; ve-hayy olarak ba's olunduğu, ya'nî fenâ-fülâh makamından 
sonra vücûd-i hakkânî ile bakâsmın tahakkuku gününde Allah Teâlâ haz- 
retlerinin onu selâmetle vasf etmesi Kelâm-ı Hak'la sabittir. Ve Kelâ- 
m-ı Hak ise nass-ı kâtı'dır. Onda kizb ve hatâ ihtimâli yoktur. 

Ve eğer Rûh'un '&. jjjı fi'j 0^1 fi'j oJUj fi' Jİ* fiÜJij (Meryem, 
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19/33) kavli, ittihâdda ekmel ise, bu, ittihâd ve i'tikâdda ek- 
mel ve te'vîlât için erfa'dır (5). 

Ya'nî eğer i'tirâz suretiyle denilecek olursa ki: "Hak Teâlâ îsâ (a.s.)uı 
dahi evvelen ve ahiren selâmetini Kur'ân-ı Kerîm' de ihbar buyurmuş 
olduğu halde, bu selâmın evvelen ve ahiren Yahya (a. s.) a mahsûs ol- 
ması ve bu selâm ile onu akranı üzerine takdîm etmesi nasıl sahîh olur?" 
Cevaben denilir ki: Eğer rûhullah olan îsâ (a.s.)ın ** Doğduğum ve öl- 
düğüm ve diri olarak ba's olunduğum günde selâm benim üzerime olsun" 
(Meryem, 19/33) kavli ittihâdda ekmel ise, Yahya (a.s.)uı selâmı, itti- 
hâd ve i'tikâdda ekmel ve te'vîlât için dahi erfa'dır. 

İttihâdda ekmel oluşu budur ki: Allah Teâlâ cenâb-ı Yahya 'mn vücûd-i 
izafîsinde olan nefsi üzerine selâm eder. Ve bu selâm kâffe-i vücûh-i 
ilâhiyyeyi cami' olan hüviyyet-i mutlakadan vâki' olmuş bir hitâbtır. 
Fakat îsâ (a.s.)m vücûd-i izafîsinde ve mukayyedinde vâki' olan kendi 
nefsine selâmı, vücûh-i ilâhiyyeden / bir vech-i hâs tarîkıyledir. Binâe- 
naleyh kâffe-i vücûh-i ilâhiyyeyi cami' olan hüviyyet-i mutlaka vechin- 
den gelen selâm, bu vücûhdan bir vecihden sâdır olan selâmdan, itti- 
hâdda ekmeldir. Şu kadar var ki selâm, îsâ (a.s.)m mazharından ve 
onun vücûd-i mukayyedinden nazil olduğu için, ahadiyyet-i şuhûdunda, 
o hazretin kemâl-i temkin üzere bulunduğu anlaşılıyor. Fakat bu selâm, 
Yahya (a.s.)ın mazharından ve onun vücûd-i müteayyininden sâdır ol- 
madığı cihetle, o hazretin bu şuhûdda kemâl-i temekkünü müstedell de- 
ğildir. Zîrâ fark mahsûstur. 

İ'tikâdda ekmel ve te'vîlât için erfa' oluşu dahi budur ki: Hakk'ın 
Yahya (a. s.) üzerine olan selâmı, onun Rabb'i olduğu ve hüviyyet-i 
mutlakası bulunduğu hay siyy etle vâki' olduğundan hicâb-ı isneyniyyet 
ile muhtecib olan ehl-i nefs ve akâid-i mukayyede erbabı indinde te'vî- 
le muhtaç değildir. Onlar Yahya (a. s. )a Rabb'i tarafından selâm vâki' 
olduğuna bilâ-te'vîl i'tikâd ederler. Fakat îsâ (a.s.)ın selâmı, te'vîle muh- 
taçtır. Çünkü cenâb-ı îsâ, kurb-i nevâfll mertebesine göre, lisân-ı Hak'la 
kendi nefsi üzerine selâm eder. Veyahut kurb-i ferâiz mertebesine gö- 
re, cenâb-ı îsâ'mn mazhariyyetinde müteayyin olan Hak Teâlâ, lisân-ı 
îsâ (a. s.) ile kendi nefsine selâm eder. Binâenaleyh akâid-i mukayyede 
erbabı, te'vîl olunmadıkça bu kelâmı tasdik etmezler. Şu halde îsâ (a.s.)ın 
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nefsi üzerine selâmı, Rabb'i tarafından Yahya (a. s.) üzerine vâki' olan 
selâm gibi i'tikâd hususunda ekmel ve te'vîlât için erfa* değildir. Vel- 
hâsıl birisine herkes i'tikâd eder; ve te'vîlât onda merfu'dur. Diğerine 
ise i'tikâd etmez; zîrâ te'vîlât merfu' değildir. 

Zîrâ muhakkak îsâ hakkında, kendisinde âdet münharık olan 
şey, ancak nutuktur. Böyle olunca Allah Teâlâ'nın onu tantîk 
ettiği bu zamanda, onun aklı mütemekkin ve mütekemmil ol- 
du. Ve nutka kadir olan kimseye, her ne hâl üzerine olursa 
olsun, söylediği şeyde Yahya gibi meşhûdün-leh hilâfına ola- 
rak, sıdk lâzım değildir. Binâenaleyh Hakk'ın Yahya üzerine 
selâmı, bu vecihden inâyet-i ilâhiyyede vâki' olan iltibas için, 
İsa'nın nefsi üzerine olan selâmından erfa'dır. Her ne kadar 
karâin-i ahvâl, cenâb-ı İsa'nın beşik içinde validesi Meryem'in 
berâetine delâlet ma'razmda nutk ettiği vakit, bunda Allah Te- 
'ya kurbuna ve onun sıdkına delâlet ederse de (6). 



Ya'nî îsâ (a. s.) hakkında hâriku'1-âde olarak vâki' olan şey, beşik 
içinde iken onun tekellüm etmesidir. Zîrâ beşikteki çocuğun söz söyle- 
mesi âdeta muhaliftir. Ve söz söylemek için akılda kudret ve mükem- 
meliyet lâzımdır. Binâenaleyh îsâ (a.s.)ın Hak tarafından intakı zama- 
nında onun aklı mütemekkin ve mütekemmil oldu. Ve nutk ister mu'ci- 
ze gibi âdete muhalif ve ister kelâm-ı baliğ gibi âdete muvafık olarak 
vâki' olsun, nutka kadir olan kimseye sıdk lâzım değildir. Ya'nî her 
söz söyleyen kimsenin sözü doğru olmak lâzım gelmez. O söz nefs-i 
emre muvafık olmayabilir. Fakat Yahya (a. s.) gibi meşhûdün-leh buna 
muhaliftir. Çünkü onun selâmetine şehâdet eden Hak'tır. Ve îsâ (a. s.) 
ise kendi nefsine selâm etti. Bunun her ikisi dahi inâyet-i ilâhiyyedir. 
Fakat Hakk'ın Yahya (a. s.) üzerine olan selâmı, cenâb-ı Yahya hakkın- 
daki inâyet-i ilâhiyyede vâki' olan iltibası ref eder. Zîrâ Hak kelâmın- 
da sâdıktır. Ve Hak söylediği vakit doğru söyler. / Fakat îsâ (a.s.)m 
kendi nefsi üzerine selâmı, onun hakkında olan inâyet-i ilâlıiyyede vâki' 
iltibası ref etmek hususunda Hakk'ın Yahya (a.s.)a olan selâmı gibi 
değildir. Çünkü her nâtıkın nutkunda sıdk lâzım gelmez. Her ne kadar 
karâin-i ahvâl o nutukta îsâ (a.s.)ın Allah Teâlâ 'ya kurbuna ve bu nu- 
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tukta sıdkına delâlet ederse de, ref -i iltibâsda yine Hakk'm cenâb-ı Yah- 
ya'ya olan selâmı akvâdır. Ve karâin-i ahvâl budur ki, Isâ (a. s.) vali- 
desi olan Hz. Meryem'in, münkirinin ona isnâd ettiği töhmet-i zinadan 
berâetine delâlet ma 'razında beşik içinde tekellüm etmesidir. Zîrâ hilâ- 
f-ı âdet bir mu 'çizenin zuhuru bir lüzuma müsteniddir. O lüzum ise, 
Hz, Meryem'in sübût-ı berâeti idi. Binâenaleyh cenâb-ı îsâ validesinin 
berâetine şehâdet için söylediği sözde- sâdıktır. 

İmdi o, iki şahidin birisidir. Ve diğeri kurumuş hurma ağacını 
tahrikidir. İmdi Meryem îsâ'yı nasıl zevç ve erkek olmaksızın 
ve mu'tâd olan cimâ'-ı örfî vuku' bulmaksızın doğurdu ise, fani 
ve tezkîr olmaksızın, ter ü taze hurma sukut etti (7). 

Ya'nî îsâ (a.s.)ın beşik içinde tekellümü iki şâhidden birisidir. Ve 
diğer şâhid ise %£ lİJ 4J& J«CJ *i^ ,^iw Sİ\ <s% (Meryem, 19/25) 
âyet-i kerîmesinde beyân buyrulduğu üıere, Hz. Meryem'in kuru hur- 
ma ağacını tahrik etmesidir. / Ve kuru ağacın tahrikini müteâkıb ter 
ü taze hurma döküldü. Halbuki zürra' hurma ağacının erkeğini dişisine 
aşılamadıkça hurma vermez. Mutlaka mahsûl vermek için telkih lâzım- 
dır. İşte Hz. Meryem bakire olduğu ve asla kendisine bir erkek takar- 
rüb ederek herkesin bildiği cimâ'-ı mu'tâd vâki' olmadığı halde nasıl 
ki îsâ'yı doğurdu ise, hurma ağacı dahi bilâ-telkîh ve ancak tahrik ile 
ter ü taze hurma verdi. İşte bu da ikinci şâhiddir; ve Hz. îsâ'nın sıdk-ı 
kelâmı hakkındaki karâindir. 

Eğer bir nebi, benim âyetim ve mu'cizem "Bu duvarın 
tekellümüdür" dese, duvar nutk eylese ve nutkunda "Sen kâ- 
zibsin, resûlullah değilsin" dese, elbette âyet sahih olur. Ve 
onunla muhakkak onun resûlullah olduğu sabit bulunur idi; 
ve duvarın söylediği şeye iltifat olunmaz idi. İmdi vaktaki bu 
ihtimâl, beşik içinde olduğu halde, validesinin ona işareti ile 
olan kelâm-ı îsâ'ya dâhil oldu, Yahya'nın selâmı bu vecihden 
erfa' oldu (8). 

Ya'nî her söz söyleyenin sözü, doğru olmak lâzım gelmediği için, 
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eğer bir peygamber, "İşte benim nübüvvetime / alâmetim, bu duvarın 
söz söylemesidir" deyip de duvar dahi lisâna gelip söz söylese ve sözü 
dahi "Sen yalancısın, resûlullah değilsin" kelâmından ibaret bulunsa, 
elbette o alâmet sahîh olur. Ve duvarın söz söylemesiyle, onun resûlul- 
lah olduğu sabit bulunur idi; ve duvarın "Sen yalancısın, resûlullah 
değilsin" sözüne iltifat olunmaz idi. Zîrâ nutka kudreti olan her nâtı- 
kın sözü doğru olmak îcâb etmez. İşte validesi olan Hz. Meryem'in 
işareti ile, beşik içinde olduğu halde Isâ (a.s.)dan sâdır olan kelâma 
dahi, ehl-i hicaba göre, bu ihtimâl dâhil olduğundan, Hakk'ın Yahya 
(a.s.)a olan selâmı, bu vecihden erfa' olur. Çünkü Hakk'ın kelâmına 
ve selâmına bu ihtimâl dâhil olmaz. 

İmdi onun "abdullah" olduğunun mevzi'-i delâleti, onun hak- 
kında "ibnullah" denilmesi eclindendir. Halbuki mücerred nutk 
ile delâlet fariğ oldu. Zîrâ nübüvvetle kail olan tâife-i uhrâ in- 
dinde o, abdullahdır. Ve beşik içinde ihbar eylediği şeyin kâf- 
fesi müstakbelde zahir oluncaya kadar, ziyâde olan şey, naza- 
r-ı aklî indinde, ihtimâl hükmünde bakî kaldı. Böyle olunca 
sen, işaret olunan şeyi tahkik et! (9). 

/Ya'nî onun "abdullah" olduğu hakkındaki mevzi'-i delâlet mu'te- 
berdir. Çünkü îsâ (a.s.)ın Jüi Ju- j\ (Meryem, 19/30) kavlinden her- 
kesin "abdullah" olmadığı ma'nâsı tavazzuh eder. Zîrâ insanların çoğu 
"abdü'n-nefs" ve binnetîce "abdü'd-dünyâ" ve "abdü'd-dînâr" ve 
"abdü'z-zevce" olur. Ve kısm-ı kesîri dahî "abdü'1-Hâdî" ve "abdü'r- 
Rezzâk" ve şâire gibi bir ism-i hâssın abdiyyetiyle mümtaz bulunur. 
Halbuki "abdullah" ancak kendi ve onun mülkü Hak Teâlâ hazretleri- 
nin mülkü olan kimsedir. Ya'nî "abdullah" cemî'-i esmâ-i ilâhiyyeyi 
cami' olan zât-ı saâdet-simâttır. Nitekim Hz. Mevlânâ (r.a.) efendimiz 
buyururlar: 

OJlji ^ajl Jj» 4JUI jü tr JS\y^ J^ij*- C~*o ^7 <$>- \j j\ c— i 

Tercüme ve izah: "Hak mademki onun eline kendi eli ta 'bîr buyur- 
du, 'tHri-4 iy ^ l % (Feth, 48/10) âyet-i kerîmesinin mefhûm-i münîfîne 
kadar sürdü, götürdü." Ya'nî hadîs-i kudsîde 1^ *J c^T buyurdu. Ve 
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Kur'ân-ı Kerîm'de dahi "Allah'ın eli onların ellerinin fevkındedir" (Feth, 
48/10) dedi. Binâenaleyh bakâ-billah mertebesinde bulunan evliyâullâ- 
hın eli herkesin elinin fevkinde olur, zîrâ Hakk'ın yedidir. 

Binâenaleyh Hakk'ın sıfatım hâiz olmak her bir insanın kârı değildir. 
İşte Isâ (a.s.)ın beşik içinde iken söylediği tlî J&*'$ 4^ ( ^p *W & j\ 
(Meryem, 19/30) ya'nî "Muhakkak ben Allah'ın kuluyum; bana kitab 
verdi ve beni peygamber kıldı" kavli, Isâ (a. s.) hakkında "Allah'ın 
oğludur" diyen Nasârâ'nın kelâmı mukabilinde vâki' olduğu için, ken- 
disinin "ibnullah" olması hayâlini ref etti. Ve vâlide-i muhteremesi- 
nin zinadan taharetini isbât eyledi. Ve mücerred nutk ile, onun 
"abdullah" olması üzerine delâlet tamâm ve sahîh oldu. Ve Hz. îsâ 
(a. s.), ümmetinden kendisinin nübüvvetine kail olan ehl-i Habeş gibi 
/ diğer bir taife nezdinde muhakkak "abdullah "d ir, Allah'ın oğlu de- 
ğildir. Ve nazar-ı aklî indinde her nutk eden kimsenin kelâmı, doğru 
olmak lâzım gelmediği cihetle, Hz. îsâ'nın beşik içindeki Jjı £* J[ 
(Meryem, 19/30) kelâmından, "abdullah" ma'nâsı üzerine ziyâde olan 
nutku müstakbelde nübüvvetle meb'ûs oluncaya kadar, sıdk ve kizbe 
ihtimâl hükmünde bakî kaldı. Vaktaki nübüvvetle ba's olundu, beşik 
içinde ne söylemiş ise, hepsinin sıdkı zahir olduğu cihetle bu hükm-i 
ihtimâl dahi mündefi' oldu. 

İmdi sen bu fass-ı münîfte beyan buyrulan maârifi tahkîk et ve iyi 
anla! Ve Yahya (a.s.)ın îsâ (a. s.) üzerine tafzîl edilmiş olduğunu ta- 
hayyül etme! Ve îsâ (a.s.)ın kendi nefsine olan selâmı ile, Yahya (a. s.) 
üzerine olan Hakk'ın selâmı arasındaki farkı ayn-i basiretle müşahede 
et! Ve akâid-i mukayyede erbabı indinde hangisinin muhtâc-ı te'vîl ol- 
duğunu ve hangisinin olmadığını bil! 



İntiha: 11 Mayıs 333 ve 5 Receb 335 yevm-i cum'a sâat-i ezânî 2. 
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HZ.MERYEM VE ÎSÂ'YA DÂİR RİSALE 

El-hamdülillâhi Rabbi'l-âlemîn ve's-salâtü ve's-selâmü alâ Seyyidinâ 
Muhammedin-nebiyyi'l-ümmiyyi ve alâ âlihî ve ashâbihî ecmaîn. 

îsâ (aleyhi 's-selâm) m velâdet ve vefatı hakkında ötedenberi birtakım 
efkâr ve itikâdât-ı mütehâlife mevcûd olup, her taife kendi zehâb ve 
zannını te'yîd için birtakım deliller îrâd eder. Ve bi'n-netîce yine mu- 
halefet devam edip durur. Bu muhalefeti esâsından kal* etmek ümniy- 
yesiyle, tevfıkât-ı ilâhiyyeden bi'1-istiâne, akl-i selîm ve fehm-i sahîh 
ashabına hitaben bu hususta bir risale yazmayı münâsib gördüm. Cenâb-ı 
Hak tıkr-i sahîh ve kavl-i sedîd ihsan bıryursun! 

Ma'lûm olsun ki: Isa (a. s.) hakkındaki âyât-ı kur'âniyyenin maânî-i 
münîfesine bir nebzecik olsun vukuf için, "vücûdun merâtibi"ni ve her 
mertebenin ahkâmını bilmek lâzımdır. Eğer bunlar bilinmezse, ahkâm-ı 
merâtib yekdiğerine karıştırılmak ve birinin hükmü diğerine kıyâs edil- 
mek suretiyle ukül hayrette kalır. Ve bu hayret cehilden mütevellid ol- 
duğu için, hayret-i mezmûme olur. işte bu gibi hayretlerdir ki, ukül 
ve efkârı vâdî-i dalâlete sürükler. Vücûdun merâtib ve ahkâmı hakkın- 
daki tafsilâtın i 'tasına bu risalenin hacmi müsâid değildir. Ehl-i hakikat 
buna "Hazarât-ı hamse" dahi derler. Matbu' ve gayr-i matbu' birçok 
âsârda îzâh / edilmiştir. Bu risale kâriîn-i kiram tarafından bunların bi- 
lindiği farzıyla yazıldı. 

Mukaddime 

İçinde bulunduğumuz "hazret-i şehâdet" vücûdun cemî'-i merâtibini 
cami' bir hazret olup, ancak bir Zahir' in mazharıdır. Bu mertebede za- 
hir olan bir şey, havâss-i hamse ile mahsûstur. Bu mertebenin fevkinde 
olan "mertebe-i misâl", ki ona "hayâl-i mutlak" dahi derler, havâss-i 
hamsenin kâffesiyle mahsûs değildir. Ve "hayâl" iki kısımdır; oiri mun- 
fasıl ve diğeri muttasıldır. 
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"Hayâl-i muttasıl" insanın vücudundaki hayâldir, rü'yâda görülen 
suver-i hayâliyye gibi. Zîrâ bir kimsenin gördüğü rü 'yayı, yanındaki 
göremez; onun hayâli başka, bununki başkadır. "Hayâl-i munfasıl" âyî- 
nede, mücellâ olan şeylerde olan suret gibi ki, bu hayâl, hazret-i şehâ- 
dette kuvve-i bâsıra ile mahsûs olmakla beraber, kuvve-i lâmise ile mah- 
sûs değildir. Zîrâ âyînedeki sureti el ile tutmak kabil değildir. Ve rai- 
nin vücûdundan ayrı olduğu için herkes görebilir. 

Şerîatte "melâike-i kiram" ta'bîr olunan ervah, Zât-ı ulûhiyyetin ku- 
vâsından ibaret olup, sıfat-ı Kudret'in mezâhiridirler. Ve bunlar mertebe-i 
hayâlde râînin hâl ve sânına göre suver-i muhtelife ile temessül edebi- 
lirler. Zîrâ kuvânın ıktizâ-yı zatîleri budur. Zât-ı ulûhiyyetin kuvâ-yı 
külliyyesi dörttür ki, bunlar da Cebrail, Mîkâil, İsrafil, Azrâîl 
(aleyhimü ' s-selâm)dır . 

Cenâb-ı Cibril, ism-i Hâdî hazretinden âlem-i sûrete/inzâl-i maânîye 

me'mûrdur; ve bu hâsıyyeti ile cemî'-i avalimi muhittir. Onun vücûh-ı 

te'sîrâtı kendisinin birer "kanad"ıdır. Şu halde onun lâ-yuad ve lâ-yuhsâ 

kanatları vardır; ve âlem-i gaybdan ferd-i mühtedîye nazil olan maânî, 

„ onun vücûh-ı tesîrâtından bir vech ile vâki' olur. 

Melâike-i kiram ** âlemdi hayâl "de mütemessilen zahir oldukları va- 
kit, râî ile muhataba ederler; ve hayâl ile mükâleme ve muhataba vâki' 
olduğuna, rüya bir şâhid-i beliğdir. Her bir ferd-i insanînin vücûdu, 
cemî'-i merâtib-i vücûdu cami' oldukları halde, nâkısıyyetleri ve âlem-i 
şehâdetin ahkâmında istiğrakları hasebiyle herbir mertebenin ahkâmı ken- 
dilerinden zahir olamaz. Onlar hâlen kendi nefislerinden ve kendi şerâ- 
fet ve kerametinden gafil olduklarından, yalnız zevk-i şuhûdî ile bildik- 
leri bu kesîf olan mertebe-i şehâdetten başka bir mertebenin ahkâmını 
bilmezler. Fakat "insân-ı kâmil" cemî'-i merâtibi zevk-i şuhûdî ile bil- 
diği ve her bir mertebeyi cami' olduğu için, kendisi bu âlem-i kesafet- 
te iken, her istediği mertebeye dâhil ve o mertebenin ahkâmiyle âmil 
olabilir. Cenâb-ı Meryem (radiyallahu anhâ) hakkında, (S.a.v.) Efendimiz 

ya'nî "Erkeklerden birçokları kemâle erdi; ve kadınlardan ancak Üm- 
rân'ın kızı Meryem ve Huveylid'in kızı Hadîce ve Muhammed (s.a.v.)in 
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kızı Fâtıma ve Fir'avn'm zevcesi Âsiye kemâle vâsıl oldu (radıyallâhu 
anhünne)" hadîs-i şerîfiyle kemâline işaret buyurmuş / olduklarından, 
onun ricale mahsûs olan kemâlât ile muttasıf olduğuna şüphe yoktur. 
Binâenaleyh cenâb-ı Meryem, merâtib-i vücûdun hiçbirinden ihticâb et- 
miyecek bir isti'dâdı hâiz idi. Bu mukaddime ma'lûm olduktan sonra 
maksada şürû' edelim. 

F A S I L I 

Hz. Meryem'in sûret-i hamli: 

Hak Teâlâ hazretleri sûre-i Âl-i İmrân 'da buyururlar ki: yJtf •>! 

^Oı m '<*&> &İ\'j> ^ûı fes '^p\ (Âl-i İmrân, 3/45) Ya'nî' "Vak- 
taki melâike dedi ki; Yâ Meryem, muhakkak Allah Teâlâ seni kendi- 
sinden sâdır olan bir kelime ile tebşîr e*der ki, dünyâda ve âhirette ve- 
cih ve mukarreblerden olduğu halde onun ismi îsâ b. Meryem'dir; ve 
nâsa beşikte ve kehl hâlinde söyler ve sâlihlerdendir. " 

Yine Hz. Meryem'den naklen Hak Teâlâ buyurur: J\ L> j ciö 

>J J~~^i fa 4Î3 J> Cij& (Âl-i İmrân, 3/47) Ya'nî "Hz. Meryem dedi: 
Yâ Rabbi, bana beşer temas etmediği halde benim oğlum nasıl 
olur?" öj$4 lf %JÂ ^ L^ J* ! ^i *^' u jJ^i.'^vü!^ ju (Âl-i İmrân 
3/47) Ya'nî Allah Teâlâ Meryem'in bâtınından hitâb edip buyurdu ki: 
"Allah Teâlâ bir emri kaza ettikde, böylece dilediği şeyi yaratır; imdi 
o şeye "Ol!" der, olur." / Bu âyet-i' kerîmede îsâ (a.s.)ın zuhuru 
kable'1-haml Hz. Meryem'e tebşîr buyrulduğu ve Hz. Meryem'in istiğ- 
râbı üzerine Hak Teâlâ hazretleri tarafından -ki cemî' -i eşyanın ve Hz. 
Meryem'in hüviyy etidir- bî-harf ve savt onun bâtınına hitâb buyurulup, 
ilm-i Hak'ta sabit olan şeyin, lisân-ı isti'dâd ile zuhuru taleb etmesi 
üzerine, o şeyin zuhuruna Hakk'ın irâdesi taalluk ettikde, ona "Kün!" 
(Ol!) emriyle hitâb edip, o şeyin merâtib-i vücûdda zahir olacağı beyân 
buyrulmuştur. Bu mesele sırr-ı kadere taalluk eder. Hz. Meryem'in insâ- 
n-ı kâmil olduğu halde: % J, dp„ J (Âl-i İmrân, 3/47) kavliyle istiğ- 
râbı, kudret-i ilâhiyyeden şübheyi mutazammın olmayıp, İbrahim (a.s.)m: 
Jjjı ^ 4J*. jj L>j (Bakara, 2/260) ya'nî "Yâ Rabbi, sen ölüyü nasıl 
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dirilttiğim bana göster!". Ve Hz. Üzeyr'in: \%y & iüi «4* ^A J\ (Ba- 
kara, 2/259) ya'nî '* Allah Teâlâ onları öldürdükten sonra nasıl diril- 
tir!" Ve Zekeriyyâ (a.s.)ın: \'j\* j)'J»\ JJiTj p^ J, ö£i J\ (Meryem, 
19/8) ya'nî "Zevcem kısır olduğu halde benim oğlum nasıl olur?" ka- 
villerinin nazîri ve makdûrun zevk-i müşahede ile zuhurunu taleb et- 
mektir. Zîrâ avâmm-ı mü'minîn îmân ile iktifa ederlerse de, kâmiller 
muayene taleb ederler. Nitekim Hz. Mevlânâ (r.a.) Mesnevî-i Şerirle- 
rinde buyururlar: 

jw y JİO-» J^zij <JU' ıSy ' CnP' C-ii" J"j^ v-Jİyi <S" y* 

Tercüme: "Her kimin mihrâb-ı namazı 'în [ayn] oldu ise, onun îman 
tarafına gitmesini şîn [şeyn] bil!" 7 

İmdi sırr-ı kader budur ki, a'yân-ı sabiteden her bir aynın vücûdda, 
zâten ve sıfaten ve fiilen, kâbiliyyet-i asliyyesinin ve isti'dâd-ı zatîsinin 
husûsiyyeti mikdârınca zuhuru keyfiyetinden ibarettir. Sırr-ı kaderin sırrı 
dahî) budur ki, a'yân-ı sabite zât-ı ulûhiyyetten gayri olarak hâriçte za- 
hir olan umurdan değildirler; belki Hak Teâlâ hazretlerinin niseb ve 
şuûnât-ı zâtiyyesinin suretleridir. Hak Teâlâ 'nın niseb ve şuûnât-ı zâtiy- 
yesi ise, ezelen ve ebeden tağayyür ve tebeddülden mukaddes ve mü- 
nezzehtir. Binâenaleyh a'yân-ı sabite dahi mümteniu't-tağayyürdürler. 
A'yân-ı sabite esmâ-i ilâhiyye-i bî-nihâyeden herbirinin birer sûret-i il- 
miyy elerinden ibaret olup, onlar bi-hasebi-isti'dâdâtihim vücûd-ı haricî 
talebindedir. Hz. Meryem'in mazhar olduğu isim ve onun zilli olan ayn-ı 
sabitesi, bu tarz-ı hamli iktizâ ettiği gibi, îsâ (a. s.) dahi ism-i Bâtın'ın 
mazharı olduğundan vücûd-ı haricîde zuhur ve bürûzu ve ondan tağay- 
yübü bu ismin ahkâmı dâiresinde vâki' olmak îcab etmiştir. Ve böyle 
olmak onda ayn-ı sabitesinin iktizâ-yı zâtîsidir. Melâike tarafından müj- 
delenen veledin, atîde bir zevc-i sâlih ile kendisinin tezevvücü sebebiy- 
le hâsıl olmayacağını, ^ji y J~£ ^~Ji İİIj (Âl-i İmrân, 3/45) kav- 
linden anladı. Zîrâ veled, pederine izafe olunmak îcâb ettiği halde, va- 
lidesine izafe edildi. Onun için Hz. Meryem: p4 ,j^~^ <J j (Âli İm- 
rân, 3/47) kavlini kail oldu. Ve Hakk'm a'yân-ı sabitenin kâbiliyyet 
ve isti'dâdât-ı zâtiyyelerinde "şey "e murâd-ı ilâhiyyesinin taalluku kat'î 
olduğunu ve onun vücûd-ı haricîde adem-i zuhuru mümkün olmadığını 
beyân buyurmasına karşı, cenâb-ı Meryem zuhûr-ı meşiyyete müterak- 
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kıb oldu. Hükm-i küllî-i icmâlîden ibaret olan kazâ-yı ilâhînin vakt-i 
tafsil ve zuhuru geldi, ki bu "kader"den ibarettir; ve Hak Teâlâ buna: 
^ jSİ Slı ÎİJ2 U) ty'jj- UJup % #Ji ^ 013 (Hicr, 15/2) âyet-i kerîmesinde 
işaret buyurur; ve kaderin mahall-i zuhuru ancak âlem-i süflî olan 
"hazret-i şehâdef'tir. İşte bu kazanın vakt-i tafsili geldikde, sûre-i Mer- 
yem'de vâki' X^, i>; 14i Juii vii-jj \£\ ılL> (Meryem, 19/17) ya'nî "Biz 
ona ruhumuzu gönderdik, ona beşer-i seviyy olarak mütemessil oldu" 
âyet-i kerîmesinde beyân buyrulduğu üzere, âlem-i suret olan âlem-i 
kevne inzâl-i maânîye me'mûr olan hazret-i Cibril vücûh-ı te'sirâtından 
bir vech ile ma'nâ-yı İsevî'yi hamilen Hz. Meryem'e zahir oldu ki, 
bu da onun beşer-i seviyy olarak ona temessülünden ibarettir. 

İmdi Rûhu'1-Emîn, ırmakta gusl etmek üzere üryan olan Hz. Mer- 
yem'e güzel bir delikanlı suretinde zahir olduğu vakit, mukaddema vâki' 
olan tebşîr-i melâikeyi ve hitâb-ı ilâhîyi tezekkür edemeyip munkabız 
oldu. Zîrâ mertebe-i beşeriyyet o dakikada bunları tezekküre bir hicâb 
oldu. Çünkü cenâb-ı Meryem cesed-i uı\şurî sahibi bir delikanlının ken- 
disine tecâvüz kasdıyla geldiğini tahayyül etti. Ve bir mahall-i mahfîde 
üryan olan bir genç kadının, o hâlini gören bir delikanlının bilâ-pervâ 
o kadına teveccühü âlem-i tabîatte mahall-i şaibedir. 

Binâenaleyh bir veliyye-i afife olan Hz. Meryem, nikâh-ı şer'î ol- 
maksızın vâki' olacak mukârenetin aklen ve şer'an caiz olmayan umur- 
dan olduğunu bildiği cihetle, Allah Teâlâ'nın kendisini bu delikanlının 
elinden kurtarması için kuvâ-yı zahire ve bâtmesini cem' ederek Allah 
Teâlâ'ya sığındı ve &* ^J~% İ£\ J\ (Meryem, 19/8) ya'nî "Ben sen- 
den Rahmân'a sığınırım" dedi. Havf-ı zinâ/hasebiyle Hz. Meryem'de 
hâsıl olan inkıbazın defi için Hz. Cibrîl ona: çjS ^L*j jpj tft u5ı 
tfj ıiS^ iiî (Meryem, 19/19) ya'nî "Ben ancak Rabb'inin resulüyüm; 
sana ednâs-ı tabîiyyeden pâk ve tâhir bir erkek evlâd bahş etmek için 
geldim" deyince, kabzı basta mübeddel ve sadrı münşerih oldu. Ve 
evvelce kendisine tebşir olunan Mesîh îsâ ibn Meryem'in zuhuru ve 
ma'nânın âlem-i surette tahakkuku ânı geldiğini anladı; ve beşer sure- 
tinde zahir olan şahsın melek olduğunu bildi. 

İşte Cenâb-ı Meryem'in bu inbisât ve inşirahı esnasında Hz. Cibrîl-i 
mütemessil ona nefh edip, ma'nâ-yı İsevî'yi ilkâ eyledi. Eğer havf ve 
inkıbaz zamanında nefh edeydi, îsâ (a. s.) öyle bir şenîu'l-hilka bir 
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vasf ile çıkardı, ki, hiçbir kimse suretinin çirkinliğinden dolayı onunla 
sohbet ve müvânesete takat getiremeyip kendisinden kaçardı. Hz. Şey- 
h-i Ekber (r.a.) bu hakikati böylece Fusûsu'l-Hikem'de Fass-ı isevî'de 
beyân buyurur. Fütûhât-ı Mekkiyye'nin 188. babında şöyle buyururlar: 
"İnde'1-cimâ' kadın bir surete nazar ettikde veyahut inde'1-vikâ' ve'l- 
inzâl erkek bir sureti tahayyül eyledikde, çocuk tahayyül olunun sure- 
tin hulku üzerine olur. Bunun için hükemâ, inde'1-cimâ' erkek ile ka- 
dın o surete nazar etmek üzere, emâkinde ekâbir-i hükemâdan fuzalâ- 
nın suretlerini tasvir ile emr ederler. Zîrâ hayâlde muntabı' olan şey 
tabîatte tesir eder. İmdi o suret üzerine olan bu kuvve-i hayâliyye/ mâ'- 
dan tekevvün eden veledde zahir olur. Ve bu, ilm-i tabîatte bir sırr-ı 
acîbdir!" 

İmdi cenâb-ı Meryem'in hamli, ba'zı kimselerin zâhib oldukları gibi 
beşer-i seviyy suretinde olan Hz. Cibril'in ona şekl-i ma'hûd üzere vâki' 
olan mukâreneti suretiyle değildir. Bu zehâb sırf ma'rifet-i ilâhiyyede 
noksandan münbaisdir. Zîrâ Hak Teâlâ Meryem hakkında \^') SZ*J-\ 
^/jtf<g,&i& (Enbiyâ, 21/91) buyurur. 

İmdi Hz. Meryem'e hâl-i inbısâtında vâki' olan nefh üzerinde onda 
şehvet sârî ve ihtilâma müşabih bir hal içinde inzal vâki' öldu.Âyet-i 
kerîmede l^J» £Z*l-\ dan sonra, «j ı^Jii buyrulması, nefhin ferci ta- 
rafına vâki' olduğunu tefhim eder. Maahâzâ bunda da ihtilâf olup, ba'- 
zı müfessirîn "Gömleğinin yakasından içine doğru üfürüldüğünü" be- 
yân ederler. Velâkin gusl edeceği bir anda bir kadının üzerinde gömlek 
bulunamıyacağı derkâr olduğundan, karîne-i hâl bu zehabı nefy eder. 
Ve bu halde de nefhin cânib-i ferce vâki' olduğu anlaşılır. İşte cenâb-ı 
Meryem bu nefh üzerine vâki' olan inzal Üe sûret-i îsevî'yeyi hâmil ol- 
du. Böyle olunca cism-i îsâ, Meryem tarafına nazaran mâ '-i muhak- 
kaktan, ve Gibrîl tarafına nazaran, onun nefhinin rutubetinde münde- 
miç olan mâ' -i mütevehhemden mahlûk oldu. Çünkü Hz. Meryem'in 
.-.; hîn-i inzalinde vücûdundan fercine seyelân eden su, onun vücûd-ı un- 
10 surîsi hasebiyle carî olan bir mâ' -i muhakkak idi. Zîrâ âlem-i kesîf-i 
. şehâdetin mafevki olan merâtibdeki suver, bu âleme / nüzul etmedikçe 
tahakkuk-i kâmil vâki' olmaz. Hz. Cibril ise beşer suretinde mütemes- 
- sil' 'olan' rûh olduğundan, bu âlem-i kesafette tahakkuk etmiş bir suret 
değildi. Belki onun sureti âlem-i hayâlde mütemessil bir sûret-i müte- 
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vehhem idi; ve o surete müteallik olan ahvâl ve şuûnâtın kâffesi müte- 
vehhem bulunduğundan, onun nefhinin rutubetinde mündemiç su rük- 
nünden bulunan şey dahi mütevehhem idi. Ya'nî Hz. Cibrîl sûret-i mü- 
temessilesinden nefesini hârice çıkarmak suretiyle "hoh" dedi; cism-i 
hayvanide olan bu gibi nefhde su rüknünden olan ba'zı mevâdd mev- 
cûddur. Zîrâ nefes- i hayvanı râtibdır; ve nefeste su rüknünden olan 
mevâdd-ı asliyye müvellidü'1-mâ' ile müvellidü'l-humûzadır. 

İmdi beşer suretinde mütemessil olan cenâb-ı Cibrîrin ihrâc ettiği bu 
nefesin rutubetinde de ba'zı mevâdd mevcûd idi ki, o mevâdd, cenâb-ı 
Meryem'in vücûduna sârî olup, onda şehvet tahrik etti. Fakat Hz. Cib 7 
rîl'in sûret-i beşeriyyesi gibi nefhi ve bu nefhin rutubeti ve onda mün- 
demiç rükn-i mâ 'dan müvellidü'1-mâ' ile müvellidü'l-humûza dahi mü- 
tevehhem idi. İşte bu sebeble cism-i îsâ, mâ '-i muhakkak ile mâ' -i mü- 
tevehhemden tekevvün etti. Bu nev'-i insanîde tekvin ve halk-ı ilâhî, 
ancak hükm-i mu'tâd üzere beşer suretinde vâki' olmak için, îsâ (a.s.), 
validesi beşer suretinde olduğu ve Ha.. Cibrîl beşer suretinde temessül 
etmiş bulunduğu cihetle, "Rûhullah" olduğu halde, beşer suretinde mu- 
savver olarak meydân-ı zuhura geldi. 

Hz. Şeyh-i Ekber (r.a.) Fass-ı İsevi'nin ibtidâsında şöyle buyururlar: 

J^r^^i U^-JU Â.n.jjalt ja " & j^ ajt ^^ J r_3j^ ^J^ 

Cte>* Jd\ J* i\j> ipi Ai*li1 cJO» Jüt dUi J*-V 

OjjJ» J J JUİ! J Jji <4 AJI ^^J *ij ja 4İ ^2i (J >- 

Tercüme: "Rûh ya mâ' -i Meryem'den veya Cibril'in neminden, tıyn- 
den mevcûd olan beşer suretinde "siecîn "tesmiye ettiğin tabîatten, zât-ı 
mutahharada tekevvün etti. Bu ecilden onda ikâmeti uzadı; taayyün ile 
binden ziyâde oldu. Allah 'dan ruhtur; onun gayri değildir. Bunun için 
emvâtı ihya eyledi ve çamurdan kuş inşâ etti; tâ ki onun için Rabb'in- 
den niseb sahîh ola. Onunla âlîde ve dûnda te'sir eyliye. Allah Teâlâ 
onu cismen tathîr ve ruhen tenzih eyledi ve tekvin sebebiyle onu misi 
kıldı." 
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Bu ebyât-ı şerîfenin şerhi uzundur. Tafsilini isteyenler Fusûsu'l- 
Hikem'de Fass-ı îsevî şerhlerine müracaat buyursunlar. 

İmdi cenâb-ı Cibril, rusül-i kirama vahy-i ilâhî naklettiği gibi, 
"Kelimetullah" olan cenâb-ı / îsâ'yı da, nefhi ile öylece Hz. Meryem'e 
nakleyledi. Nitekim âyet-i kerîmede Hak Teâlâ: 
& £jjj ^s J\ uuiı £irj (Nisa, 4/171) ya'nî "Meryem'e ilkâ eylediği 
O'nun kelimesidir ve O'nun canibinden bir ruhtur" buyurdu. Ve Hz. 
Cibril'in bu nakli Resul (a.s.)ın kelâmullâhı ümmetine nakletmesine ben- 
zer. Zîrâ Hz. Cibril ma'nâyı surete inzal eden resuldür; ve Resul (a. s.) 
dahi kezâlik ma'nâyı hurûf ve zurûf kisvesine nakleder. Nitekim ma'- 
nâdan ibaret olan bâlâdaki kavli hurûf ve zurûf kisvesine giydirip biz- 
lere nakletti. Ve her bir kelime delâlet eylediği ma'nânın o suretle taay- 
yününden başka bir şey değildir. Ma'nâ o suretin ruhudur. Şu halde 
cism-i îsâ bu âlemde zahir olan Allah Teâlâ' nın kelimelerinden bir ke- 
limedir; ve onun delâlet ettiği ma'nâ, rûh-i İsevî'dir ki, o da onun Rabb-i 
hâssı olan ism-i Bâtın'dır. Gerçi îsâ (a. s.) insân-ı kâmil olmak hasebiy- 
le * 'Allah" ism-i câmi'inin maz{ıarı ise de, bu ism-i câmi'in tahtında 
bulunan kâffe-i esmanın ahkâmı onda i'tidâl üzere zahir değildir. Nite- 
kim âtide îzâh edileceği üzere sûret-i tevellüdü ve yahûdîler tarafından 
vâki' olan sû-i kasd üzerine tağayyübü i'tidâlden baîddir. Ve kâffe-i 
esmâ-i ilâhiy yenin i'tidâl üzere zuhuru, ancak hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) 
Efendimiz 'e mahsûstur. 

FASIL II 

îsâ (a.s.)ın sûret-i vilâdeti: 

Kur'ân-ı Kerîm'de sûre-i Meryem'de buyrulur: C*i i!l£; oJuîii i&uJ 
(Meryem, 19/22) / ya'nî "Meryem nefh-i Cibril'den hâmile oldu. O 
hami sebebiyle bir mekân-ı baîde gidip uzlet etti." Cenâb-ı Meryem'in 
müddet-i hamlinde ve vaz'ında müfessirler ihtilâf ederler. Bâ'zıları hami 
ve vilâdet bir anda vâki' oldu; ve bâ'zıları da nisvân-ı sâirenin hami 
ve vaz'ı gibi âdet-i câriye üzere vâki' oldu derler. Fakat âyet-i kerîme- 
den müstefâd olan, sûret-i vilâdetin sâat-i vâhidede olmadığı anlaşılır. 
Zîrâ cenâb-ı Meryem'in hamiden sonra aksâ-yı ümrandan baîd olan bir, 
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mekâna gitmesi az çok bir vakte muhtaçtır. Meğer ki taht-ı Belkıs'm 
huzûr-ı Süleyman (a.s.)da vücûdu gibi îcâd ve i 'dam suretiyle ola. Hal- 
buki âyet-i kerîmede buna dâir bir remiz ve işaret yoktur. Bilakis baîd 
olan mekâna gittiği zikr olunduktan sonra iLUsı ^ J\ J^&Jı L^ii 
(Meryem, 19/23) ya'nî "Ağrısının tutması cenâb-ı Meryem'i hurma ağa- 
cına ilcâ etti" buyrulması, bâde'1-haml şâir nisvân gibi âdet-i câriye 
üzerine doğurduğuna delildir. Zîrâ doğuracağı vakit bir kadımn ağrısı 
tutmak âdet-i cariyedendir. Nitekim hami ânında âdet-i câriye üzerine 
vücûdunda şehvet hissetmiş idi. İmdi o veliyye-i arife bu ibtilâ-yı ilâhî 
üzerine ta'n-ı cühhâlden havfen/ve istihyâen zahirde pek garip kalmış 
ve refâkat-i seniyy elerinde bir ebe bile bulunamamış idi. Ve şiddet-i 
hüzünlerinden: "Ne olaydı bu hâlimin vukuundan evvel ölüp yok olay- 
dım; ve nâmım ve şanım unutulmuş bir halde olaydı" (Meryem, 19/23) 
buyurdu. Onların bu kavli kazâ-yı ilâhîye i'tirâz değildir. Belki (s.a.v.) 
Efendimizin cihet-i velâyetleriyle buyurdukları* ju* ^j lu* jis j, cJ ı 
'kabilinden olup, âlem-i kesret ve kesafetin ahkâmından âlem-i vahdete 
tahassürdür ki, her velînin hâlinden ibarettir. 

CJı f jiı (UTi yi . . ■ ı£ &% ' Jfi\'? r J&- '%■ &j ' (Meryem, 19/24-26) 

Ya'nî "Velîd olan cenâb-ı İsâ validesi olan Meryem'e onun 
altından nida etti ki: Ey anacağım mahzun olma! Rabb'in muhakkak 
senin altında bir ırmak carî kıldı; ve hurmanın sakını salla ki, sana 
taze hurma düşsün; hurmadan ye, altında cereyan eden ırmaktan iç ve 
gözü aydın ol! Eğer beşerden bir" kimseyi görürsen Rahman için bir 
savm nezrettim; bugün hiçbir insana söz söylemiyeceğim de!" 

Bu âyet-i kur 'âniyyeye nazaran îsâ (a;s.)ın vilâdeti zamâmnda, ev- 
velâ îsâ (a.s.)m / altından, ya'nî uzv-i ma'hûdundan validesine hitabı 
ve onu tesliyesi, saniyen cenâb-ı Meryem'in bastığı arzdan su nebeâm, 
sâlisen kuru hurma ağacından vakitsiz taze hurma düşmesi gibi havârık 
zuhur etmiştir. Bu havârık üzerine müteselli olan cenâb-ı Meryem'in 
hüzün ve kabzını mübeddil sürür ve neşât olmakla nâstan pervası kal- 
mamış ve kendi emrini gassal yedinde meyyit gibi kamilen yed-i Hakk'a 



* "Keski Muhammed'in Rabb*i Muhammed'i yaratmayaydı!" 
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teMz buyurmuş ve veled-i necibi ile beraber taallukâtının nezdinde gel- 
miştir. Nitekim âyet-i kerîmede buyrulur: "JLiî ^ ı; ıyu îLam^jî. * dJİi 
'fe' 41i! oJir lij ^- \y\ ûfi İır-U Ojji c^ı çfc/ & ^i (Meryem, 
19/27-28) Ya'nî "Veledini kucağına almış olduğu halde kavminin nez- 
dine geldi. Kavmi dediler ki: yâ Meryem sen hiç görülmedik bir mün- 
ker ile geldin. Ey Harun'un hemşiresi, baban fena adam değildi ve anan 
da fahişe değildi." 

îl^ ->&Âv J, oir ^ pîâ2 J& ı/u «Jı "ojiiu (Meryem, 19/29) Ya'nî "Cenâ- 
b-ı Meryem Hz. isa'ya işaret etti. Kavmi:, Beşik içinde olan sabî nasıl 
söz söyler dediler". Validesini tesliye eden Hz. Isâ dedi: 

fe &i u sirjîij ijUı jc+% cjk ui'î îrjui J^-j ıy J^-j 4,1^1 ^uTj İkJlç J\ jû 

(Meryem, 19/30-33) Ya'nî "Ben Allah'ın / kuluyum, bana kitap verdi 
ve beni peygamber yaptı. Ve ben nerede olursam olayım beni mübarek 
kıldı; ve hayatta oldukça bana salât ve zekât ile emretti; ve beni vali- 
deme muhsin ve rahîm kıldı; v^ beni cebbar ve şakî yapmadı". 

İmdi bu âyât-ı kur'âniyyeden anlaşılan budur ki: îsâ (a.s.) sabî ola- 
rak doğdu ve validesinin altından nida ettiğine nazaran şâir sıbyân gibi 
uzv-i ma'hûddan hurûc etti. Ve ba'zı müfessirlerin zehabı gibi kehl hâ- 
linde doğmadı. Zîrâ kehl hâlinde doğurduğu zehabı sarâhat-ı kur'âniy- 
yeye muhaliftir. Çünkü &JJ \£ jî *> çili (Meryem, 19/27) buyruluyor. 
"Kehl" otuzbeş yaşındaki bir adama derler. Cenâb-ı Meryem'in otuz- 
beş yaşındaki bir adamı yüklenip kavmine gelmesi gülünç bir şey olur. 
Ve böyle bir adamın cenâb-ı Meryem'den doğduğuna hiç bir kimse inan- 
maz ki, kavmi tarafından onun bilâ-zevc hami ve tevlîdi mevzû-i bahs 
edilerek ta'n olunsun. Zîrâ cenâb-ı Meryem mahfî bir mahalde vaz'-ı 
hami etmiş ve ba'dehû velediyle beraber kavmi nezdine gelmiştir. Ço- 
cuğu kehl hâlinde görünce bu sırrım halka niçin fâş etsin? Ve'1-hâsıl 
cenâb-ı Meryem onu sabî olduğu halde kucağına alıp, şehirdeki ikâ- 
metgâhına avdet etti; ve beşiğe yatırdı. Zîrâ kavmi geldiği vakit cenâ- 
b-ı îsâ'yı beşik içinde gördükleri için 'ç* x$\ Jt iis* *J» (Meryem, 
19/29) dediler. Eğer kehl hâlinde olaydı beşiğe girmezdi. Hiç otuzbeş 
yaşındaki adam beşikte yatar mı ? / * '%f } o^'ı <J, t>& 1 $>hj (Al-i İm- 
rân, 3/45) âyet-i kerîmesinden "kehl" hâlinde doğduğu anlaşılmaz. Kehl 
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hâlinde nâs ile tekellümü atîde îzâh edilecektir. 
Bundan sonra Hak Teâlâ buyurur: Ojj£L' «j ^ J^Ji JJs ^ *J> J-~* JMj 
(Meryem, 19/34) "İşte kavl-i Hakk'ı söyleyen îsâ b. Meryem ki, 
onun hakkında imtirâ ederler". Bu âyet-i kerîmede îsâ b. Meryem 
(a. s. )ın tekevvünü hakkında kavl-i Hak ile kavl-i imtirâ ya'nî kavl-i şekk 
mevcud olduğu beyân buyrulur. Bu da bâlâda îzah olunduğu üzere mâ'-i 
muhakkak üe, mâ'-i mütevehhemden mütekevvin olduğundan neş'et eder. 
Kavl-i Hak mâ'-i muhakkakın ve kavl-i imtirâ ve şekk mâ'-i müteveh- 
hemin eseridir. Binâenaleyh îsâ (a.s.)ın cemî'-i ahvâlinde onun menşe-i 
tekevvünü olan mâ'-i muhakkak ile mâ'-i mütevehhemin te'siri mev- 
cûddur. 

F A S I l m 

îsâ (a.s.)ın mu'cizâtı: 

Hak Teâlâ sûre-i Âl-i Imrân'da buyurur: JUİ ^î föj # aft fâ*- Si J\ 

oîii Jjiîı ^\'j yp\' 3 usr'Nİ i^J} iı o^ ı> ö£Ş # ^Jft >ji £«r J^\ # fö 
(Âl-i İmran, 3/49) -&J& Jöjs*ü Uj oyrfc u, ^ij Jji 

Ya'nî "Hz. îsâ b. Meryem size Rabbiniz canibinden âyet ve 
alâmet ile geldim. Ben size çamurdan kuş hey 'etine mü- 
masil şey yaparım; ve ona üfürürüm, o Allah'ın izni ile / kuş olur. 
Ve ben anadan doğma körleri ve baras illetine mübtelâ olanları iyi ede- 
rim. Ve Allah'ın izni ile ölüyü diriltirim; ve yediğiniz ve evlerinize 
iddihâr eylediğiniz şeyi haber veririm" dedi. 

Cenâb-ı îsâ rûh-i ilâhî olduğu için mevtayı ihya eder bir halde zahir 
oldu. Ve onun bu ihya keyfiyetinde, ihya Allah'ın ve nefh îsâ (a.s.)ın 
idi. Nasıl ki Hz. Meryem'e vâki' olan nefh Cibril'in ve kelime olan 
rûh-ı musavver-i îsevî de İL. c^ ?-'^ Jî u ^ ^-> ( Nisâ > 4/171) âye- 
t-i kerîmesi mucibince, Allah'ın idi. Şu hâlde îsâ (a. s.) in ölüleri dirilt- 
mesi, onun neminden enzâr-ı hisiyyede eser-i hayât zuhuru cihetinden 
ihyâ-yı muhakkak idi. Ve yine bu ihya Allah 'dan olduğu halde îsâ 
(a.s.)ın kendisinden olduğu mOtevehhem idi. Zîrâ hakikatte vücûd ve 
nefh Hak'ındır. 
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İşte cenâb-ı îsâ kendisinin mâ'-i muhakkak ile mâ'-i mütevehhemden 
tekevvününden nâşî bu mu'cizesinde de ihyâ-yı muhakkak ile, ihyâ-yı 
mütevehhemi cem' etti. Çamurdan yaptığı kuşa nefh ile hayat bulması 
ve a'mâyı ve ebrası ibrası dahi, ihyâ-yı mevta gibi tahakkuk ve teveh- 
hümü câmi'dir. Bu ise neş'et-i îseviyye iktizasındandır. Bu babdaki tef- 
sîlât Fusûsu'l-Hikem'de Fass-ı isevî'de îzâh buyrulmuştur. / 

Kendileriyle beraber olmadığı halde, nâsın yedikleri ve evlerine iddi- 
hâr ettikleri şeyi haber vermesine gelince; îsâ (a.s.)ın hüviyyeti, her 
şeyin hüviyyeti gibi Hak'tır. Ve sûret-i beşeriyyesi, ki rûh-i musavver- 
dir, mahzâ bu suret itibariyle abddir. Nitekim beşikte iken Û\ X* J\ 
(Meryem, 19/30) buyurmuştur. Sûret-i beşeriyyesine rûhiyyetin galebe- 
si hasebiyle kendisinde hakâyık-ı ahvâle ıttıla 'a mâni' olacak kesafet 
yoktur. Binâenaleyh onun bu gibi ahvâle ilmi, rûhullah olması hasebiy- 
le, Hakk'ın ilmidir. Ve îsâ (a. s.) in bu gibi ihbârâtını işittiklerinde halk, 
sûret-i İ seviyy esi hasebiyle muttali' olduğunu zan ve tevehhüm ettiler. 
Maahâzâki bu ilm-i ilâhî sûret-i îseviyyede tahakkuk etmiş idi. Böyle 
olunca Hz. îsâ (a. s.), bu hususta da, tahakkuk ve tevehhüm beynini 
cem' etti. 

Havâriyyûn'un talebi üzerine nazil olan mâide dahi mu'cizât-ı îseviy- 
yedendir. Nitekim sûre-i Mâide'de buyrulur: tffc Jjîî ufj fö\ ^ ^^ jıi 
jjj) ] j^'^i USjJvJ Sil; l'Vj tf^-ij tfJSf ijl* û ö£â *uUı 'yt sisti (Mâide, 5/ 114) ya' - 
nî "îsâ b. Meryem buyurdu ki: Ey Allah'ım, bize semâdan sofra indir 
ki, bizim evvelimiz ve âhirimiz için bayram olsun ve cânib-i ulûhiyye- 
tinden dahi bir alâmet olsun; ve bizi irzâk eyle! Sen rezzâkların hayır- 
lısısın." Bunun üzerine biri altında, diğeri üstünde olmak üzere iki bu- 
lut arasında sofra nazil oldu. Üstünde kırmızı bir örtü vardı. Örtüyü 
kaldırdıklarında/pulları ve kılçıkları çıkarılmış ve yağları akmakta bu- 
lunmuş olan pişmiş balık olup, baş tarafında tuz ve kuyruk tarafında 
sirke ve etrafında tere ve maydanoz gibi türleri yeşillikler var idi. On- 
dan başka beş tane pide var idi, ki birinin üstünde zeytin, birinde bal, 
birinde tere yağı, birinde peynir ve birinde pastırma var idi. Ehl-i islâ- 
mın ramazân-ı şerifte sofrada bulundurdukları iftarlık teberrüken bu mâ- 
ideye temsîlen ihzar olunur. 

Ma'lûm olsun ki enbiyâ (aleyhimü's-selâm)ın her birerleri birer insân-ı 
kâmildir. Ve bâlâda îzâh olunduğu üzere insân-ı kâmil "Allah" ism-i 
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cami 'inin mazhan olup, kâffe-i esma ve sıfât-ı ilâhiyye ile mütehakkık- 
tır. Binâenaleyh onlarda kudret-i halk dahî mevcuttur. Onlar âlem-i ha- 
yâlde îcâd ettikleri sureti bu âlem-i kesifte de ihraca kadirdirler. Bu 
hakîkate mebnî mâide, hayâl-i İsevî'de mütekevvin olan suretin, âlem-i 
şehâdette halkından başka bir şey değildir. Cenâb-ı îsâ'nın "Ey Allah'- 
ım!" hitabı, kendisinin mazhar olduğu ism-i câmi'a, ya'nî kendi haki- 
katine hitâbdır. Velâkin taayyünü ve sûret-i beşeriyyesi hasebiyle, şâir 
insân-ı kâmiller gibi, cenâb-ı îsâ dahî abddir. Ve bu hususta cemî'-i 
enbiyâ (aleyhimü's-selâm) birdir. Yalnız Rabb-i hassları i'tibâriyle ara- 
larında tefâzul vardır; ve herbirinin mu'cizâtı kendi ism-i galibi olan 
20 Rabb-i hâssın ahkâmı dâiresinde vâki' olur. Meselâ Salih (a.s.) / ism-i 
Fettâh'ın mazhan olduğundan mu'cizât-ı seniyyeleri de "fûtun" sure- 
tinde zahir oldu. Ve îsâ (a.s.) ism-i Bâtın'ın mazhan olduğundan mu'- 
cizâtı ve şeriatı ve da'veti dahi bu ismin ahkâmı dâiresinde vâki' oldu. 
Hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz cemî*-i esmâ-yı ilâhiyyenin ahkâ- 
mı kendilerinde alâ-tarîkı'1-i'tidâl zahir olduğu için, kâffe-i enbiyânın 
mu'cizâtım câmi'dir. Böyle olduğu halde ümmetinden hiçbir ferd (s.a.v.) 
Efendimiz'e bi-hasebi't-taayyün ulûhiyet isnâd etmediler ve onlar hak- 
kında asla böyle tevehhüme düşmediler. Zîrâ onların neş'et-i Muham- 
mediyy eleri bu tevehhümü iktizâ etmez idi. Velâkin neş'et-i îseviyye 
yukarıda kirâren îzâh olunduğu üzere ümmetinin kendisine ulûhiyet is- 
nadım icâb ettirdi. Binâenaleyh onun ümmetinden teşbih ve tevehhüm 
gâlib oldu. Ve Mûsâ (a.s.)m Rabb-i hâssı ism-i Zahir olduğundan, onun 
da'veti tenzih üzerine olup, ümmeti suver-i kevniyye ahkâmında müs- 
tağrak oldular. Velâkin hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz, tenzîhde teş- 
bihe ve teşbîhde de tenzihe dâ'vet buyurduklarından, ümmetinde her 
iki ismin ahkâmı i'tidâlen vâki oldu. 



F A S I L I V 

îsâ (a.s.)ın şeriatı: 

îsâ (a. s.) in şeriatı tevazu' ve tebşîh üzerine mübtenîdir. Tevazu' üze- 
rine mebnî' olması budur ki: / Cizyelerini ümerâya kendi elleriyle tav'an 
götürüp vermelerini ve birinin yanağına tokat vurulsa, dâribe mukabele 
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etmeyip, diğer yanağını çevirmesini ve ondan kısas dahi taleb etmeme- 
sini ümmetine şer' eyledi. Bu da onun suret- i beşerde tekevvünü vali- 
desi cihetinden bulunması sebebiyledir. Çünkü kadın hakîkaten erkeğin 
mâdûnundadır; onun bu mâdûniyyeti hem hükmî ve hem hissidir. Hük- 
mî olması Hak Teâlâ'nın: dllsı > J^iy J£> (Nisa, 4/34), 'j& &r% 
U-ji (Bakara, 2/228), ^V\ i^ J> /JdJ (Nisa, 4/11) âyet-i kerîmele- 
rine nazarandır. Hissî olması hâl-i mukârenetinde zahirdir. Zîrâ erkek 
fail ve kadın mefûldür. Ve mefûliyet, fâiliyy etin tahtında olan bir mer- 
tebedir. Ulemâ-yı teşrih tarafından erkek ve kadının bünyeleri hakkında 
ierâ kılınan tedkîkâtm netâyici bu hükmü tavzih eder. Hükmen kadının 
erkek ile müsâvî tutulması fikri muhâlefet-i fıtrat ve tabîat; ve bu fik- 
rin tatbîkât-ı fîiliyyesi eem'iyyet-i beşeriyyenin inkırazını müntecdir. Gar- 
biyyûnun bu babdaki tatbikatı tedricen kendilerini inkıraza sevk edece- 
ğine şüphe yoktur. Onların ukalâsı şimdiden bu neticeyi hissetmeye, baş- 
lamışlardır. Fakat bir kere başladıktan sonra geri dönmek kolay bir şey 
değildir. 

'■Teşbih" üzerine olması budu/ ki; İbârât-ı İncîliyye elfâz-ı teşbîhiy- 
ye ile nazil olmuş ve ümmeti teşbihi, tahkik tevehhüm etmişlerdir. Ez- 
cümle İncîl-i şerifin besmelesi ^^ <^i?i \y^3 ^ r- * sûretindedir*. Ve 
câmi'-i cemî'-i sıfat ve esma olan Allah "eb" ta 'biriyle mezkûrdur. 
Zîrâ "eb" sûret-i unsuriyyede asi olduğu gibi, Zâtullah dahi cemî'-i 
merâtib-i vücûdiyyenin aslıdır. Binâenaleyh / "eb" Allah mukabilidir. 
Ve Rahmâniyet asi olan Zâtullah'ın tecellî- i ûlâsı olduğundan bu da 
"ibn" mukabilidir. Ve "RûhuT-Kuds", ki Cibril'dir, rahmet-i rahîmiy- 
yenin mazhar-ı tecellîsi olduğundan bu da "Rahim" mukabilidir. Binâ- 
enaleyh İncil'in -j-jüi ..j-j^ij ^h ^ r^ elfâz-ı teşbîhiyyesiyle vâki' olan 
iftitâm tamâmiyle ^ı j^J) -5»» ^ ma'nâsının mukabilidir. Fakat Na- 
sârâ bu elfâz-ı teşbîhiyyeyi, hakikat tevehhüm ettiler ve bunun üzerine 
üç asi isbât eylediler. Zîrâ "uknum", asi ve "ekânim-i selâse" usûl-i 
selâse ma'nâsınadır. Ve bittabi' bu tevehhümden şirk ve küfür zahir 
oldu ve uknumdan birisi olan Allah'a "sâlisü selâse" ya'nî "üçün 
üçüncüsü" dediler. Nitekim âyet-i kerîmede buyrulur: ı^ıî ^âîı >r JUÎj 



* "Baba, oğul ve rûhul-kudsün ismiyle." (Neşredenler.) 



HZ. MERYEM VE ÎSÂ RİSALESİ 369 

JUıj Vı Jı ^ Uj *& ili & İı (Mâide, 5/73) Ve îsâ (a.s.)ı dahi bir asi iti- 
bâr edip ba'zıları Allah'ın oğlu dediler. "Rûhul-kuds"ü dahi bir asi 
ittihâz eylediler. Ve bunun üzerine içinden çıkılmayacak îzâhat ve tef- 
sîrâta kıyam ettiler. Bunların ma'nâsını ne kendileri anladılar ve ne de 
başkalarına anlatabildiler. Zîrâ vehm üzerinde yürüdüler. Tarîk-i vehm 
ise gayet zulmânî ve âfâkı görünmez bir sâha-i dalâldir. İşte bu sebeb- 
den ekânîm-i selâsenin adını "sır" koydular; ve bu sırrın sırrı vehm 
olduğunu bir türlü anlıyamadılar. 

Burada bir hakikat vardır, o da budur ki: Her bir nebiye verilen il- 
m-i risâlet ümmetinin isti'dâdı üzerinedir. Onların isti'dâdından ne nok- 
san, ne de ziyâdedir / Eğer ziyâde olsa *'teklîf-i mâ-lâ-yutâk" olur; 
ve eğer noksan olsa, hakları verilmemiş olur. Binâenaleyh ümmet-i İse- 
viyye Hâtem-i enbiyânın zuhuruna kadar cenâb-ı îsâ'nın mazhariyetin- 
de müşterektirler. Ya'nî onlarda ism-i Bâtın'ın ahkâmı gâliben hüküm- 
randır. Fakat Hâtem-i enbiyâdan sonra gelen insanların isti'dâdı tebed- 
dül etmiş ve cümlesi ümmet-i muhammediyyeden bulunmuştur. Velâ- 
kin bunlardan bir kısmı da'vete icabet etmiş ve diğer bir kısmı hâlâ 
da'vet olunmakta bulunmuştur. İşte bu isti'dâd neticesidir ki, garbiy- 
yûn ruhbanın tahakkümünü devirip, kendilerine "meslek-i fen" diye ay- 
rıca bir yol açmak mecburiyetinde kalmışlar ve fen terakki ettikçe Nas- 
râniyet'ten tebâüd etmişler ve fikren inkâr ettikleri Kur'ân ile amel ve 
fiilen tasdik etmekte bulunmuşlardır. Zîrâ hiç birisi bir tokat yediği va- 
kit, diğer yanağını çevirmez. Belki şerîat-ı Muhammediyye üzere kısas 
taleb eder. Zîrâ isti'dâdları ümmet-i Muhammed'in isti'dâdı olduğun- 
dan, başka türlü yapamazlar. Ve Kur'ân-ı Kerîm'de: ^°Jİ\ J, ijj~. j» 
jkjı Îjo JtŞ* îjjiîii (Ankebût, 29/20) âyet-i kerîmesi hükmüne tevfi- 

kan ellerinde kazma ve kürek olduğu halde arzın nukât-ı muhtelifesinde 
seyr edip, ibtidâ-i hilkati tefahhus ederler. Bunlar hep mutâvaat-ı fiiliy- 
yedir. Bu mutâvaat-ı fiiliyye ise, ümmet-i muhammediyyenin isti 'dadım 
hâiz olduklarına ve bu isti 'dadın hâricine / çıkamayacaklarına delîl-i ba- 
hir olduğu halde, onlar bundan gafildirler. İncîl ve şerîat-i Iseviyye hak- 
kında daha birçok hakâyık mevcûd ise de, bu risalenin hacmi müsâid 
değildir. Fatîn olanlara bu kadar kifayet eder. 



370 FUSÛSU'L-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

FASIL V 

îsâ (a.s.)m Hâtem-i enbiyânın geleceğini ; tebşiri : 

Cenâb-ı îsâ hakîkat-ı muhammediyyenin rûhiyyeti mesabesinde oldu- 
ğu için, onun ahdi (S.a.v.) efendimizin ahd-i âlîlerine muttasıl oldu- 
ğundan, kendisinden sonra Ahmed isminde bir resûl-i zî-şan geleceğini 
tebşir buyurmuştur. Nitekim sûre-i Saf da buyrulur: 

Jj-J* j A^i hYP & £% cS ^ ü -^ r^i ^ J Ao Ji J^j^i ls* u - ?& o* 1 tr~^ ^ Hj 

-,-*. j^ )JL» IjJlî oÛl (t-i*^- ^ a - fc ^ ( 4 -*~ -( ^4*^ Lrî ı^î^' 

(Saf, 61/6) ya'nî "Vaktaki Hz. Meryem'in oğlu îsâ dedi: Ey Benî İs- 
rail ben, benden mukaddem olan Tevrat'ı tasdîk ve benden sonra Ah- 
med isminde gelecek peygamberi tebşîr edici olduğum halde, muhak- 
kak Allah'ın resulüyüm. Vaktaki îsâ gidip Hâtem-i enbiyâ beyyinât ile 
25 geldi, bu vazıh sihirdir, dediler." / Mesnevi: 

Tercüme: "O bahr-i safa olan reîs-i peygamberân, Mustafâ (s.a.v.) 
Efendimiz 'in na't-ı şerîfî İncil'de var idi; ve onların hilye-i şerîfeleri 
ve şekiller ve gazaları ve oruçları ve eklleri mezkûr idi." 

El-yevm beyne 'n-Nasârâ nezdinde bulunan dört İncil lisân-ı İbranî üze- 
re Hz. îsâ (a.s.)a münzel olan İncîl-i şerif değildir. Böyle bir İncîl 
mevcûd olmadığını Nasârâ da mu'teriftir. Âyât-ı İncîliyye nazil olduk- 
ça, îsâ (a. s.) ashabına tebliğ buyurur ve onlar da hıfz eylerler idi. îsâ 
(a. s.) gittikten sonra herkes hafızasında olan âyât-ı İncüiyye'yi ve ahâdîs-i 
îseviyye'yi cami' olarak birer İncîl yazmaya başladı ve bunlara kendi 
işittikleri ve gördükleri ba'zı menâkıbı da dere eyledi. Bu sebeble zab- 
t-ı İncil meselesi pek karıştı; ve bu tarzda yazılan İnciller'de tehâlüf 
olacağı da tabîî idi. Binâenaleyh Nasârâ bir cem'iyyet akd edip İncîl 
nâmındaki âsârı cem' ile tedkîk etti. Münderecâtı ba'zı mertebe yekdi- 
ğerine muhalif olduğu halde, bizzarûre dört İncil'i kabule karar verdi. 
Bu dört İncîl'den biri lisân-ı İbranî'de, üçü lisân-ı Yûnânî'de / yazıl- 
mıştır. Bunların müellifleri Mettâ, Markos, Luka, Yuhanna'dır. Üçü- 
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nün lisân-ı rûmî üzere yazılması, İskender-i Rûmî'nin meşhur olan isti- 
lâsından sonra Mısır, Sudan, Kudüs vesâir birçok yerlerde lisân-ı kita- 
betin lisân-ı yûnânî olmasındandır. El-yevm beyne'n-Nasârâ mu'teber 
tutulan bu dört İncirden, Yûhannâ'nın (Yuvanik) İncil'inde der ki: "îsâ 
(a. s.) Havâriyyûna buyurur: Vaktaki Paraklitos gelir, ben onu Peder 
tarafından gönderirim. O hakikatin ruhu olup Allah 'dan münbaisdir. Ve 
Paraklitos beyanâtıma dâir şehâdet edecektir". Ve yine o İncil'de mu- 
harrerdir ki: "Hz. îsâ (a. s.) buyurmuştur; Ben gitmez isem Paraklitos 
gelmez." 

Paraklitos hakkındaki îzâhâta gelince: Bu kelime-i yunânî İncirde bu 
telaffuz dâiresinde mastûr olup, lisân-ı Yunânî'de ma'nâsı, "kendisin- 
den niyaz olunmuş ve niyaz olunur" demektir. Halbuki şimdiye kadar 
hiçbir millette bu ma'nâyı hâvi bir insan ismine tesadüf olunmamıştır. 
Bunun "Periklitus" kelimesinden muharref olduğu zahirdir. Zîrâ 
"Periklitus" lafzı lisân-ı yunânî'de tamâmı tamâmına "Ahmed" ma'- 
nâsınadır. Ve bâlâda zikr olunan âyet-i kerimede, îsâ (a.s.)ın kendisin- 
den sonra geleceğini tebşir buyurduğu resulün ismi "Ahmed" olarak/gös- 
terilmesi dahi bu mütâlâayı te'yîd eder. Ve (S.a.v.) Efendimiz îsâ (a.s.)ın 
buyurduğu vech ile "hakikatin rûhu"dur. Zîrâ cemî'-i hakâyıkı câmi'- 
dir. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz buyururlar*: ^ 3J Ât ji* u J_,ı Çünkü 
vücûd-ı mutlakın taayyün-i evvel mertebesi, ulûhiyyet mertebesidir. Ve 
mertebe-i ervah gayriyyetle zuhur mertebesinin ibtidâsı olup, ilk müte- 
ayyin olan şey, rûh-i külli-i Muhammedi (s.a.v.) idi. Binâenaleyh onlar 
"hakikatin ruhu" olur; ve Allah 'dan münbaisdir. Nitekim hadîs-i şerifte 
<*jy <y d S* Pj & ey uı buyrulmuştur**. Bu hadîs-i şerifler îsâ (a.s.)ın 
beyânât-ı aliyyelerinin aynıdır. Ve îsâ (a.s.)ın "Peder tarafından 
gönderirim" buyurması vahdet-i nübüvvete işarettir. Zîrâ enbiyâ biha- 
sebi'1-esmâ mütefâvit ise de, nübüvvet ma'nâ-yı küllisi hasebiyle şahs-ı 
vâhid hükmündedir. Onun için Kur'ân-ı Kerîm'de: <Cj ^ ^\ £ jj£ ^ 
(Bakara, 2/136) buyrulmuştur. Zîrâ birisini inkâr eden hepsini inkâr 
etmiş olur. Binâenaleyh îsâ (a.s.)m ulûhiyyetin mertebe-i zuhurundan 
mertebe-i butûnuna gitmesi, butunda olan taayyün-i Ahmedî (s.a.v.) Efen- 



* "Allah'ın ilk yarattığı rûhumdur." (Neşredenler) 

** "Ben Allâh'danım ve mü'minler benim nûrumdandır." (Neşredenler) 
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dimiz'in cânib-i ulûhiyyetten, mertebe-i zuhura inhirafını mûcibdir. Ve 
İncil'deki "peder" ta'bîri bâlâda îzah edilmiş idi. / Ahmed (s.a.v.) Efen- 
dimiz, îsâ (a.s.)m buyurduğu gibi, el-ân Kur*ân-ı Kerîm ile ve ahâdîs-i 
şerîfe ile onun beyanâtına şehâdet etmektedir. 

FASIL VI 

îsâ (a.s.)ın vefat ve ref i meselesi: 

Yahudiler tarafından îsâ (a.s.)a vâki' olan sû-i kasd hakkında iki ri- 
vayet vardır: Birinci rivayete göre îsâ (a. s.) maslûben şehîd edilmedi; 
belki ref olundu; ve ona kasd eden yahûdîl erden birisi min-tarafillah 
sûret-i îsâ'ya temsil olunup, yahûdîler Hz. îsâ zannıyla onu salb etti-j 
ler. Ve bu rivayetin râvîleri sûre-i Nisâ'da vâki': İJ&> Uj ijz Uj 1 

$ O- 'Jİj (Nisa, 4/157) ve 4\ & &j S (Nisa, 4/158) âyet-i kerîme 
siyle ihticâc ederler. 

İkinci rivayetin râvîleri ferler ki: îsâ (a. s.) vaktaki yahûdîler tarafın- 
dan ahz olundu, o Hazret ile beraber iki sarık dahi derdest edilmiş 
idi. Her üçünü de çarmıha gerdiler. Ba'dehû oradan indirip o zamanda 
carî olan âdet-i î'dam üzere kemiklerini kırıp, cerh etmek suretiyle kat- 
le mütesâddî oldular; ve sârıkler hakkında öyle yaptılar. Nöbet / îsâ 
(a.s.)a geldikde, o hazreti vefat etmiş buldular. Velâkin yan tarafına 
bir mızrak sapladılar ve o mahalden kan aktı. Binâenaleyh bu fiilin 
failleri "Biz onu maslûb kıldık" dediler. Zîrâ "salb" burada, feth-i 
sâd ile, "ihrâc-ı üstühân" ma'nâsınadır. Zamm-ı sâd ile olunca "dar 
ağacı" ma'nâsına gelir. Feth-i sâd ile ashâb-ı salb "kemik ihraç -eden 
kimseler" ma'nâsınadır. Şu halde o Hazreti, yahûdîler iij& Uj buyrul- 
duğu üzere kati etmediler. Belki o Hazret kendi kendine teslîm-i rûh 
etti. Ijk* Uj Duyurulduğu üzere, "feth-İ sâd" ile, "salb etmediler", 
ya'nî kemiğini çıkarmadılar; $ '&> 'jflj buyrulduğu üzere, "velâkin 
maslûblara ya'nî kemiği çıkarılanlara müşabih oldu." 

Bu sebeble beyne' n-Nasârâ Hz. Mesîh (a. s.) hakkında ihtilâf husule 
geldi ki, bunlardan bir taife: "Mesîh (a. s. )ın yerine ona temsîl olunan 
Yahûdâ'yı kati ve salb ettiler" dediler. Halbuki Kur 'ân-ı Kerîm 'in mü- 
fessirleri bu tafsîle pek az muttali' olmakla îsâ (a. s.) hakkında Nasârâ'- 
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dan bu kavi ile kail olanların sözlerini ihtiyar ettiler ki, bu kavi Kur'ân-ı 
Kerîm'de merdûddur. Zîrâ Hak Teâlâ: Sûre-i Enbiyâ'da & ifc Uj 
jjjj\ ü& 'j* (Enbiyâ, 21/34) ya'nî "Yâ habîbim senden evvel gelen 
ricalden bir racül için huld ve baka kılmadık" buyurur. Bu âyet-i kerî- 
meye / nazaran, (S.a.v.) Efendimiz'den evvel gelen bi'1-cümle enbiyâ- 
nın vefat etmiş olmaları lâzım gelir. Talha ibn Ali hazretleri cenâb-ı 
İbn Abbâs'dan bu vechi rivayet eylediği gibi, rivâyet-i Vehb dahi bu 
merkezdedir. Sûre-i Nisâ'nın nüzulünden sonra, Hâtıb ibn Beltea (r.a.) 
melik-i Mısır olan Mukavkısa mürsel nâme-i risâlet-penâhîyi hamilen 
gittiği vakit, Mukavkıs cenâb-ı Hâtıb'a hitaben: "Eğer sizin sahibiniz 
nebî ise Mekke'den Medine'ye hicret etmemesini niçin Cenâb-ı Hak'- 
tan niyaz etmedi?" diye i'.tirâz etmesi üzerine, Hz. Hâtıb dahi: "îsâ 
(a. s.) nebî idi, niçin çarmıha gerilmemesini Hak'dan niyaz etmedi?" 
buyurduğu meşhurdur. O hazretin bu kavli dahi rivâyet-i mezkûreyi te'yid 
eder. İşte ikinci rivayet de budur: Bedreddîn Simâvî (kaddesallahu sır- 
rahû) Varidat nâmındaki risâle-i şerîfelerinde pu rivayete muvafık ola- 
rak buyururlar ki:''' ^ CJJ & &j ıSs*»& •■*-* ^* **Jji ^ ^ ^ ^^ 
6 ^ ci ı *i> ^ N .Jujj ıS~ cj: (i -üi ijJtf C j> Jp o r Nj Up uu ^;A> 

j^ U*!^l Jü Jp \^ jŞsrj Â~U fji SU OU'j Jtc «- cjj ^ ^ JU / j ^j^ 

^ı *JJu ti* jy f-sUi a> ^^ -ui Jp ^ ^ c^ y> i f*-N <> ^jr* ■ 

Ya'nî: "îsâ (a.s.) ruhu ile diri, cesed-i unsurîsi ile meyyittir. / Velâ- 
kin rûhullah olup üzerine rûhaniyyet gâlib olduğu için, hükmen li'l- 
gâlib, ölmedi dediler. Yoksa cesed-i unsurîsi Ölmemek muhaldir. Cid- 
den iyi anla! Sekizy üz sekiz senesine müsadif bir cuma gününde iki 
adam hazır oldu. Birisinin elinde îsâ (a.s.)ın cesedi var idi. Halbuki 
o meyyit idi. Gûyâ îsâ (a.s.)ın bedeni vefat ettiğini bize tenbîh ettiler. 

V'AUâhu a'lem!" 

Her iki rivayetin tevfîki ve bu bâbdaki âyet-i kerîmenin tefsiri cenâ- 
b-ı Şeyh-i Ekber Muhyiddin İbn Arabî (r.a.)ın "Fusûsu'l-Hikem"de 
Fass-ı isevî' de beyân buyurdukları ebyât-ı şerîfesi, her iki rivayetin 
tevfîkiyle, âyet-i kerîmenin tefsirine kifayet eder. Bu ebyât-ı şerîfe bu 
risalenin birinci faslında mündericdir; buyururlar ki: "Rûhullah, siccîn 
tesmiye ettiğin tabîatten mutahhar olarak, zâtta tekevvün ettiği için on- 
da ikâmeti uzadı". İmdi îsâ (a.s.)m bedeni hükm-i tabîatten mutahhar 
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olarak tekevvün etti. Bu gibi ebdân rûh-i musavver olmakla âlem-i niş- 
te çeşm-i his ile müşahede olunur ve el ile tutulabilir. Bunun misâli 
âlem-i rü'yâdır. Zîrâ râî rü 'yasında gördüğü bir sureti hissen müşahede 
eder ve eliyle tutar ve tekellüm eder. Şu kadar ki kendi / vücûdu dahi 
bu mevtın-i hayâle göre tekevvün etmiş bir vücûddan ibarettir. Ve rü'- 
yâdaki bu vücûduna bir bıçak saplansa nev'an-mâ bir havf ve elem mah- 
sûs olmakla beraber, bu vücûd ondan müteessir olmaz. Ve gördüğü 
ve tuttuğu vücûd dahi kendi vücûdu gibidir. Hadîs-i şerifte*: 

ı^u iyi* ı il* fU ^uı ve fU\ j^UT lj jJi buyrulduğu üzere bu âlem-i his 
ve şehâdet dahi hayâlden başka bir şey değildir. Ancak hayâl-i rü'yâ 
ile hayâl-i şehâdet arasında kesafet ve letafetten başka bir fark yoktur. 
Ba'zan biri kesîf diğeri latîf olarak iki hayâl tekabül eder. Bu tekabül 
hazret-i şehâdete mahsûstur. Hayâl-i kesîf bu âlemin îcâbı olan hükm-i 
tabiatın te'sîri tahtında olduğundan o, bu alemin ahkâmına tâbi' olur. 
Fakat hayâl-i latîf, hükm-i tabiatın te'sîri altında olduğundan, ondan bu 
âlemin hükmüne muhalif hareket zuhur eder. Bu gibi tekabülün menâkıb-ı 
evliyada birçok misalleri vardır. Anlayanlar görmeseler bile kabul ve 
tasdik ederler. Anlamayanlar görseler de red ve-'inlcâr* eylerler. Sözleri- 
miz anlayanlaradır. 

İşte îsâ (a. s.) ile Yahûdîler'in ebdânı arasındaki münâsebet de böyle 
idi. Ya'nî îsâ (a. s.) bu âlemde hayât-ı nûrâniyye ile ve yahûdîler ise 
/.hayât-ı tabîiyye ile yaşarlar idi. Binâenaleyh yahûdîler beden-i Iseviy- 
ye'yi kendi bedenlerine kıyâs ettiler ve onu kati ve salb ettiklerini zan- 
nettiler. Bu hakîkata nazar etmediklerinden, birinci rivayetin râvîleri îsâ 
(a.s.)ın yerine yahûdüerden birisinin ona teşbîh olunarak salb ve kati edi- 
lip, îsâ (a.s.)ın cismiyle beraber merfu' olduğunu; ve ikinci rivayetin râ- 
vüerin ise: iUJı 3& ^ j& üfe ı;j (Enbiyâ, 21/34) âyet-i kerîmesinden 
istidlâlen îsâ (a.s.)ın sûretâ çarmıha gerilmekle bu fiilin te'sîri olmaksı- 
zın, kendi kendine teslîm-i rûh eylediğini beyân ederler. Halbuki bu 
âyet-i kerîme ancak hayât-ı tabîiyye ile yaşayan rical hakkındadır. Eğer 
hayât-ı nûrâniyye ve rûhâniyye ile yaşayan zevata şâmil olsa idi, Kur'ân-ı 
Kerîm'de Mûsâ (a. s.) ile olan kıssası beyân buyrulan ve hâtem-i enbi- 



* "Nâs uykudadırlar, öldükleri zaman uyanırlar" ve "Dünyâ uyuyan kimsenin düşü 
gibidir." (Neşredenler.) 
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yâ zamanında ve ondan sonra da el-ân ber-hayât bulunan cenâb-ı Ebu'l- 
Abbâs Hızr'ın dahi (S.a.v.)den evvel vefat etmesi lâzım gelir idi. Bi- 
nâenaleyh hükm-i tabîatten mutahhar olarak tekevvün eden cism-i Isa 
(a.s.)ın vefat ettiğine bu âyet-i kerîme delil olamaz. Ancak ikinci riva- 
yete göre yah udilerin elleriyle tutabildikleri "Rûhullah"a onların iki sarık 
hakkında tatbik eittikleri işkence ve kati âlâtının te'sîri olmadı. Zîrâ 
ecsâm-ı latîfe, ecsâm-ı kesife gibi / âlât-ı kati ile mütessir olmaz. Nite- 
kim kesâfet-i eşbâhı, letâfet-i ervaha mübeddel Bâyezîd Bistâmî ve şâ- 
ire gibi ekâbir-i evliya (kaddesallâhu esrârahum) hazerâtında bu hâl 
vâki' oldu. Cism-i latîf-i isevî'ye yahûdıler yapacağını yaptıktan sonra 
vücûd-ı hakîkînin zahirinden bâtınına merfûan tegayyüb eyledi. Bu te- 
gayyüb âyette îzâh edileceği üzere "fevt" ve "ref ' ise de, mevt-i ta- 
biî değildir. 4\ ûi\ i*ij j; (Nisa, 4/158) ve $ !&>;) ^'^ J\ (Âl-i İm- 
rân, 3/55) âyet-i kerimelerinde îsâ (a.s.)ın bâtın-ı ulûhiyyet canibine 
merfûiyyeti anlaşılır. ^dij >&)ij '^ jJSlî > (Hadîd, 57/3) ve 
jjı Uj ^ 4'} U# (Bakara, 2/115) buyuran Hak Teâlâ Hazretlerimin, 
bir mekân-ı mahsûsu mu vardır ki cism-i latîf oraya merfu' olsun? He- 
le zikr olunan âyetlerdeki (ileyhi)* ve (ileyye)** zamirlerinden ".semâ" 
ma'nâsının istihracı, Hakk'a mekân isbâtım mütezammın olduğu için 
hiç caiz değildir. Fakat ruhen semâvâta urûc eden evliyâullah hazerâtı- 
nın ervâh-ı enbiyâ ve evliyaya ve husûsiyle rûh-i İsevî'ye mülakatları 
vâki'dir. Bu mülakat esnâ-yı urûcda semâvâtta olduğu gibi, evliyâ-yı 
kirama bilâ-urûc bu âlem-i şehâdette ve sulehâ-yı mü'minîne rü'yâda 
dahi vâki' olur. Zîrâ insan nefsinde cemî'-i merâtibi câmi'dir. 

İmdi bu vak'a neticesinde / îsâ (a.s.)ın sureti, zahirden bâtına intikâl 
etti. Bu intikâl ise mevt-i tabîî değil, sûret-i îseviyye'nin enzâr-ı 
hissiyyeden yok olması ve gitmesidir. Zîrâ mevt-i tabîî kesâfet-i vücû- 
diyye iktizâsıdır. Bu gaybubet ve gitmek, enbiyâya ve evliyaya vâki' 
olan urûcdur. Mevt-i tabîî ise, infısâh-ı suret ile beraber yok olmak 
ve gitmektir. Ve sûret-i îseviyye'de infisah vâki' değildir. Zîrâ rûh-i 
musavverdir; velâkin fevt vâki'dir. Çünkü "fevf'in ma'nâ-yı lügavîsi, 
bir şeyin her ne suretle olursa olsun yok olması ve gitmesidir. Binâe- 



* "Ona. Kendine". 
** "Bana, Kendime" 
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naleyh "mevt" ile "fevt" arasında umûm ve husus vardır. Zîrâ her 
mevt-i tabîî fevttir; velâkin her fevt mevt-i tabîî değildir. Nitekim "fevt" 
ta 'bîri örfen zî-rûh ve gayr-ı zîrûh hakkında müsta'mel olduğu halde, 
mevt ta' bîri yalnız zî-rûhta isti' mâl olunur. Ve meselâ "Bu husustaki 
faide fevt oldu" denir, "meyyit oldu" denemez. Velâkin zî-rûh hak- 
kında "Falan fevt oldu" denir ve bundan mevt-i tabîî murâd olunur. 
İşte Isâ (a.s.)ın ümmeti arasından keyfıyyet-i tegayyübü ve gitmesi, 
infısâh-ı suretten ibaret olan mevt-i tabîî ile vâki' olmadığı için, âyet-i 
kerîmede: 

Jî'l Ify'/j İlip J\ (Âl-i İmrân, 3/55) ve jd? illi (Mâide, 5/117) ta'- 
bîrleriyle bu hakîkata işaret buyrulmuştur. 

Binâenaleyh Isâ (a.s.)ın neş'eti iktizâsından olmak üzere, âlem-i şe- 
hâdetten sûret-i îseviyye' sinin fevti dahi, tahakkuk ve tevehhüm dâire- 
sinde vâki' oldu. / Ya'nî îsâ (a.s.)ın, rûh-i musavverden ibaret olan 
cism-i isevî'sinin yahûdîler tarafından- ahzi ve çarmıha vaz'ı, mütehak- 
kak idi. Velâkin sûret-i kesife sahibi olan iki sârıka teşbîhen, onun hak- 
kında yahûdîler tarafından reva görülen bu muamelenin te'sîri müte- 
vehhem idi. Zîrâ rûh-i musavverin ecsâd-ı kesife gibi kat' ve tecziyesi 
mümkün değildir. Yahudilerin sarıklara yaptıkları muamele ile cism-i 
isevî'ye yaptıkları muamele arasında müşabehet ve müsavat var ise de, 
tahakkuk i'tibâriyle teşâbüh ve tesâvî yoktur. Birinin neticesi mütehak- 
kak ve diğerinin neticesi mütevehhemdir. Onun için bu sû-i kasddan 
sonra Isa (a.s)m cism-i şerifini ve sûret-i beşeriyyesini bulamadılar. Ve 
bu tevvehhüm sebebiyle, herkes kendi zannına tâbi' olup, onun hakkın- 
da ihtilâfa düştüler. Velhâsıl sûret-i Iseviyye 'nin halk arasında gaybu- 
beti fevt-i muhakkak idi; ve sû-i kasd neticesinde tegayyübü mevt-i ta- 
bîî ile fevt olduğunu zannettirdiğinden fevt-i mütevehhem idi. Bu da 
îsâ (a.s.)m mâ'-i muhakkak ile mâ'-i mütevehhemden tekevvünü iktiza- 
sındandır. 

Bu izahattan sonra sûre-i Nisâ'da vâki' âyet-i kerîmenin maânî-i mü- 
nîfesi bir dereceye kadar anlaşılabilir: 

İ!i j^j ^s 'J J~* e^ ^ L '' H*> ( Nisâ > 4/157) "Biz resûlullah olan 
Mesîh Isâ ibn Meryem'i katlettik demeleri sebebiyle" Allah Telâlâ on- 
ların kalblerini ilm-i hakîkîden mahcûb kıldı. Zîrâ îsâ (a. s.) rûh-i mu- 
savver idi; rûh-i musavver / ecsâd-ı kesife gibi âlât-ı kati ile müteessir 
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olmaz, £_£* £j \p Uj (Nisa, 4/157) Yahudiler bu ilimden mahcûb ol- 
dukları için îkâ' ettikleri sû-i kasd neticesinde kati ve salb ettiklerini 
zann ettiler. Halbuki "O rûh-i musavver maktul ve maslûb olmadı". 
1JJ O- 'cA's "Velâkin bu fiile mücâseret edenler için o hazretin hâli, 
kesâfet-i vücûdiyye sahibi olanların hâline teşbih olundu." ^ûJi oij 
*Jti\ l& % <( JU Is* *> ■$ li İL. İÜ ^ aJ ly&lı (Nisa, 4/157) Bu teşbih se- 
bebiyle "Onun hakkında ihtilâfa düşenler kati ve salbinden şekk için- 
dedirler." Rûh-i musavver olan cenâb-ı îsâ'nın hâli, ecsâm-ı kesife as- 
habının hâline kıyâs olunamıyacağına "o kavlin kailleri için ilm-i hakî- 
kî yoktur. Bu hususta bildikleri şey zâhir-i hâle nazaran ancak zanna 
ittibâ' iledir." ili' îjö Uj (Nisa, 4/157) Halbuki "Onu yakînen, ya'nî 
kendi fiilleriyle, kati etmediler." Zîrâ rûh-i musavvere onların fiilleri- 
nin te'sîri olamaz. 4\ &\ #;. j? (Nisa, 4/158) "Belki Allahü Zü'1-Celâl 
Hazretleri" o rûh-i musavveri onların mütecasir oldukları fîil-i katlin 
te'sîri olmaksızın kendi mertebe-i şehâdetinden, mertebe-i gaybma "reF 
etmek suretiyle müteveffa kıldı." 

İmdi pjJı îiflî pJî Jr (Ankebût, 29/57) âyet-i kerîmesine nazaran her 
nefis mevt-i tabu ile fevt olmak lâzım gelir. Ve îsâ (a.s.)ın: o^ı f jîj 
'£- £*$ fi'} (Meryem, 19/15) buyurması / kendisinin dahi mevt-i tabiîyi 
"zevk" edeceğini gösterir. Halbuki bâlâdaki izahattan anlaşıldığı üzere 
onun fevti mevt-i tabiî değil idi. Bu husustaki îzâhât fasl-ı âtide mün- 
dericdir. 

FASIL VII 

îsâ (a.s.)ırı âhir zamanda nüzulü meselesi: 

Sûre-i Mâide'de mezkûr *#j o^îı J >& fâ ^Û\ ^ I&5 îı (Mâ- 
ide, 5/110) ya'nî "Seni Rûhu'1-Kuds ile te'yîd ettim. Nâsa beşikte sabî 
iken ve büyüdükten sonra kehl iken söz söyledin" âyet-i kerîmesini 
ba'zı müfessirîn âhir zamanda nüzulüne delil addederler. Derler ki: îsâ 
(a.s.), İbn Abbâs hazretlerinin rivayetine göre, otuz yaşında meb'ûs ol- 
du. Otuz ay risâletten sonra tağayyüb eyledi. Halbuki "kehl", otuzbeş 
yaşındaki adama derler. Şu halde îsâ (a.s.), hâl-i kühûlette iken nâs 
ile tekellüm etmeksizin âlem-i şehâdetten çekildi. Binâenaleyh âhir za- 
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manda nüzul edip "velâyet-i âmme"yi hatm edecek ve hayât-ı tabîiyye 
ile yaşayıp, mevt-i tabu ile vefat edecek ve kehl hâlinde nâs ile tekel- 
lüm eyliyecektir. 

Müfessirînden ba'zılan da îsâ (a.s.) kable'r-ref hâl-i sahavetinde nâ- 

sa söz söyledi. Bu onun mu'cizesi idi. Sonra büyüyüp meb'ûs olduktan 

sonra, kehl hâlinde halkı Hakk'a da'vet etmek suretiyle nâs ile tekel- 

40 lüm etti, derler. / îsâ (a.s.)ın nüzulü atîde zikr olunan ahâdîs-i şerife 

ile te'yîd edilir. Hz. Huzeyfe (r.a.)dan mervî olan hadîs-i şerîfte 1 : 

«Jl-oî- J*y~ >- i^Ğj K^j» tf ^j^jAS ^j&>j İjIjJI j JbrJÜ! j JUjJI ol|î jZs- j&- {j£ "il âpLJI Ot 
îJ** & G-^ ^ -> G^ L *-> Ç_yrk çâj ^^ Jj>'j ^j*Jl »y„y£. <_i-^ j <-r>A^. <-*-*■ j âj^k 

£}■ Jop' 

Buyrulur ki, kıyametin alâmât-ı kübrâsından biri de nüzûl-i îsâ (a.s.) 
olmuş olur. Ve Ebû Hureyre (r.a.)dan mervî olan hadîs-i şerifte 2 dahi; 

m 

ve keza Ebû Hureyre (r.a.)ın rivayet eylediği hadîs-i şerifte 3 de: 

f.s jA ^^ H\ JU-aJI Jp JJLj (i ve diğer bir hadîs-i şerîfte 4 : ^ Jp- 

ji^i j^ *UJi »jLH jup ^ ^ı ^^ buyrulmuş ve bunlara mümasil diğer 
ahâdîs-i şerîfe de rivayet edilmiştir. Ve bir hadîs-i meşhurda dahi ba'de'n- 



1. Bu hadîs-i şerîfin Sahîh-i Müslim'deki metne göre tercümesi şöyledir; "Şübhesiz ki on 
alâmet zuhur etmedikçe kıyamet kopmayacaktır. Doğuda bir yer batması, Batı 'da bir yer 
batması, Arap yarımadasında bir yer batması, duman, Deccâl, dâbbetü'1-arz, Ye'cûc ve 
Me'cûc, güneşin battığı yerden doğması ve Aden toprağmın sonundan çıkarak insanları 
mahşer yerlerine yolcu eden bir ateş." Bkz. Sahîh-i Müslim Tercemesi ve Şerhi (Ah- 
med Dâvudoğlu), İstanbul 1980, C.ll, s. 333-334, KitâbÜ'l-fıten, 40. (Neşredenler) 

2. Bu hadîs-i şerîfin Deylemî'nin Firdevs 'indeki metne göre tercümesi şöyledir: "Mesîh'- 
den sonra yaşayan kimseye ne mutlu ki, o zaman semâdan bol miktarda yağmur iner ve 
yeryüzünde bol miktarda bitki olur; Safa Tepesi'ne bile ekilse bitki biter. Buğz ve hased 
edilmez. (Yeryüzünde öyle bir emniyet var olur) ki bir kişi arslana rastlasa ve yılana bas- 
sa onlardan zarar görmez." Deylemî, el-Firdevs bi-me'sûri'1-hitâb, Beyrut 1986, C. 
II, s. 450, hadîs nu; 3943. (Neşredenler) 

3. ' 'îsâ b. Meryem'den başkası Deccâl ile baş edemez. ' ' (Bkz. Ebû Dâvûd et-Tayâlisî, Mtts- 
ned, 327.) (Neşredenler) 

4. "îsâ b. Meryem Şam' m doğusundaki beyaz minarenin yanma inecektir. " (Bkz. Tirmizî, 
fiten, 59.) (Neşredenler) 
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nüzul îsâ (a.s.)ın tezevvüc ettikten sonra, vefat ederek, (S.a.v.) Efen- 
dimiz'in Ravza-yı Mutahhara'larına defn olunacağı beyân buyrulıhuş- 
tur. Ashâb-ı keşf olan evliyâullahdan hiç birisi şimdiye kadar bu ahâdîs-i 
şerîfenin mevzûiyyetlerine bir şey demeyip, bilakis te'lîfât-ı aliyyele- 
rinde bunların zikriyle te'yîd-i beyanât eylemişlerdir. Ezcümle Şeyh-i 
Ekber (r.a.) Fütûhât-ı Mekkiyye'lerinin, âhir zamanda zuhur edecek 
Mehdî'ye dâir olan 366. babında şöyle buyururlar 5 : 

jp ^JJL- * 4^c jfi dlU o^I* Jp &> ü¥*jji* Jy. 3^** as** f^^ s °j^- f-f Cf^ lt^* ^ ^J* 
-uUL. ja f\*y\ J J^ j^\ S*>U> J ^Ulj Ju> ja ^ US" jj^i ûUU Ji* fU *Jj Jali *j\~i 
& J^L, i jijd-\ Jay j ı-JUH j^Si (JL-j a-Ip <d)l J^» J-jt ^-i ^-Ul ^jj ^ÜL J^a-i f-tfıi 

Ancak ba'zı zevat ne Mehdî'nin hurucu ve ne de îsâ (a.s.)ın nüzulü 
keyfıyy etleri vâki' olmıyacağını ve bunlardan murâd başka ma'nâlar ol- 
duğunu beyân etmekte iseler de, cenâb-ı # Şeyh (r.a.) hazretlerinin 
Muhâdaratü'l-Ebrâr ve Müsâmeretü'l-Ahyâr nâmındaki te'lîf-i âlîle- 
rinin ji^ı /\ j oüLN >->\jt- faslında 6 beyân buyurdukları vukuatın za- 
manımızda peyderpey zuhur ettiğine bakılırsa Hz. Mehdî ile îsâ (a.s.)ın 
zuhur ve nüzulleri muhakkak ve hattâ karîb olduğu anlaşılır. Hele îsâ 
(a.s.)m refi ve nüzulü keyfıyyetleri İdrîs (a.s.)ın ahvâline müşabihtir. 
Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) Fusûsu'l-Hikem'lerinde, Baalbek karyesi- 
ne meb'ûs olan îlyâs (a.s.)ın, İdrîs (a.s.)dan başkası olmadığını beyân 
buyururlar. Ve bu münâsebetle Fass-ı İlyâsî'de birçok hakâyık keşf ey- 
lerler. 

İdrîs (a.s.)ın cismi kesret-i riyazet hasebiyle sıfât-ı tabîiyye-i beşeriy- 
yeden münselih olup, sıfât-ı rûhâniyye ve hey'et-i nûrâniyye ile bakî 



5. "îsâ b. Meryem Şam'ın doğusundaki beyaz minarenin yanına, iki "mehrûde" arasında, 
sağındaki ve solundaki iki meleğe dayanarak, hamamdan çıkmış gibi, başından inci tane- 
leri gibi berrak su damlaları dökülerek inecektir. Bu esnada insanlar ikindi namazındadır- 
lar. İmam makamını ona bırakır, onu (mihraba) geçirir; ve o onlara namazı kıldırır. Hz. 
Muhammed (s.a.v.)in sünneti ile insanları idare eder. Haçı kırar, domuzu öldürür. Allah 
Mehdî'yi tertemiz olarak kabz eder. Onun zamanında Süryânî, Şam civarında bir ağaç 
yanında öldürülür." (Bu metindeki Mehdî ve îsâ (a. s.) ile ilgili kısımlar için bkz. Tirmi- 
zî, fıten, 59; Ebû Dâvûd, melâhim, 14; İbn Mâce, fîten, 33.) (Neşredenler) 

6. "Âhir zamanda beldelerin harâb olması." 
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kaldı; ve nefs-i muzlimesinin hey 'eti rûh-i münevverinin heyetine mün- 
kalib oldu; ve sureti dahi hey'et-i rûhâniyyeye münâsib olan sûret-i 
misâliyye-i nûrâniyyeye tahavvül etti; ve bu sebeble mekân-ı âliye merfû' 
oldu. İmdi böyle talattuf eden cesed, rûh-i musavverdir. Ve böyle bir 
kimsenin kuvâ-yı tabîiyyesi kuvâ-yı rûhâniyyesinde mahv ve müstehlek 
olur. Maahâzâ halk nazarında sûret-i cesedâniyyesi manzûr olduğundan, 
bu cihetten ehl-i kesafet ile üns ve muhâlata eyler; ve letafet ve rûhâ- 
niyyeti cihetiyle de ehl-i letafet olan melâike-i kiram ile ünsiyyet ve 
musahabe eyler. İdrîs (a.s.)m hâli ba'de't-talattuf bu hususta îsâ (a.s.)ın 
hâline müşabihtir. Fakat İdrîs (a.s.)ın letafeti kesbî ve îsâ (a.s.)m leta- 
feti ise vehbîdir. İmdi Nûh (a.s.)dan evvel nebî olan İdrîs (a.s.) ba'de'l- 
urûc İlyâs ismi ile Baalbek karyesine meb'ûs oldu. İşte îsâ (a.s.)m da- 
hi sû' -i kasd üzerine vâki' olan urûcu ve âhir zamanda nüzulü buna 
müşâbihdir. Bu nüzulden "tenasüh" vehmine düşülmesin. Zîrâ "tena- 
süh ruhun bir bedenden müfârakatinden sonra araya zaman girmeksizin 
diğer bir bedene taalluku "ndan ibarettir; ve bu i'tikâda göre ruhun bede- 
n-i cismânîye taalluku daimîdir. Halbuki bunlar rûh-i musavver olarak 
urûc ettikleri gibi, yine öylece nüzul ederler. 

İmdi emr-i urûcda enbiyâ ve evliya müşterektirler. Vücûdlarında 
bakıyye-i kesafet kalanların urûcu, sûret-i beşeriyyeleri enzâr-ı hissiy- 
yeden gâib olmaksızın vâki' olur. Ve kemâliyle vücûdları letafete mü- 
beddel olanların urûcunda ise, sûret-i beşeriyye enzâr-ı hissiyyede gâib 
olur. / Ve bu urûc kiminde az ve kiminde çok olarak devam eder. 
îsâ (a.s.)ın tekevvünü "siccîn" tesmiye olunan tabîatten mutahhar ola- 
rak vâki' olduğu ve bidâyeten nefs-i kesîf ile bu âleme gelip, ba'dehû 
riyazetle talattuf etmediği için, onun müddet-i urûcu uzadı. Nitekim Hz. 
Şeyh-i Ekber (r.a.) buyururlar 7 : 

0^ ^Jl J* 3İ> l,J o.ttl cJU* Ji dUi J^-N 

Hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz 'in bi'set-i seniyy elerine kadar 
velâdet-i îsâ (a.s.)dan 5^5 sene 8 kadar bir zaman geçmiş ve Hz. Şey- 

V° 

7. "Bu ecilden onda ikâmeti uzadı; ta'yîn ile bin üzerine ziyâde oldu" Açıklaması için îsâ 
Fassı'nda 2 numaralı metnin açıklamasına bakınız. (Neşredenler) 
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kaldı; ve nefs-i muzlimesinin hey 'eti rûh-i münevverinin heyetine mün- 
kalib'oldu; ve sureti dahi hey'et-i rûhâniyyeye münâsib olan sûret-i 
misâliyye-i nûrâniyyeye tahavvül etti; ve bu sebeble mekân-ı âliye merfû' 
oldu. İmdi böyle talattuf eden cesed, rûh-i musavverdir. Ve böyle bir 
kimsenin kuvâ-yı tabîiyyesi kuvâ-yı rûhâniyyesinde mahv ve müstehlek 
olur. Maahâzâ halk nazarında sûret-i cesedâniyyesi manzûr olduğundan, 
bu cihetten ehl-i kesafet ile üns ve muhâlata eyler; ve letafet ve rûhâ- 
niyyeti cihetiyle de ehl-i letafet olan melâike-i kiram ile ünsiyyet ve 
musahabe eyler. Idrîs (a.s.)ın hâli ba'de't-talattuf bu hususta Isâ (a.s.)ın 
hâline müşabihtir. Fakat İdrîs (a.s.)ın letafeti kesbî ve îsâ (a.s.)m leta- 
feti ise vehbîdir. İmdi Nûh (a.s.)dan evvel nebî olan İdrîs (a.s.) ba'de'l- 
urûc İlyâs ismi ile Baalbek karyesine meb'ûs oldu. İşte Isâ (a.s.)ın da- 
hi sû' -i kasd üzerine vâki' olan urûcu ve âhir zamanda nüzulü buna 
müşâbihdir. Bu nüzulden "tenasüh" vehmine düşülmesin. Zîrâ "tena- 
süh ruhun bir bedenden müfârakatinden sonra araya zaman girmeksizin 
diğer bir bedene taalluku "ndan ibarettir; ve bu i'tikâda göre ruhun bede- 
n-i cismânîye taalluku daimîdir. Halbuki bunlar rûh-i musavver olarak 
urûc ettikleri gibi, yine öylece nüzul ederler. 

İmdi emr-i urûcda enbiyâ ve evliya müşterektirler. Vücûdlarında 
bakıyye-i kesafet kalanların urûcu, sûret-i beşeriyyeleri enzâr-ı hissiy- 
yeden gâib olmaksızın vâki' olur. Ve kemâliyle vücûdları letafete mü L 
beddel olanların urûcunda ise, sûret-i beşeriyye enzâr-ı hissiyyede gâib 
olur. / Ve bu urûc kiminde az ve kiminde çok olarak devam eder. 
îsâ (a.s.)ın tekevvünü "siccîn" tesmiye olunan tabîatten mutahhar ola- 
rak vâki' olduğu ve bidâyeten nefs-i kesîf ile bu âleme gelip, ba'dehû 
riyazetle talattuf etmediği için, onun müddet-i urûcu uzadı. Nitekim Hz. 
Şeyh-i Ekber (r.a.) buyururlar 7 : 

juo JÜI J* Aİji ipi O.ISI cJU* J£ dUi J^V 

Hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz 'in bi'set-i seniy yelerine kadar 
velâdet-i îsâ (a.s.)dan 5^5 sene 8 kadar bir zaman geçmiş ve Hz. Şey- 
: 

7. "Bu ecilden onda ikâmeti uzadı; ta'yîn ile bin üzerine ziyâde oldu" Açıklaması için îsâ 
Fassı'nda 2 numaralı metnin açıklamasına bakınız. (Neşredenler) 
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h-i Ekber'in Fusûsu'l-Hikem'i yazdıkları târihe kadar 627 sene mürur 
etmiştir. Bunlar yekdiğerine zam olundukta 1172 tutar ki, onların bey- 
t-i şerifte buyurdukları gibi "binden ziyâde" seneler geçmiş bulunur. 
Ve zamanımıza nazaran îsâ (a.s.)m urûcundan ikibin seneye karîb bir 
zaman mürur etmiş olur. İmdi bu urûc mevt olmadığı ve J& jJ" 

ojiiı îifli (Ankebût, 29/57) mucibince her nefis mevti zevk etmesi 
hazret-i şehâdetin iktizâ-yı zatîsi bulunduğu cihetle, İdrîs (a. s.) nasıl 
ki "İlyâs" ismiyle nüzul edip, ba'dehû vefat etmiş ise, îsâ (a.s.) dahi 
öylece nüzul edip hayât-ı tabîiyye dâiresinde yaşayarak mevt-i tabiî ile 
ölmeleri îcâb eder. Nitekim öyle olacağı hadîs-i şerifte de beyân buy- 
rulmuştur. Bu halde îsâ (a.s)dan hikâye buyrulan: fjij oJUj \$ jk fSCLiij 
'Ç- JjJÎ fJİ3 o^iî (Meryem, 19/33) âyet-i kerîmesindeki mevtin ba'den- 
nüzûl vâki' olacak "mevt" olması lâzım gelir. 

Isâ (a.s.) ba'de'n-nüzûl ahkâm-ı Kur'âniyye'nin icrasını te'yîd buyu- 
rur. /Bu hadîs-i şerifte beyan buyrulduğu üzere salibi kesr ve hanâzîri 
kati eder. "Hanâzîr"den maksûd, kendi dişÜerine karşı gayretsiz 
"deyyus" olan insanlardır. Zîrâ herbır hayvan dişisine karşı bir gayret 
ve bir kıskançlık beslediği halde, hınzır bu duygudan ârîdir. Binâena- 
leyh hınzırdaki bu duygu ile müşterek olan insanların bâtınlarında bu 
hayvanât ile iştirak vardır. Eğer sıfat- 1 galibe ve bâtmesine nazaran bu 
insanlara birer sûret-i zahire verilmek lâzım gelse, "hınzîr" sureti mü- 
nâsib olurdu. Nitekim berzahtaki halleri böyle olacaktır. Neûzü billahi. . 
Yoksa Isâ (a.s.) bî-günah olan hayvanları mahzâ ba'zı insanlar tarafın- 
dan etleri eki edildiğinden dolayı kati edecek değildir. Belki tarîk-ı Hak'- 
tan udûl edip isti'dâd ve kâbiliyyetleri hasebiyle ıslâhları gayr-i mümr 
kün ve izâleleri vâcib olan bir takım kimseleri kati eyliyecektir; ve hal- 
kı zamân-ı saadetteki şerîat-ı Muhammediyye'ye dâ'vet edecektir. Zîrâ 
aralarında hayât-ı tabîiyye ile yaşayacağı ümmetin isti'dâdı İncil'e de- 
ğil, Kur'ân'a muhâtab olmaktır. Nitekim bunun hakikati bâlâda mürur 
etmiş idi. Ve bu nüzul neticesinde îsâ (a.s.)m mazhariyyetinde de i'ti- 



8, A. Avni Bey îsâ Fassı'nda "mîlâd-ı îsâ ile, (S.a.v.) Efendimiz'in dünyâyı teşrifleri ma- 
beyni 555 senedir" dediği halde, burada "Efendimiz'in bi*set-i seniyy elerine kadar" yâ- 
ni Efendimiz'in resul olarak gönderilmelerine kadar, demektedir. Halbuki Peygamber 
Efendimiz'in risâleti milâdî 610 senesinde vâki' olmuştur. A. Avni Bey'in bu iki ayrı yerde 
vermiş olduğu (555) târihinde bir zühul ve karışıklık olduğu anlaşılmaktadır. (Neşredenler) 
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dâl vâki' olacak, ya'nî ism-i Zahir 'in ahkâmı dahi, hayât-ı tabîiyye dâi- 
resinde yaşayacağı cihetle, kendisinde zahir olacaktır. Ve onun tezev- 
vücü ve mevt-i tabîî üe fevti bu zuhurun iktizââtındandır. 

ö 3 '_£> y. ^i!ı jiîi jjs ^> $ J^ dJüi (Meryem, 19/34) 

Sallallâhü alâ seyyidinâ Muhammedi 'n-nebiyy i '1-ümmiyy i ve alâ âlihi 
ve sahbihî ecmâin ve selâmün ale'l-mürselin ve'1-hamdü lillâhi Rabbi'l- 
âlemin. 

28 Kânûn-i sânî 338 ve Cemâdi'l-âhire 340 



el-Fakîr ilallâh 
Ahmed Avnî 
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LÜGATÇE 

Bu lügatçe "ıstılah lügati" değildir. Bâzı kelimelerin lügat mânâsını hatırlatmak 
için hazırlanmış olup pek az kelimenin ıstılah mânâsı verilmiştir. 1. ve 2. ciltteki 
Iügatçeye ilâvedir. 



'Abdullah: Allah'ın kulu. 

Abdü'-dînâr: Paranın kulu. 

Abdü'd-dünyâ: Dünyânın kulu. 

Abdü'n-nefs: Nefsin kulu. 

Abdü'z-zevce: Eşinin kulu. 

'Abese: Yüzünü ekşitti, somurttu, suratı- 
nı astı. 

«Abîd: Kullar, köleler. 

'Âbir: Geçen, geçip giden. 

A'cemî: Acemi, beceriksiz, bilmez. 

A'cez: Çok âciz, pek kudretsiz. 

'Acîb: Tuhaf, şaşılacak. 

'Acîn: Hamur. 

A'dâ: Düşmanlar. 

'Âdât-ı tabîiyye: Tabîat âdetleri; tabiat 
kânunları. 

'Adavet: Düşmanlık. 

Âferîn-hân olmak: Beğenmek, takdîr 
etmek. 

Agâh kılmak: Haberdâr etmek, uyan- 
dırmak. 

Ağdiye: Gıdalar. 

'Ahd: Devir, zaman; söz verme. 

Âh iz: Alıcı, tutucu. 

Ahyânen: Ara sıra, bâzan, bâzı va- 
kitlerde. 

'Akâid-i kelâmiyye: Kelâm ilmindeki aki- 



deler, inanç konuları. 

'Akd-i bey': Satış sözleşmesi. 

Aksâ-yı umrân: Mâmur yerlerin en 
uzağı. 

Aktar: Taraflar* yanlar. 

'Alâ-deracâti-işti'dâdihim: İstîdâdlarının 
derecelerine göre. 

Âlâm: Elemler. 
'Alâ-mâ-hüve-aleyh: (Bir şeyi) olduğu 
hal üzere, olduğu gibi. 

'Alâ-merâtibihim: Mertebelerine göre. 

Âlât: Âletler. 

'Alâ-tarîkı'1-hatm: Hatm yoluyla; sona 
erdirmek, mühürlemek suretiyle. 

'AIâ-tarîkı'1-hatm: Hatm yoluyla; sona 
erdirmek, mühürlemek suretiyle. 

'Alâ-tarîkı'I-muhâtaba: Karşılıklı hitap 
şeklinde. 

'Alâ-vechrt-tafsH: Tafsîlaüı bir şekilde, 
mufassal olarak, genişçe. 

'Ale'd-devâm: Devam üzere, devamlı 
olarak. 

A'lem: Eh âlim; en çok bilen. 

'Âlîm, 'âlîn: Yücü, yüksek olan (Me- 
lekler) 

'Âlûn, 'âlîn: Yüce, yüksek olan (Me- 
lekler) 

'Âmil: Amel eden, iş yapan. 

Ânifen: Biraz önce, yukarıda. 
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'Araziyyât: Arazla ilgili şeyler. 

Asdak: En sâdık, en doğru. 

4 Ases: Gece bekçisi. 

Ashâb-ı feterât: Fetretler ashabı; iki pey- 
gamber arasında yaşayan, Önceki pey- 
gamberin şeriatı kaybolduğu, sonraki de 
henüz gelmediği için bir şeriatla mükel- 
lef olmadan ölen kimseler. 

Âstîn: Elbise kolu, yen. 

Âşiyâne: Yuva, mesken. 

'Avâkıb-i umur: İşlerin neticesi. 

'Ayn-ı câmi'a: Zât-ı camia; toplayan, top- 
layıcı "ayn". 

'Ayn-ı kaza: Kazanın ta kendisi, bizzat 
kendisi. 

A'yün: Gözler. 

Azhariyyet: En çok zahir olma. 



B 



Bâb-ı kıyl ü kâl: Dedikodu kapısı. 

Ba'de'l-ıttılâ': Muttali' olduktan sonra. 

Ba'de'l-vücûd: Vücûddan sonra. 

Ba'de'n-nüzûl: İnişten sonra. 

Ba'de'r-reF: Ref den sonra; yükseldikten 
sonra. 

Ba'de't-tesviye: Tesviyeden sonra. 

Ba'de-zamânm: Bir zaman sonra. 

Bâd-ı sarsar: Sarsar rüzgârı; şiddetli 
rüzgâr. 

Bahis ve cidal: İddialaşma ve tartışma. 

Bakar: Sığır. 

Bâkıyye, bakî: Kalıcı, daimî, artan ar- 
tık, fazla, 

Bâr id: Soğuk; çirkin, yersiz. 

Basâir: Basiretler. 

Basriyyûn: Basralılar, Basra âlimleri. 

Bed: Kötü. 

Be-gâyet: Pek çok. 

Behredâr: Hisseli, hissesi olan. 

Belâya: Belâlar. 

Berâ-yı beşaret: Müjde için. 

Berd: Soğuk. 

Ber-güzîde: Seçkin. 

Ber-muktezâ-yı irâde: İrâde gereğince. 



Ber-mûcib-i . . . : Gereğince . 

Besâit: Basit elementler; basit şeyler. 

Beşere: Deri. 

Beşer-i seviyy: Tam bir beşer, beşer su- 
retinde olan. 

Beşuş: Güler yüzlü, şen. 

Bey*: Satma, satış. 

Beyne '1-halk: Halk arasında. 

Beyne'n-Nasârâ: Hıristiyanlar arasında. 

Bi-cezmin: Kesin kararla, niyetle. 

Bi'd-defeât: Defalarca. 

Bî-gayri-hisâb: Hesap etmeksizin, he- 
sapsız. 

Bî-harf u savt: Harfsiz ve sessiz. 

Bi-hasebi'1-ezmân: Zamanlarına göre. 

Bi-hasebi'1-ittihâd: Birleşmiş olma, bir- 
lik hâlinde olmak bakımından. 

Bi-hükmi'1-iştirâk: İştirak hükmü ile. 

Bi-hürmeti-seyyidi'1-mürselîn: Resullerin 
efendisi yüzü suyu hürmetine. 

Bi-iznî: İznimle, izin vermemle. 

Bi-iznillah: Allah'ın izniyle. 

Bilâ-'ıvaz: ivazsız, karşılıksız. 

Bi'1-farz: Faraza. 

Bi'1-hikme: Fizik ilminde, fizik ilmine 
göre. 

Bi'1-iktibâs: İktibas suretiyle. 

Bi'1-irsâl: Göndermekle, göndererek. 

Bi'1-istiâne: Yardım istiyerek. 

Bi'1-iştirâk: İştirak, ortaklık suretiyle. 

Bi'1-kabûl: Kabul ile, kabul ederek. 

Bi'1-kimyâ: Kimya ile, kimyada, kimya 
bakımından; kimya ilminde. 

Bi'1-külliye: Küllî olarak, bütün olarak. 

Bi'1-mürâcaa: Müracaat ederek, baş 
vurarak. 

Bi'1-müşâhede: Müşahede ile. 

Bî-muhâbâ: Çekinmeksizin, pervasızca. 

Binâullah: Allah'ın binası. 

Bi't-tahlîl: Tahlil suretiyle, analiz yoluyla. 

Bi't-tazmîn: Zunnına almak suretiyle, içi- 
ne almak suretiyle. 

Bi-yedeyy: İki elimle. 

Bi'z-zarûre: Zarurî olarak. 

Bu'd-i mesafe: Mesafe uzaklığı. 
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Buhâriyyet: Buhar olma. 

Bûy: Koku. 

Bûy-i latîf: Hoş koku, güzel koku. 



Ca'l: Kılma, yapma, meydana getirme. 

Ca*l-i ilâh: İlâh îcâd etme, ilâh kılma. 

Can-fezâ: Cana can katan, gönüle ferah- 
lık veren. 

Cârr: Komşu. 

Cebâbire: Cebbarlar; cebrediciler, 
zorbalar. 

Cerh: Yaralama. 

Cerime: Cürüm, suç; suçu ödeme, 
cereme. 

Ceza: Karşılığını verme, karşılık; azap. 

Cezmen: Kasd ederek, niyet ederek. 

Ceznı etmek: Niyet etmek, kesin karar 
vermek. 

Cibillî: Yaratılıştan, fıtrî. 

Cidal: Hararetli konuşma, münâkaşa, tar- 
tışma; kavga. 

Cidd: Ciddîlik. 

Cihâniyân; Cihan halkı. 

Cihât: Cihetler. 

Cima': Cinsî münâsebet. 

Civâriyyet: Civarında olma. 

Cühhâl: Câhiller. 



D 



Dâ'iye: Da'vâ, iddia, arzu, istek. 

Dâll: Delâlet eden. 

Darb: Vurma. 

Dâreyn: İki ev; iki dünyâ; cennet ve ce- 
hennem. 

Dâr-ı hayevân: Hayat evi. 

Dârib: Vuran. 

Dâru'I-bakâ: Baka evi; devamlılık ve 
ebedîlik evi. 

Dârü'l-bevâr: Yok olma evi, çürüme evi; 
cehennem. 

DePa-i vahide: Bir defa 

Dehriyye: Materyalist filozoflar. 



Der-dest: Elde etme, ele geçirme, tutma. 
Der-kâr: Malûm, belli, aşikâr. 
Devâ'î: İddialar. 
Devlet-simât: Devletli. 
Deyr-i mugân: Ateşe tapanlar mabedi, ta- 
pınağı; bu dünyâ. 
Dıyk: Darlık. 

Dil-hâh: Gönül dileği; istek, dilek. 
Dûn: Aşağı. 
Durr: Dert, hastalık. 
Durû*-ı vâkıye: Koruyucu zırhlar. 
Dühûr: Dehirler, zamanlar. 



E 



E'âzım: Büyükler. 

Eb: Baba. 

Eb'âd-ı selâse: Üç buud. 

Ebdân: Bedenler. 

Eb-i sûrî: Görünürde olan baba. 

Ebnâ: Oğullar. 

Ebsâr: Basarlar; gözler. 

Eceli: Çok büyük, en büyük. 

Ecl: Sebep;.. den dolayı. 

Edyân: Dinler. 

Erâl-i hasene: İyi, güzel fiiller. 

EFâl-i ibâdiyye: Kulların işlediği fiiller. 

Efkah: Daha fakîh, daha anlayışlı, bilgi. 

Efzûn: Fazla, aşkın, çok. 

Eğerçi: Her ne kadar, olsa da, ise de. 

Ehl-i fücur: Fâcirler, günahkârlar. 

Ehl-i usûl: Usûl ehli; fıkıh usûlü âlimleri. 

Ehvâl: Hevller: korkular, dehşetler. 

Eimme-i müctehidîn: Müctehid imamlar. 

Ekâbir: Büyükler; ileri gelenler. 

Ekânîm-i selâse: Üç asıl. 

Eki etmek: Yemek. 

Elfâz: Lafızlar. 

Elsine-i sârie: Diğer lisanlar. 

Emâkin: Mahaller, mevkiler; meydanlar. 

Emrullah: Allah'ın emri. 

Emsile-i kesîre: Pek çok misâl, bir çok 

örnek. 
Emvât: Ölüler. 
Encümen: Cemiyet, topluluk. 
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"Ene'l-abdü'z-zelSI": "Ben zelil kulum." 

Enker-i nekerât: Nekrelerin en nekresi, 
belirsizlerin en belirsizi. 

"Ente": Sen. 

Enzâr: Nazarlar, bakışlar. 

Erzel-i ömr: İhtiyarlığın sonları, bunak- 
lık devrisi. 

Esbâb-ı âtiyye: Gelecek, aşağıdaki se- 
bepler. 

Estâr-ı sûriyye: Sûrî örtüler, perdeler. 

Esvât: Savtlar. sesler. 

Eşâ*ire: Eş'arîler, Eş'arî mezhebinde 
olanlar. 

Eşbâh: Vücûdlar, bedenler, gövdeler; ha- 
yaller, karaltılar. 

Eşkâl: Şekiller. 

Eşkâli hendesiyye: Geometrik şekiller. 

Etbâ<: Tâbi' olanlar. 

Etfâl-ı sıgâr: Küçük yaştaki çocuklar. 

Etfâl-i nakısa: Henüz büyümemiş be- 
bekler. 

Evliyâ-yı dem: Öldürülen«kimselerin ve- 
lîleri. 

Evvâb: Pek çok dönücü, rücû' edici. 

Evzâ*: Vaziyetler, duruşlar, haller. 

Ez* af: Bir şeyi iki misli yapan fazlalık- 
lar, katlar. 

Ezhân: Zihinler. 

Ezillâ: Zeliller. 

Ezmân: Zamanlar. 



Fâhire: Şerefli; değerli, mükemmel. 
Fahl: Dölleyen erkek. 
Fâiliyyât: Fâiliyyeüer; fail olmalar. 
Fâiliyet: Fail olma; aktiftik. 
Faiz olmak: Erişmek, maksada ulaşmak. 
FasI etme: Ayırma. 

Fasl-ı hitâb: Hak ve bâtılı birbirinden tef- 
rik; belâgatte kemâl. 
Fass-ı hâtem: Yüzük taşı. 
Fazâil: Faziletler. 
"Fefhem!" "Anla!" 
"Fefhem cidden!" "İyi anla!" 



Ferîd: Tek, eşsiz, benzeri olmayan, 

üstün. 
Ferîk: Cemâat, bölük, topluluk. 
"Fe-tenfuhu:" "Üflersin ." 
Feverân-ı dem: Kanm fışkırması. 
Fevkıyyet: Üstte olma, üstte bulunma. 
Fillâhi: Allahda 
Firâş: Yatak. 
Fusûl; Fasıllar. 
Fuzalâ: Faziletli kimseler. 
Füccâr: Fâcirler, günahkârlar. 
Fütûh: Açma, açılma, açılış. 
Fütuhat: Fetihler; açılışlar. 
Fütur: Zayıflık, gevşelik, bezginlik, 

usanç. 



G 



Gabâvet: Gabilik; kalın kafalı olma, kâ- 
biliyetsizlik. 

Gam-hâr: Gamlı, gam çeken. 

Garîzî, garîziyye: Tabiî, fıtrî, yaratılıştan. 

Gark: Boğulma. 

Gayr-ı müteaddî: Taaddî etmeyen, geç- 
meyen; geçişsiz. 

Gâzât-ı müzîe: Işıklı gazlar. 

Gazûb: Gazablı; kızgın, öfkeli. 

Gılâf: Kılıf, kın, muhafaza. 

Gulâm: Oğlan çocuğu. 

Gulf: Perdeli, örtülü. 

Gumûm: Gamlar, sıkıntılar. 

Gûnâgûn: Çeşit çeşit. 

Gusl etmek: Yıkanmak; gusl etmek. 



H 



Habâset-i nefsâniyye: Nefsânî habislik; 

nefisten ileri gelen kötülük. 
Haber-i sahih: Sahih, sağlam hadis. 
Hacr etmek: Men' etmek, yasaklamak. 
Hadd: Ta'rîf; sınır, hudûd. 
Haddâd: Demirci. 
Hadd etmek: Tarif etmek. 
Hadîd: Demir. 
Hakâyık-bîn: Hakikatleri gören. 
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Hâlet-i mesti: Sarhoşluk hâli, kendinden 
geçmişlik hâli. 

Hâlif: Bir kimsenin yerine geçen. 

HalîfetuIIâhi-fri-arz: Yeryüzünde Allah'- 
ın halîfesi. 

Hail: Çözme, çözülme. 

Hail ve akd-ı umur: İşlerin görülüp ne- 
ticeye bağlanması. 

Hamîre: Maya. 

Hanâzir: Hınzırlar, domuzlar. 

Haraç: Güçlük, sıkıntı, günah. 

Harâret-i garîziyye: Vücûdun tabîî ısısı. 

Harekât-ı ile'l-merkeziyye: Merkeze doğ- 
ru hareketler. 

Hareket-i adaliyye: Adele hareketi. 

Hark: Yırtma, parçalanma. 

Hasen: Güzel. 

Hasret-zede: Hasrete uğramış, hüsrana 
uğramış . 

Hatâir-i melekût: Melekûtun mühim 
işleri. 

Hâtem: Yüzük. 

Havârık: Hârikalar; olağan üstü şeyler. 

Havârık-ı âdât: Tabîat kânunlarını kıran 
şeyler; olağan üstü şeyler. 

Havfen: Korkarak. 

Hayevân: Canlılık, dirilik, hayat; canlı. 

Haylûlet: Araya girme, mâni' olma. 

Hayyiz: Taraf, meydan; mekân. 

"Hâzâ-min-fazli Rabbî": "Bu Rabb'imin 
fazlındandır." 

Hâzır-bi'1-meclis: Toplantıda hazır olan. 

Hâzırın: Hazır olanlar. 

Hazîz: Dağın eteği, aşağısı, aşağı. 

Hazret-i vücûd: Vücûd mertebesi. 

Hedm: Yıkma, harâb etme. 

Hem-nâm: Adaş, aynı ismi taşıyan. 

Hevl: Korku, dehşet. 

Heyâkil: Heykeller; cesedler. 

Hezz: Tahrik, harekete geçirme, titretme. 

Hısâl: Hasletler, ahlâk. 

Hıyel: Hîleler. 

Hibetullah: Allah'ın hibesi, bağışı. 

Hiddet-i infirâd.-Münfe/id, tek kalmış 
olarak yapayalnız. 



Hilyât: Hilyeler; süsler, zînetler. 

Hiffet: Hafiflik. 

Himâye-gerde: Himaye edilmiş, ko- 
runmuş. 

Hirâm eylemek: Salınmak; gezinmek, 
edalı yürümek 

Hisbâniyye: Şüpheci filozoflar; şüphecilik. 

Hod-be-hod: Kendi kendine, kendi başı- 
na, kendiliğinden. 

Hoş-zekan: Güzel çeneli, güzel yüzlü. 

Hubben: Sevgiden dolayı. 

Hudûd: Hadler, tarifler. 

Hufre: Çukur. 

Hülle: Elbise. 

Hulüvv: Boşluk. 

Hurûf-ı 'âliye: Yüksek harfler; aktif 
harfler. 

Hurûf-ı infisâl: Kendinden sonra gelen 
harfe bitişmeyen harfler. 

Hurûf-i ittisal: Kendinden sonra gelen 
harfe bitişen harfler. 

Hurûf-ı menkûşe: Resmedilmiş, şekle bü- 
rünmüş harfler. 

Hurûf-ı sâfile: Aşağı harfler; passif 
harfler. 

Hususa, husûsan: Husûsen. 

Huşunet: Sertlik, kabalık. 

Huvâr etmek: Böğürmek. 

Huzûzât: Hoşa giden şey, hazz alınan 
şey. 

Hüdâ: Hidâyet. 

Hükmen li'1-gâlib: Galibe, üstün olana 
göre hükmederek. 

Hükmen IH-gâlib: Galibe, üstün olana 
göre hükmederek. 

Hükmullah: Allah'ın hükmü. 

Hüner-bazlık: Hüner gösterme. 



'Ikal: Bağ, köstek. 

Itlak: Salıverme, serbest bırakma; mut- 
lak kılma. 
'Iyâdet: Ziyaret etme, hatır sorma; has- 
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tayı ziyaret etme. 

Iztırâb: Titreme, titreşim, dalgalanma. 



İbâdât: İbâdetler. 

İbadullah: Allah'ın kulları. 

İbn: Oğul. 

İbra: Hastayı iyi etme; berî kılma, temi- 
ze çıkarma. 

İbn ul lan: Allah'ın oğlu. 

İcâbet-i fîiliyye: Fiil ile icabet: fiil ile ce- 
vap verme. 

İcâbet-i kavliyye: Söz ile icabet; söz ile 
cevap verme. 

îcâd-gerde: îcâd edilmiş. 

İddihâr: Biriktirme, toplayıp saklama. 

İdlâl: Naz, nazlanma. 

İfdâl: Lütuf, bağış, ihsan. 

İfdâlen: İfdâl olarak; lütuf, ihsan olarak. 

İfrağ: Kalıba dökme, bir şekle koyma. 

İftitâh: Başlama; açılma. 

îhâm: Vehme, şüpheye düşürme; göz bo- 
yama, aldatma. 

îhâş: Yalnızlığa itme, yalnız bırakma, 
kovma. 

İhrâc-ı üstühân: Kemiği çıkarma. 

İhrâk: Yırtma, parçalama. 

İhsas etmek: Hissetmek, duymak. 

İhtibâr: Deneme, sınama, yoklama. 

İhticâc: Delil gösterme, şâhid gösterme. 

İhtilâcât-ı bürkâniyye: Volkanik sar- 
sıntılar. 

İhtilât: Karışma, karışık olma. 

İhtişam: Husûmet, düşmanlık etme. 

İhtiyar: Seçme serbestisi, serbestlik, irâ- 
desinde serbest olma. 

İhtiyâr-gerde: İhtiyar edilmiş, seçilmiş, 
tercih edilmiş. 

îkâ*: Yapma, vuku' buldurma, bulma. 

îkâd: Yakma. 

İkâme: Kaldırma, ayakta durma, meyda- 
na koyma, yapma. 

İkâme-i adi: Adaletin yerine getirilmesi. 

İkâmet-i salât: Namazı kılma. 



İkdâr: Kudret verme. 

İksâ: Giydirme. 

İktisâ: Giyme, giyinme, bürünme. 

îlâm: Elem verme. 

İlâ-mâ-lâ-yetenâhî: Sonu gelmezcesine, 
nihayeti olmaksızın. 

İlcâ: Mecbur etme, zorlama. 

İleyhi: Ona, kendisine. 

İleyye: Bana, kendime. 

İlhâh: Üzerine düşme, ısrar etme, ısrar- 
la isteme. 

İlkâ-yı sem' etmek: Kulak vermek, 
dinlemek. 

İlm-i billah: Allah hakkında ilim, Allah'ı 
bilme, Allah ilmi, Allah ile ilim ve 
bilme. 

İlmullah: Allah'ın ilmi, Allah ilmi. 

İmaret: Mâmur etme. 

İmâte: Öldürme. 

İmsak: Elinde bulundurma, tutma. 

İmtinân: İhsan etme. 

İmtirâ: Şüphe etme, şüphelenme; te- 
reddüt. 

*în: İri ve güzel gözlüler. 

İnâdiyye: Eşyanın hakikatlerini inkâr 
edenler. Onlara göre eşyanın hakikatle- 
ri yoktur. Böyle bir hakikat mevcut ol- 
sa bile ancak vehim ve hayalda mev- 
cuttur. 

İnbâ': Haber verme. 

İnbâ'-i 'âmm: Umûmî haber verme. 

İnbiâs etmek: Meydana çıkarmak, ileri 
gelmek. 

'İnde'I-arab: Arablara göre. 

'İnde'-cimâ': Cinsî münâsebet esnasında. 

'İnde'1-vikâ* ve'1-inzâl: Cinsî birleşme ve 
boşalma ensâsmda. 

'İnde't-tahrir: Yazma esnasında. 

'İnde't-telaffuz: Telaffuz esnasında. 

İndifa': Mündefi' olma, ortadan kalkma; 
ateşli hastalık belirtilerinin görülmesi; 
püskürme. 

'İndiyye: Eşyanın hakikati olduğunu, fa- 
kat bunun aklın itibârına göre olduğunu 
söyleyenler. Akıl bir şeyi cevher olarak 
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kabul ederse, o cevherdir; araz olarak ka- 
bul ederse o arazdır. 

İnhifâz: Korunma, hıfz olunma. 

İnhiraf: Sapma, değişme, bozulma. 

İnkıbaz: Sıkılma, sıkıntı, gerginlik. 

'İnnîn: İktidarsız, güçsüz, kısır. 

İnsırâf: Geri dönme, çekilip gitme. 

İnşiâb: Şûbelenme, çoğalma. 

İnzal: İndirme, inme, boşalma. 

İrâe: Gösterme. 

İr aha: Rahat ettirme. 

îrâs: Verme, sebep olma, gerektirme. 

İ'râzan: Yüz çevirmekten dolayı. 

İrdâ*: Geriye çekmek, bir şeyden uzak- 
laştırmak. 

İrsal: Salıverme, koyuverme; gönderme, 
resul gönderme. 

İrtifa*: Kaldırılma, ref olunma, 
yükselme. 

İsabet etmek: Rast gelme, erişme, seç- 
me, doğruyu bulma. 

İs'âf: İsteğini kabul edip yerine getirme. 

İs'âfen: Dileğini yerine getirmek, kabul 
etmek suretiyle. 

îsâr: Tercih, ikram, cömertlik. 

îsâren: İkram olarak; tercihen. 

îsâr etmek: Bol bol vermek, saçmak, ik- 
ram etmek. 

îseviyyü'I-meşhed: Şuhûdu îsevî olan. 

İsmullah: Allah'ın ismi. 

İsrâ olunma: Gece yürütülme, "isrâ" hâ- 
disesini yaşama. 

İsr-i resul: Resulün izi. 

İstiâne etmek: Yardım istemek. 

İstiâze: Sığınma. 

İstib'âd etmek: Uzak görme, ihtimâl 
vermek. 

İstibtâ': Gecikme, ağır hareket etme; ge- 
cikmiş görme, gecikmeden dolayı 
üzülme. 

İsti'câb: Taaccüb etme, hayrette kalma. 

İsti'dâdâtihim: Onların istidatları. 

İstidâre: Dâire şeklinde olma. 

İstîfâ-yı hukuk: Hakların yerine getiril- 
mesi, alınması, ödenmesi. 



İstifsar: Açıklanmasını istemek, sormak. 

İstikbâr: Kibirlenme, kendini büyük 
görme. 

İstiğrâb: Garip bulma, şaşma. 

İstihyâen: Haya ederek, utanarak. 

İsti'lâ: Üstün gelme, kendini üstün 
görme. 

İstinkâf: Yüz çevirme, vaz geçme, çe- 
kimser kalma. 

İstişfâ: Şifâ dilemek. 

İstisgâr: Küçümseme, küçük görme. 

İstişmâm: Koklama. 

İsti'zâm: Büyük görme, gözünde 
büyütme. 

İşba 4 : Doyurma: arap nazmında vezin ve 
kâfiye zaruretinden dolayı kelimeye bir 
harf katma. 

İşkâl: Müşkil, güçlük. 

*İtâb: Azarlama, paylama. 

İttisâ<: Genişlik, bolluk, vüs'at; bir şeyi 
içine alma. 

İzdiyâd: Artma, ziyadeleşme. 

İzhâb etmek: Gidermek, ortadan kal- 
dırmak. 

İzn-i kinaye: Kinaye yoluyla kast edilen 
izin; şahıs zamîrine nisbet edilen izin. 

İzlâl: Zelîl kılma, alçaltma. 

İsnâ eylemek: Övmek, medh etmek. 



K 



Kabâhat-i tab'âniyye: Tabiattan ileri ge- 
len çirkinlik. 

Kâbiliyyât: Kâbiliyy etler; kabul edici 
olmalar. 

Kable'1-haml: Hamilelikten önce. 

Kalbe'n-nefh: Nefhden önce. 

Kabza: Bir tutam, bir avuç. 

Kabz etmek: Elle tutmak, kavramak. 

Kadîd: Kurutulmuş et. 

Kadr-i zamanı: Zaman miktarı. 

Kahir: Ezici, kahr eden, yok eden. 

Kal': Koparma, sökme, koparıp atma. 

Kalak: İç sıkıntısı, gönül darlığı, 
çırpınma. 
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Kalb etmek: Ters çevirmek, alt üst et- 
mek; bir kelimede harflerin yerini de- 
ğiştirmek. 

Kalb-i hakâyık: Hakikatlerin değişme- 
si, başka bir kalıba girmesi. 

Kâlıb-ı unsurî: Unsura mensup olan ka- 
lıp, insanın cesedi. 

Kalîlü'l-efrâd: Fertleri az. 

Kâmet-i nâ-sâz: Uygun, düzgün olmayan 
boy. 

Kâm-yâb: Kâm bulucu; isteğine erişmiş, 
mutlu. 

Kâr: İş. 

Karabet: Yakınlık, akrabalık, hısımlık. 

Kârger-i te'sîr: Te'sîr edici. 

Karûre-i bevl: İdrar kabı. 

Kasiden: Kastedici olarak, kasten, bile 
bile. 

Kâşif: Keşf eden, bir gizliyi açan. 

Kayd: Bağ. 

Kayd-ı ihtirazı: İlerisini düşünerek konu- 
lan kayıt. * 

Kazâyâ-yı mantıkıyye: Mantıkî kazıyye- 
ler, önermeler. 

Kazâ-yı küfür: Küfrü kaza olarak irâde 
ve takdir etmek. 

Kâzib: Yalancı, sahte, sözde. 

Ke-ennehû: Sanki, gûyâ. 

Kehhâl: Göze sürme çeken; göz hekîmi. 

Kehl: Otuzbeş yaşındaki adam. 

Kelâm-ı nefsi: Zâta mahsûs kelam; ken- 
di kendine, içinden söyleme. 

Kelâmullah: Allah'ın kelâmı. 

KelimetuUah: Allah'ın kelimesi. 

Kerâmât: Kerametler. 

Kesb-i istihkak: Hak kazanma. 

Kesîrü'I-vukü': Pek çok vuku' bulan. 

Kesîrü'n-netâyic ve'1-evlâd; Neticeleri ve 
çocukları çok. 

Kesr: Kırma. 

Kesr etmek: Kırmak. 

Keşfeyn: İki keşif. 

Kevâkib: Kevkebler; yıldızlar. 

Kevâkib-i sabite: Sabit yıldızlar. 

Keyfe-mâ-yeşâ' : Dilediği gibi, keyfine 



göre. 
Keyfîyyât: Keyfiyetler. 
*'Kıs-aleyhi'l-bevâkî": "Geri kalanları 

buna kıyâs et!" 
"Kıs alâ-hâzâ": "Buna kıyâs et!" 
Kıyâsât: Kıyaslar. 

Kinâye-i muhâtab: Kendisine hitap edi- 
len ikinci şahsa âit kinaye, zamir. 
Kizb-i mutalsam: Sihirli yalan. 
KudretuIIah: Allah'ın kudreti. 
Kudret-yâb: Kudret bulan, gücü yeten. 
Kudsiyyet-âyât: Âyetler gibi kudsiyyet 

taşıyan. 
Kûfiyyûn: Kûfeliîer, küfe âlimleri. 
Kulûb-i cüz'iyye: İlâhî isimlerin sâdece 

bâzılarım bilen kalbler. 
Kulûb-i kâsiye: Katılaşmış kalbler. 
Kurbet: Yakınlık. 
Kurrâ'-i seb'a: yedi kâri'; Kur'ân-ı Ke- 

rîm'i yedi kıraat üzerine okuyan kıraat 

imamları. 
Kübrâ: Büyük. 
Kürbet: Gam, tasa, kaygı. 



La'b: Oyun. 

Lâ-edriyye: Agnostik filozoflar. Eşyanın 
hakîkati olup olmadığından şüphe eden- 
ler; hattâ şüpheleriden de şüphe eden fi- 
lozoflar. 

Lahnı: Et. 

Lâ-mekân: Mekânsızlık. 

Lâmi'u'n-nûr: Nurla parlayan, nur saçan. 

Lâ-şekk: Şüphesiz. 

Lâ-şey: Bir şey değil, değersiz. 

Lebs: Ayırt edememek; şüphe etmek. 

Lehv: Eğlence. 

Lemh-ı basar: Göz atıp bakma; bir göz 
açıp kapama ânı, bir an. 

Levm: Ayıplama, kınama. 

Levsiyyât: Kirli, pis şeyler. 

Leyle-i kâmile: Bütün bir gece. 

"Leyse fî cübbetî sivallah: "Cübbemin 
içinde Allah'ın gayrı yoktur." 
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Li-ecli'1-imtüıân: İmtihan için, sınamak Makıysün-aleyh: Kendisine kıyas yapılan; 

için. kendisine benzetilen. 

Li-hâzâ: Bunun için, bundan dolayı. Maklûb: Kalb olunmuş; altı üstüne geti- 
'^i-mımamıihi'l-fakîr": "Bu kitabı ya- rilmiş, ters döndürülmüş; harflerin yeri 

zan fakîre aittir." değiştirilmiş. 

Lisândı avâmm: Halk dili. Maksûm: Taksim edilmiş; ayrılmış. 

"Li-ya'riffün: "Bilmeleri için, bilsinler di- Maktû'u'n-bih: Kendisiyle kesin olarak 

ye.'* söz kesilen, kendisinde yalan ve hatâ 

Li-zâtihâ: Zâtı için, zâtından dolayı. olmayan. 

Makzî: Kaza olunan şey; hükm olunan 
M şey, hükm olunmuş. 

Mansûr: Yardım edilmiş. 
Ma'a Süleyman: Süleyman'la beraber. Manzûr: Nazar olunan; görülen, bakılan, 
Ma* del et: Adalet, âdillik. görülmüş. 

Mağmum: Gamlı. Ma'nıf: Bilinen. 

Mağz: İç, öz, hulâsa, ilik. Marzî: Beğenilen, hoş görülen; razı olu- 

nan şey. 
Mahâkim: Mahkemeler. Maslûbân: Maslûblar. 

Mahbûsiyyet: Mahbûs olma, hapiste ol- Maslûben: Salb olunmuş olarak; asılmış, 

ma, kapalı bulunma. çarmıha gerilmiş olarak. 

Mahdûd: Hadd olunmuş, tarif edilmiş. Masnû': Yapılmlş. 
Mahkûm: Hükm olunmuş, hakkında hü- Mâşî: Yürüyen. 

küm verilmiş. Matla'-ı şems: Güneşin doğuş yeri. 

Mahmiyy-i Hak: Hakk'ın himayesinde Matmûs: Gark olmuş, batmış; gözü kör 

olan, Hakk'ın koruduğu kimse. olmuş. 

Mahmul: Yüklenmiş, hâmile kalmış. Mazbut, mazbuta: Zaptedilmiş, zap- 
Mahsûb: Hesap edilmiş, hesaba dâhil tedilen. 

edilmiş. Mazruf: Zarfa konmuş, zarflanmış, zarf 

Mahtid: Mizaç, tab\ asıl; oturulan yer, içinde olan. 

bir şeyin bulunduğu yer. Ma*zûr: Mazereti olan, özrü olan. 

Ma'hûd: Malûm, bilinen. Mebgûz: Buğz edilmiş, sevilmemiş. 

Mahv: Mahv olma, fena, yokluk. Meb'ûs: Gönderilmiş. 

Mahzun: Hazînede saklanmış. Mecânîn: Mecnûnlar; deliler. 

Mahzûz: Hazz sahibi olmuş, hissesi ol- Mecbur: Cebr edilmiş, cebre ma'rûz kal- 

muş, hoşlanmış. mış, zorlanmış. 

Mail: Meyi eden. Mecma': Toplanma yeri; kavuşma, bir- 

Mâ'-i Meryem: "Meryem'in suyu". leşme yeri. 

Mâ'-i muhakkak: Gerçek su, gerçek Mecrûr: Harf -i çerle kesre okunan keli- 
.menî, me. Mecrûrda âmil Mecrûr kelimede 

Mâ'-i mütevehhem: Varlığı tevehhüm amel eden, iş yapan. 

edilen su, menî, Mec'ûl: CaT edilmiş; yapılmış, kılınmış, 

Mak'ad-i sıdk: Sıdk makamı. îcâd edilmiş, sonradan yaratılmış. 

Makdûr: Takdîr olunmuş, kader olarak Mec'ûliyet: Mec'ûl olma, îcâd edilmişlik. 

ta'yîn olunmuş. Me'cûr: Ecir verilmiş, ecre nail olmuş. 

Makıys: Kıyâs edilen; benzetilen. Medfû*: Def olunmuş, uzaklaştırılmış, 
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çıkarılmış. 

Medîd: Uzun, uzun süren. 

Mefâtîh-i üvel: "İlk anahtarlar". 

Mefsuh: Fesh edilmiş, hükümsüz bıra- 
kılmış. 

Mehâric: Mahreçler; harflerin çıktığı yer. 

Mehcûr: Uzaklaşmış, ayrılmış; bırakılmış. 

Mehrûde:Bir çeşit elbise; önce vers ve 
sonra safranla boyanmış elbise. 

Mehzûz: Hareket ettirilen, titretilen. 

Meks: Kalma, durma. 

Me'mûl: Umulur. 

Me'mûren: Me'mûr olarak, emredilmiş 
olarak. 

Mem'ü'1-hımâ: Himâyesi altında buluna- 
na başkasının tasallut etmesine mâni' 
olan. 

Menkûl: Nakledilmiş. 

"Men reânî fekad rea'l-Hakka": "Be- 
ni gören Hakk'ı görmüştür." 

Menşur: Neşr olunmuş, yayılmış; ferman, 
buyruk; prizma. * 

Merfû*: Kaldırılmış. 

Merhum: Kendisine rahmet olunan. 

Mervî: Rivayet edilen. 

Mesâğ: İzin, cevaz, ruhsat. 

Mesâk: Siyak; sözün gelişi, ifâde şekli. 

Mesâfât: Mesafeler. 

Mescûdün-Heyh: Kendisine secde olunan. 

Mescûdün-leh: kendisi için secde olunan. 

Mesmû': İşitilen şey, işitilmiş. 

Mess: Temas etme, dokunma. 

Mess-i nisa: Kadınlara dokunma, temas 
etme. 

Mestî: Sarhoşluk; kendinden geçmişlik. 

Meşhed: Şuhûd yeri, şuhûd. 

Meşhûd-i hâzır: Hâl-i hazırda müşahede 
edilen. 

Meşhûdün-leh: Kendisine şehâdet edilen. 

Meşhûn: Dolu, dolmuş. 

Meşrûh: Şerh edilmiş. 

Meşrut: Şart koşulmuş, şarta bağlı. 

Meşrutan: Şarta bağlı olarak. 

Metbû*: Kendisine tâbi' olunan, uyulan 
kimse- 



Mevâdd: Maddeler. 

Mevâhib: Mevhibeler. 

Mevâzı'-i mahsûsa: Husûsî mevzi 'ler, 
yerler. 

Mevc-zen: Dalgalanan. 

Mevhûbün-leh: Kendisine hibe yapılan, 
bağış yapılan kimse. 

Mevrid-i nass: Nassın vârid olduğu yer. 

Mevrûs: Mîras kalmış. 

Mevt-i örfî: Malum, bilinen ölüm. 

Mevzu*: Konulmuş. 

Mezbûh: Kesilmiş. 

Me'zûnün-leh: Kendisine izin verilmiş 
olan. 

Min-gayri-tahsîs: Tahsis etmeksizin. 

Min-haysü'1-hakîka-ve'l-bâtın: Hakikat 
ve bâtın bakımından. 

Mihr: Güneş. 

Mik'âb: Küp. 

Mikdâr: ölçü. 

Milel: Milletler, bir dîne inanan topluluk- 
lar; dinler. 

Millet-î îseviyye: Hıristiyanlar. 

Mine'1-ezel-ile'l-ebed: Ezelden ebede 
kadar. 

Min-gayri-intikal: İntikâl etmeksizin. 

Min-gayri-mübâşeretin: Doğrudan doğ- 
ruya olmaksızın. 

Mm-gayri-ziyâdetin: Ziyâde, fazlalık ol- 
maksızın. 

Min-haysü'1-esmâ: İsimler ve sıfatlar ba- 
kımından. 

Min-haysü'l-mecmû': Bütünü bakı- 
mından. 

Min-tarafıllah: Allah tarafından. 

Min-vechin: Bir vecihten, bir bakıma. 

Mirâren: Defalarca. 

Mirsâd: Dürbün, teleskop; rasat âleti. 

Miyâne: Orta, ara. 

Muammer olmak: Yaşamak, ömrü 
olmak. 

Muârâza: Karşı gelme, muhalefet. 

Muâteb: Azarlanmış, tekdir edilmiş; itâb 
olunmuş. 

Muâtib: Azarlayan, itâb eden. 
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Muâvaza: Değiş dokuş, trampa; bir şey Mutahhar, mutahhara: Temiz. 

karşılığı olarak başka bir şey verme. Mutalsam: Tılsımlı, büyülü, sihirli. 

Muayene: Gözle görme. Mutasarraf: Tasarruf olunan. 

Mûcib-i îmân: îman etmeyi gerektiren. Mutasarrafiyyet: Tasarruf olunma. 

Mûcib-i tatvîl: Uzatmayı gerektiren. Mutasarrafun-fih: Kendisinde tasarruf 

Mu'ciz: Âciz bırakan, mu'cize olan. olunan, üzerinde tasarruf vuku bulan. 

Muğfel: Aldatılmış, iğfal edümiş. Mutasarrıf: Tasarruf eden. 

Muğfil: İğfal eden, aldatan. Muttazıh: Vazıh, aşikâr, apaçık. 

Muhaddid: Konveks, dışbükey yapan. Muvacehe: Yüz yüze gelme, karşı karşı- 

Muhakkak: Tahakkuk etmiş, gerçekleş- ya bulunma. 

miş, gerçek. Muvâneset: Ünsiyet kurma; beraber 

Muhalifin: Muhalifler. yaşama. 

Muharrer: Tahrir edilmiş, yazılmış. Muzâhî: Müşabih, benzer 

Muhâsama: Husûmet, düşmanlık etmek. Muzâyaka:Sıkıntı, darlık. 

Muhassalât: Elde edilen neticeler; bi- Muzmer: Izmâr edilmiş; saklı, gizli. 

leşkeler. Mübaşeret: Başlama, girişme; doğrudan 

Muhâzî: Birbirinin karşısında bir hizada doğruya kendisi yapma. 

bulunan. Mübâya'a: Satın alma. 

Muhdes: Hadis olan şey; sonradan olan Mübsar: Görülen şey. 

şey . Mücâb: KaÇûl cevâbı almış olan, talebi 

Muhıkk: Haklı. ka bûl edilmiş olan. 

Muhlasîn: İhlâsa erdirilmiş. Mücâdelât: Mücâdeleler. 

Muhrik: Yakıcı. Mücâma*a: Cinsî münâsebette bulunma. 

Muhsin: İhsan eden, "ihsan" sahibi iyi- Mücâseret: Cesaret verme. 

lik eden, iyi işleyen. Mücavir: Komşu. 

Muhtî: Hatâ eden. Müctehidîn: Müctehidler; ictihâd edenler. 

Mukaddema: Önceden. Müellim: Elem veren. 

Muka"ır: Konkav, içbükey yapan. Müesserün-fîh: Kendisinde te'sîr vuku* 

Mukallidin: Taklid edenler. bulan. 

Mukârenet: Yaklaşma, bitişme, kavuşma. Müeyyid: Te'yîd edici, destekleyici. 

Mukârin: Bitişik. Müfazzal: Tafzîl edilmiş; üstün kılınmış, 

Mukbîl, mukbile: Kabul ettiren. fazîleüi kılınmış. 

Mukırr: İkrar eden. Müfekkire: Düşünce kuvveti, gücü. 

Mukterin: İktiran eden; yakın olan, ya- Müferrih: Ferahlık veren. 

nında bulunan. Müfessirîn: Müfessirler. 

Munsabığ: Boyanan. Müfevvaz: Tefviz olunmuş; havale 

Murabba': Dört köşeli, kare; dörtlü. olunmuş. 

Murabbi': Dörtleyen, dörtgen yapan. Müka"ib: Küp yapan. 

Musaddak: Tasdîk olunmuş, edilmiş. Mülâbese: Birbirine benzeyen iki şeyin 
Musâhib: Arkadaşlık eden, sohbette be- birbirinden ayırdedilmiyerek kanştinlma- 

râber bulunan. sı; münâsebet, yakınlık, iç içe birlikte 

Musallî: Namaz kılan. olma; bürünme. 
Musîb: İsabet eden, görüşünde yanılma- Mülâbis: Muttasıl, bitişik, iç içe birlikte 

yan, doğruyu bulan. olan; bürünen. 

Mu'tâ: İ'tâ olunmuş, verilmiş. Mülebbes: Giydirilmiş, bürünmüş. 
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Mü'lin: îlan eden. edilen yer, karargâh. 

Mümidd: Uzatan, temdîd eden. Müstatî': Takati yeten, gücü yeten. 

Mümsik: İmsak eden; tutan. Müsteban olmak: Aşikâr olmak, açıkça 

Münâfî: Zıt, uymaz, aykın; nefy eden. anlaşılmak. 

Münâza'un-leh: Hakkmda münazaa edi- Müstecin: Mahpus; hapsedilmiş. 

len, çekişilen, kavga edilen. MüstedeU: Delille isbât edilmiş. 

Münâzi*: Münazaa eden; kavga eden, Müstedîr: Dâire şeklinde olan. 

çekişen. Müstefhim: Anlamak isteyen, soran. 

Münderis: Eseri, izi kalmamış. Müstefîd olmak: İstifâde etmek, fayda- 
Münhafız: Hıfz olunan, korunan, ko- lanmak. 

runmuş. Müstefîz: Feyz alan, feyizlenen. 

Münharık: Hark edilen, yırtılan, parça- Müstekırr: Duran, durur, istikrar bulan. 

lanan, bozulan. Müstevcib olmak: Lâyık olmak, gerek- 
Münîr: Nurlandıran, ışık veren, ay- tirmek. 

dınlatan. • Müşâfehe: Yüz yüze, karşı karşıya 

Münkâdûn: İnkıyâd edenler, boyun konuşma. 

eğenler. Müşârik: Ortak. 

Münkazıyye, münkazî: Biten, sona eren. Müşârün-ileyh: Kendisine işaret edilen; 
Münkedîr olmak: Bulanık olmak. adı geçen. 

Münker: İnkâr edilen; şerîatçe makbul ve Müşebbeh: Benzetilen, teşbüı edilen. 

caiz olmayan. Müşebbehün-bih: Kendisine benzetilen; 
Münşerih: Sıkılmayan, içi rtıhat olan. kendisine teşbih edilen. 

Müntehab: Seçilmiş, seçkin. Müşerre'un-Ieh: Kendisine şerîat verilmiş 
Müntehi olmak: Kendisi nehy olunmuş, olan, kendisi şeriata tâbi' olan. 

yasaklanmış. Müşerri': Şerîat vaz' eden, şerîat getiren. 

Münteşî: Neş'et eden, meydana gelen. Müşevveş: Karışık, düzensiz, karma- 
Mürâci': Müracaat eden. karışık. 

Mürde: Ölü. Müşg-tıynet: Misk tıynetti, misk tabiatlı. 

Mürsil: Gönderen. Müteaddî: Taaddî eden, geçen; geçişli. 

Müsademe: Çarpışma. Müteallim: Öğrenen; öğrenci. 

Müsâvâten: Müsâvî olarak, eşit olarak. Müteârız: Birbirine zıt olan, muhalif 
Müseddes: Altılı. olan. 

Müsellis: Üçleyen; üçgen yapan. Mütearrız: Taarruz eden, saldıran, 
Müsemmen: Sekizli. sataşan. 

Müslime: Müslüman kadın. Müteavved: Alışılmış, mûtâd. 

Müsmir olmak: Meyve vermek; netice Müteberrî: Teberrî eden, yüz çeviren. 

vermek. Mütecasir: Cür'et gösteren; yeltenen, 
Müsri': Sür'atlendiren. kalkışan. 

Müstağfîr: İstiğfar eden; gufran isteyen. Mütecellâ-leh: Kendisine tecellî olunan, 
Müstahdem: İstihdam olunan; hizmette tecellîye mazhar olan. 

kullanılan. Mütefâzıl, mütefâzıla: Birbirine nisbetle 
Müsta'idd: İsti'dâdı, kabiliyeti olan. üstün, faziletçe üstün olan fazlası olan, 

Müstaiddîn: Müstaid olanlar, istîdâd sâ- farklı olan. 

hipleri. Müteferrikât: Mütefernklar; parçalar, ay- 
Müstakarr: İstikrar bulunan yer, karar n ayrı şeyler. 
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Mütehaddis: Sonradan ortaya çıkan, mey- 
dana gelen. 
Müteharrî: Araştırıcı. 
Mütehassir: Hasret çeken, özleyen. 
Mütekaddimîn: Öncekiler; eski âlimler. 
Mütekallib: Değişen, kalıptan kalıba 

giren. 
Mütemmim: Tamamlayıcı. 
Mütenassıh: Nasihat kabul edip tutan, 

öğütten istifâde eden. 
Müteneffîs: Teneffüs eden. 
Müterakkıb: Gözleyen, bekleyen. 
Müteretteb: Tertîb olunmuş; sıralanmış; 

îcab eden, gereken âit olan. 
Mütevassıtîn: Ortada olanlar; tasavvuf 

yolunun ortasında bulunanlar. 
Mütevâzı'an: Mütevâzî olarak. 
Mütevehhem: Tevehhüm olunan, varlığı 

vehm olunan, gerçek olmayan. 
Müteveffa: Ölü. 
Mütevelli: Bir işi üzerine alan, bir işin 

idaresi kendisine verilen. 
Mut ezây iden: Artarak. 
Mütezelzil: Titreyen, sallanan, oynayan. 
Müzâhim olmak: Aykırı gelmek. 
Müzekkî: Temizleyen, temizlenen. 
Müzîl: İzâle eden, ortadan kaldıran. 



N 



Nâ-bûd: Yok olan, fânî. 

Nâfîh: Üfleyen. 

Nâiliyyet: Nail olma, ulaşma. 

Nâkil: Nakleden. 

Nakîz: Zıt, karşı. 

Nakî; nakıyy: Temiz, pâk. 

Nâkısu'l-ma'rife: Marifeti noksan olan. 

Nâ-marzî Hoş görülmeyen, beğenilmeyen, 

razı olunmayan. 
Nâmî-i hassas: Hisseden ve büyüyüp 

gelişen. 
Namt: Şekil, tarz, usul, üslûb. 
Nâ-sâz: Uygunsuz. 
Nasır: Nusret eden, yardım eden. 
Nass-ı kâtı*: Kesin nass. 



Nâ-vâkıfân: Vâkıf olmayanlar; mes'eleyi 
bilmeyenler. 

Nazc: Olgunluk, kıvama gelme, kıvama 
getirme. 

Nebiyy-i müşerri': Şerîat vaz' eden, ge- 
tiren nebî, peygamber. 

Nefti: Üfleme. 

Nefs-i ilâh: İlâh'ın kendisi, bizzat ilâh. 

Nehâr: Gündüz. 

Neş'et-i îseviyye: Hz. İsa'nın meydana 
gelmesi, yaratılışı. 

Netâic, netâyic: Neticeler, sonuçlar. 

Nev*an: Bir çeşit, biraz. 

Nev*an-mâ: Bir nevî, bir çeşit, bir 
bakıma. 

Nevmîd: Ümitsiz. 

Neyi etmek: Ulaşmak. 

Nigeh-bân: Gözcü, gözeten, gözcülük 
eden. 

Nîk: İyi. ♦ 

"Ni'me'1-abd": "Ne güzel kul!" 

Nisvân: Kadınlar. 

Noksânî: Noksanlık. 

Nuhâs: Bakır. 

Nukât: Noktalar. 

Nusb: Yorgunluk, meşakkat; hastalık ile 
yorgun düşürme. 

Nusret: Yardım. 

Nübüwet-i 'âmme: Umûmî nübüvvet. 

Nübüvvet-i teşri*: Şerîat vaz' eden nü- 
büvvet, peygamberlik. 

Nüfûs-ı kâmile: Kâmil nefisler. 

Nüfuz: İnfaz etme, yerine getirme. 

Nüfûz-ı va*îd: Tehdîd ve cezanın nafiz 
olması, infaz edilmesi. 

Nümüvv: Bkme, büyüme, yetişme. 



Palas-pâre: Eski püskü elbise. 
Pend: Nasihat, öğüt. 
Perestiş: Tapma, tapınma. 
Perverde: Beslenmiş, yetiştirilmiş, büyü- 
tülmüş. 
Peyrevlik: İzinden gitme, örnek alınana 
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uyma. 

Peyrev olma: İzinden gitme, uyma. 

Pîrehen: Gömlek. 

Pür-ezvâk: Zevklerle dolu. 



R 



Racül-i adi: Hadîs rivayetinde rivayet et- 
tiği hadîse güvenilen âdil râvî. 

Râğıb: Rağbet eden; isteyen, imrenen. 

Râhat-ı külliyye: Tam rahatlık. 

Rahim: Rahmet eden. 

Rahmeten-li'l-esmâ: İsimlere bir rahmet 
olarak. 

Ratb: Rutubetli, ıslak, yaş. 

Râtıb: Rutubetli, yaş, ıslak. 

Ra*y: Otlatma, gütme. 

Reccâ': Pek çok rücû' edici, dönücü. 

Redd etmek: Geri döndürmek, geri 
çevirme. 

Ref*: Kaldırma. 

Reh-nümâ: Yol gösteYici. 

Re's: Baş. 

Resim, resm: Arazlara dayanarak yapı- 
lan tarif. 

Revh: Rahat, gönül rahatlığı. 

Reviş: Gidiş, seyr, tarz, tutum. 

Rû-gerdan: Yüz çeviren, yüz döndüren. 

Rûhullah: Allah'ın ruhu. 

Rûz: Gün. 

Rükn: Bir şeyin en sağlam tarafı, temel 
direği; direk; nüfuzlu, kuvvetli, kimse; 
unsur. 

Rükn-i mâ': Su rüknü, su unsuru. 

Rüsûb: Tortu, çöküntü. 



Sabık: Geçen, geçmiş, önceki. 

Sâbir: Sabr eden. 

Sâdegî: Sadelik, düzlük. 

Sâdic, sâdice: Sâf, safî, sâde. 

Sadr: Göğüs. 

Sahv: Uyanıklık, şuur hâli. 

Sâ'î: Sa'y edici, çalışan; koşan, koşarak 



yürüyen. 
Sakîm, sakime: Hastalıklı, yanlış sakat. 
Salb etmek: Çarmıha germek; kemiğini 

çıkarmak. 
Sâlifü'z-zikr: Zikri geçen, amlan. 
Sallû alâ Mtıhammed: "Muhammed'e 

salât edeniz!*' 
Sanem: Put. 

Sarîhan: Açık bir şekilde. 
Sarık: Çalan, hırsız. 
Savt: Ses. 
Seb'a: Yedi. 

Seb'-i semâvât: Yedi semâ. 
Sedîd: Doğru, hak. 
Sehare: Sihirbazlar. 
Sefk-i dimâ': Kan dökücülük, kan 

dökme. 
Sehlü'Msti'mâl: Kullanılması kolay. 
Sekâmet: Sakîmlik, bozukluk, sakatlık, 

yanlışlık. 
Selâm: Rahatlık, barış, sâlimlik. 
Selâmet-bahş: Selâmet verici. 
Selâse: Üç. 
Selâtîn: Sultanlar. 
Selh-i nehâr: Gündüz sonunda. 
Semâ*, sima*: İşitme, dinleme. 
Semen-i kâzib: Yalancı semizlik, yalancı 

yağlılık. 
Sem*-i cism: Beden kulağı. 
Sene-i kâmile: Tam bir sene. 
Serheng: Çavuş, kavas, yasakçı. 
Serî*an: Sür'atle, çabucak. 
Ser- nâm e: Mektup başlığı. 
Sevret: Şiddet, kızgınlık. 
Seyf: Kılıç. 

Sezâvâr: Münâsip, uygun, yaraşır. 
Sırr-ı acîb: Şaşılacak bir sır. 
Sıyânet: Koruma, korunma. 
Si'a: Genişlik. 

Sima*, semâ*: İşitme, dinleme. 
Sinîn: Seneler. 
Sinn: Yaş. 

Sirâc: Kandil, mum, ışık. 
Siyâdet: Seyyidlik, efendilik. 
Siyak: Sözün gelişi, ifâde şekli. 
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Söfîstâiyye; Şüpheci filozoflar; sofistler. 

Sohbet: Arkadaşlık. 

Suâlât: Sualler, istekler, dilekler, di- 
lemeler. 

Sû'-i fatiha: Evvelin kötü olması. 

Sû'-i hatime: Sonun kötü olması. 

Sultânü'l-müfessirîn: Müfessirlerin 
sultânı. 

Sunûf-ı mezkûre: Zikr olunan sınıflar. 

Sunûf-ı selâse: Üç sınıf. 

Suver-i iade: İade suretleri. 

Suver-i muhîtiyye: Kuşatan, ihata eden 
suretler. 

"Sübhânî mâ a'zanıe şânî: "Ben kendi- 
mi tesbîh ederim, benim sânım ne yü- 
cedir." 



Şâdî: Memnuniyet, sevinç, gönül fe- 
rahlığı. 

Şâhenşâh: Padişahlar pâdişâhı. 

Şâkî: Şikâyet eden. 

Şâkird: Talebe, öğrenci, çırak. 

Şebîh: Birbirine benzeyen. 

Şebîheyn: İki şebîh, iki benzer. 

Şefiyyet: Çift olma. 

Şehîd: Şâhid olan, gören. 

Şekl-i ma'hûd-i cima': Malum cinsî bir- 
leşme şekli. 

Şemme: Koklama; pek az. 

Şenâat-ı hilkat: Yaratılış çirkinliği. 

Şenîu' I -hilkat: Yaratılışı kötü, çirkin ya- 
ratılış. 

Şetm: Sövme 

Şeyn, şîn: Leke, ayıp, kusur. 

Şikâk: Anlaşmazlık, bozuşma, uzlaş- 
mazlık. 

Şîn, şeyn: Leke, ayıp, kusur. 

Şöhret-yâb: Şöhret bulan: meşhur. 

Şuab: Şu 'beler, kısımlar, dallar. 

Şuğl: Meşguliyet, iş. 

Şükûk: Sekler, şüpheler. 



Taab: Yorgunluk. 



Taabdüd: ibâdet etme. 

Taammül: Rahmet çekip iş işlemek. 

Taazzum: Kibirlenme, büyüklük taslama. 

Tâbân: Işıklı, parlak. 

Tâ-be-sabâh: Sabaha kadar. 

Ta'cîl: Acele ettirme, çabuklaştırma, öne 

alma. 
Ta'cîn: Yoğurma. 
Ta'dâden: Saymak suretiyle. 
Tâfî: Üzerinde yüzen. 
Ta'fîn: İnhiraf, taaffün etme, çürüme, çü- 

rüyüp kokma. 
Tagayyüb: Gâib olma, kaybolma. 
Tahammür: Ekşime, mayalanma. 
Tahattur: Hatırlama. 
Tahayyüz: Yer tutma, yer işgal etme. 
Tahdîd etmek: Sınırlamak; tarif etmek. 
Tahsis etmek: Husûsîleştirmek. 
Tahtiyyet: Altta olma, altta bulunma. 
Tahyîr: Muhayyer bırakma; seçiminde 

serbest bırakma. 
Tahzîr: Sakındırma, men' etme. 
Tâife-i kesîre: Pek çok topluluk. 
Tâir: Uçan, uçucu; kuş. 
Takı: Muttaki, takva sahibi; çekinen, 

sakınan. 
Taklîb: Kalıpdan kalıba girme, girdirme; 

değişme, değiştirme. 
Talihin: Salih olmayanlar; kötüler. 
Tâliye, talî: İkinci derece olan. 
Tama'an: Tamah ederek, arzu ederek. 
Ta'mîm etmek: Umûmîleştirmek. 
Tâmm, tamme: Tamam olan, noksanı 

bulunmayan. 
Tâmmu'l-ma'rife: Ma'rifeti tam olan. 
Tâmmü's-sıhha; Sıhhati tam olan, tam 

sağlıklı. 
Tansîs: Nass ile bildirme. 
Tantîk: Nutk ettirme, konuşturma. 
Tarafeyn: İki taraf. 
Tarassud: Gözetleme, gözleme. 
Ta'rifât-ı resmiyye: Şeklî tarifler. 
Ta'rîf-i resmî: Şeklî tarif 
Tarîk-i tahkik: Gerçeklik yolu. 
Tarfetü'1-ayn: Bir göz açıp kapama 
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müddeti. 

Tasmîm; Tasarlama, kat'î olarak ni- 
yetlenme. 

Tasrîh: Açıklama, belirtme. 

Ta'tîl: Muattal kılma, kullanmama, dur- 
durma, faaliyetten alıkoyma. 

Tav*an: İsteyerek, gönüllü olarak. 

Tayr: Kuş. 

Tazarrufen: Zarafet olarak, zariflikten 
nezâketten. 

Tazmin: Zımnına koymak, içine koymak. 

Tazyik: Daraltma. 

Teahhur: Gecikme. 

Teâlî: Yükselme, ululanma. 

Tebâguz: Birbirine buğz etmek; birbiri- 
ne düşmanlık etmek, kin besleme. 

Tebâh: Berbat, bozuk. 

Teberru': Bağış, bağışlama. 

Tebevvül: İşeme. 

Techîl: Câhil ve bilgisiz olduğunu söyle- 
mek, ortaya koymak. 

Te'dîb: Edeblendirme, terbiyesini verme, 
haddini bildirme. 

Tedvir: Döndürmek, çevirmek. 

Teessî: Üsve edinme, kendini örnek alma. 

Tefahhus: Araştırma. 

Tefâsîr: Tefsirler. 

Teferruk: Farklılaşma, farklı olma. 

Tefevvuk: Üstün olma, üstün gelme. 

Tefrik: Ayırma, farklı kılma; "fark" ve 
""tefrika" durumunda kılma. 

Tefviz: Havale etme. 

Tehallüf: Uygun olmama, değişiklik 
gösterme. 

Tekâsül: Tenbellik, ilgisizlik. 

Te'kîden-li'1-beyân: Beyânı, ifâdeyi te'- 
kîd olarak. 

Teklîf-i mâ-lâ-yutâk: Takat getirilemiyen 
teklîf, mükellefiyet; takat getirilemeye- 
cek şeyi teklîf etmek. 

"Tekûnu": "Olur." 

Tek ü pû: Koşuşturma, sağa sola koşuş- 
turup durma. 

Teksir: Çoğaltma. 

Televvün: Renkten renge girme; halden 



hâle girme, "temkîn" makamında olma- 
yıp sık sık "hâl "i değiştirme. 

Telkih: Aşılama. 

Temessül: Bir şekil ve surete girme. 

Temsil: Benzetme. 

Temkin eylemek: İmkânını vermekle des- 
teklemek. 

Temkîn-i kahr: Kahr etme v imkânı 
verme. 

Tenakus: Azalma, eksilme. 

Tenâkür: Bilmemek, tanımamak, bilmez- 
likten gelmek. 

Tenbie: Haber verme. 

Tenfîs: Teneffüs etmek, nefesini dışarı çı- 
karmak ve dışardan havayı içine almak. 

"Tenfuhu": "Üflersin." 

Terâhî: Geri kalma, gecikme. 

Terbi*: Dörtleme, dört köşe yapma. 

Terbiye-kerde: Terbiye edilmiş. 

Terci*: Geri çevirme, döndürme, tekrar 
etme. 

Teressüb: Tortulanma, dibe çökme. 

Tervîh: Rahata erdirme. 

Tertîbât-ı mantıkıyye: Mantıkî düzen- 
lemeler. 

Tesahhun: Isınma. 

Tesâvîr-i bedî'a: Güzel tasvirler, güzel 
resimler. 

Tesdîs: Altııama, altı köşe yapma. 

Tesellüs: Üçlenme. 

TeshîIen-H'1-kâriîni Okuyuculara kolay- 
laştırmak için. 

Tesnıîn: Sekizi eme, sekiz köşe yapma. 

Tesniye: İkili olma, ikili yapma. 

Teş*îb: Şu'belendirme, bölümleme, dal- 
landırma. 

Teşrih: Anatomi; şerh etme, yayma; par- 
ça parça kesme. 

Tevabi*: Tâbi' olanlar. 

Tevakki: Sakınma, korunma, çekinme. 

Tevakkuf: Durma. 

Tevali: Devam etme, peşpeşe gelme. 

"Tevellâ": "Yüzünü çevirdi". 

Tevellî: İdaresini yüklenme, idaresini üze- 
rine alma. 
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Tevfîk: Uydurma, muvafık kılma. 

Tevkît: Vakitle ndirme, vaktini belirtme. 

Tevliyet: Mütevelli olma, idaresini üze- 
rine alma, idaresini yüklenme. 

Tevsî': Genişletme. 

Teyakkun etmek: İyice bilmek, kat'î ola- 
rak bilmek. 

Teyakkuz: Uyanma, uyanıklık. 

Tezelluk: Kayma, sürçme, sürtüşme. 

Tezkâr, tizkâr: Hatırlama, anma. 

Tezkîr: Müzekker kılma, erkek kılma, 
döllenme. 

Tezlîl: Zelîl etme, alçaltma. 

Tufûliyyet: Çocukluk, küçüklük. 

Tulü': Doğma, doğuş. 

Tütiyâ: Çinko. 

Tuyûr: Kuşlar. 



U 



Ufobâd: Âbidler. 

Udûl etmek: Sapmak, yoldan çıkmak, ge- 
ri dönmek. 

Uhrâ: Diğer, son. 

Uknum: Asıl. 

Ûlâ: İlk, önceki. 

Ulemâ-i nahviyye: Nahv ulemâsı; sentaks 
âlimleri. 

Umûr-ı mu'cize: Âciz bırakan işler; mu'- 
cizeler. 

Usûl-i selâse: Üç usul. 



Ü 



Ümenâ: Eminler. 
Ümniyye: Ümit, niyet, istek. 
Ünsâ: Dişi, kadın. 
Üstühan: Kemik. 

Üsve-i hasene: En güzel örnek, en 
güzel imtisal numunesi. 



Vâcibü'l-ikrâm: İkram ve hürmet edilme- 



si gereken. 

Vâhî: Boş, mânâsız. 

Vâhib: Hibe eden, bağış yapan. 

"Vallahü a'lem": Allah daha iyi bilir. 

"V'AUahü a'lem bi-murâdihi: Onun mu- 
râdını Allah daha iyi bilir." 

Varta: Uçurum, çukur; tehlike. 

Vâsi': İçine alan; geniş, bol. 

Vaty: Cima', çiftleşme. 

Vecîh: Hoş, güzel, latîf. 

Vehb etmek: Hibe etmek, bağışlamak. 

Velîd: Yeni doğmuş çocuk. 

Veliyye-i afife: İffetli velî kadın. 

Veliyy-i arif: Arif olan velî. 

Veliyy-i dem: Öldürülen kimsenin velîsi. 

Vesâyâ: Vasiyetler, tavsiyeler. 

Vesî': Pek vâsi', çok geniş. 

Vezn: Tartma, tartılma. 

Vifâk: Uygunluk, muvafakat, anlaşma. 

Vuhûş: Vahşî hayvanlar. 

Vücûh: Vetihler, görüşler. 

Vücûh-i adîde: Bir çok vecihten, bir çok 
bakımdan. 

Vürûd: Gelme. 

Vüs': Güç, kuvvet, takat, genişlik. 

Vüs'atdâr: Vâsi' olan, içine alan. 



Yakînen: Kat'î surette, şüphesiz olarak. 
Yedeyn: İki el. 

Yed-i faile: Fail olan el, işleyen el. 
Yed-i feyyaz: Feyz veren el; pek çok 

feyzler veren el. 
Yed-i kabile: Fiili kabul eden el. 
Yehûd: Yahûdî, İsrâiloğulları. 
"Yekûnu**: "Olur." 
Yevm-i ba's: Öldükten sonra diriliş günü. 



Zafer-yâb: Aradığı şeye erişmek, ba- 
şarmak. 

Zâhir-bîn: Bir şeyin yalnız dışını, görü- 
nüşünü gören. 
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Zâhir-bînân: Zahiri görenler. Zevâl-pezîr: Zail olucu, yok olucu. 

Zaîfü'1-akl: Aklı zayıf. Zevat: Zatlar. 

Zallâm: Çok zulmeden, çok zâlim. Zevi'1-ukül: Akıl sahipleri, insanlar. 

Zamm-ı sâd; "Sâd ,J harfinin ötüre ile, Zıddeyn: İki zıt. 

ya'nî "u" sesiyle harekelenmesi Zîb: Süs. 

Zâtiyyât: Zâta âit olan şeyler, zatla ilgili Zindegi etmek: Yaşamak, canlı olmak, 

şeyler. Zû-eser: Eser sahibi, iş sahibi. 

Zecr: Zorlama, sıkıştırma. Zünûb: Zenbler, günahlar. 

Zehâb: Gitme, gidiş. Zürra*: Zari' ler, zirâatçiler, çiftçiler. 
Zelle: Sürçme, küçük günah, hatâ. 



İNDEKSLER 



ÂYET-Î KERÎMELER İNDEKSİ 



îlk numaralar sûre sıra numarasını, ikinciler âyet numaralarını, üç noktadan sonraki 
numaralar âyetlerin kitapta geçtikleri sahife numaralarını gösterir 



Abese, 80/1 ...182. 
Abese, 80/1-4... 182. . 
Ahkâf, 46/9 ... 96. 
Ahkâf, 46/16 ...28. 
Ahzâb, 33/21 ... 254,255. 
Ahzâb, 33/57 ... 336-338. 
Âl-i îmrân, 3/30 ... 35. 
Âl-i îmrân, 3/45 ... 138. 
Âl-İ îmrân, 3/49 ... 

102,131,140,141. 
Âl-i îmrân, 3/55 ... 274. 
Ankebût, 29/6 ...173. 
Ankebût, 29/25 ... 19. 
Ankebût, 29/45 ... 197. 
Ankebût, 29/57 ... 127. 
Ankebût, 29/64 ... 227. 
A'râf, 7/121 ... 244. 
A'râf, 7/122 ...243-245. 
A'râf, 7/148 ...135. 
A'râf, 7/151 ...188,191. 
A'râf, 7/156 ...213 ,220 ,221 ,282. 
A'râf, 7/178 ...322. 
A'râf, 7/179 ...50,87. 
A'râf, 7/187 ...61. 
Asr, 103/2 ... 330. 
Asr, 103/3 ... 330. 
Bakara, 2/25 ...31. 
Bakara, 2/26 ... 126. 
Bakara, 2/30 ... 258, 265, 266, 268. 
Bakara, 2/31,33 ...266. 
Bakara, 2/43 ... 188,191. 
Bakara, 2/57 ... 73,74. 
Bakara, 2/88 ... 61,62. 
Bakara, 2/105 ...116. 
Bakara, 2/115 ...25. 



Bakara, 2/124 ... 265,267. 
Bakara, 2/166... 25. 
Bakara, 2/179 ... 295,297. 
Bakara, 2/185 ...276. 
Bakara, 2/207 ... 4,287. 
Bakara, 2/228 ... 144. 
Bakara, 2/253 ... 88,89. 
Bakara, 2/257 ... 107. 
Bakara, 2/259 ... 81,98-100, 111. 
Bakara, 2/260 ... 99. 
Bakara, 2/272 ... 70. 
Câsiye, 45/13 ...246,247. 
Câsiye, 45/24... 120. 
Cin, 72/26,27 ...101. 
En'âm, 6/12 ... 213,220. 
En'âm, 6/14 ...318. 
En'âm, 6/18 ...317. 
En'âm, 6/59 ... 100. 
En'âm, 6/84 ... 259. 
En am, 6/90 ... 267,270. 
En'âm, 6/122... 153,157,158. 
En'âm, 6/152... 1. 
Enbiyâ, 21/22 ... 276,277. 
Enbiyâ, 21/23 ... 74,84. 
Enbiyâ, 21/34 ... 128,130,274 
Enbiyâ, 21/78-79 ... 238. 
Enbiyâ, 21/79 ... 238,239,258. 
Enbiyâ, 21/83 ... 333. 
Enbiyâ, 21/88 ... 289. 
Enbiyâ, 21/91 ... 151. 
Enbiyâ, 21/107 ...163. 
Enfâl, 8/17... 60,108. 
Enfâl, 8/61 ...291. 
Enfâl, 8/65 ... 292. 
Feth, 48/2 ...261. 
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Feth, 48/6 ...92,322. 

Feth, 48/25 ...195,196. 

Furkân, 25/7 ... 120. 

Furkân, 25/70 ... 27. 

Fussılet. 41/6 ...167. 

Fussılet, 41/11... 171,314. 

Fussılet, 41/53 ... 181. 

Hac, 22/5 ... 56,57. 

Hadîd, 57/3 ... 252. 

Hadîd, 57/4 ... 244,245. 

Hadîd, 57/7 ... 62,63. 

Hicr, 15/29... 150,152,166. 

Hicr, 15/40 ... 328,330. 

Hicr, 15/42 ... 330. 

Hûd, 11/80 ...51,52,55,58. 

Hûd, 1 1/123 ... 9.307, 309 - 31 1, 324, 325. 

Ihlâs, 112/1...9. 

îsrâ, 17/3 ... 260,262. 

îsrâ, 17/5 ...55. 

îsrâ, 17/22 ... 19. 

îsrâ, 17/44 ... 314. 

Îsrâ, 17/55 ... 89. 

Îsrâ, 17/72 ... 30. * 

îsrâ, 17/84 ... 283. 

îsrâ, 17/85 ... 302. 

Kaf, 50/15 ...36,42.233,234. 

Kaf, 50/29 ... 72,73. 

Kaf, 50/37 ... 18,21,23,24,255. 

Kalem, 68/42 ... 115. 

Kamer, 54/2 ... 69. 

Kamer, 54/50 ... 154. 

Kasas, 28/30 ... 183. 

Kasas, 28/56 ... 69,70,71-73, 

Kehf. 18/17...322. 

Kehf, 18/18 ... 60. 

Kehf, 18/104 ...35. 

Kehf, 18/109 ... 154. 

Mâide,5/3... 110. 

Mâide, 5/17 ...147,148. 

Mâide, 5/66 ...317,318. 

Mâide, 5/99 ... 68,70. 

Mâide, 5/110 ...140,141. 

Mâide, 5/116 ...184-187. 

Mâide,5/116-118...189. 

Mâide, 5/117 ...187, 188, 190,192-194, 200. 

274. 
Mâide, 5/118 ...195,198,200,203. 



Mâide, 5/1 19 ...92,322. 
Meryem. 19/5 ... 345,346. 
Meryem, 19/6 ... 346. 
Meryem, 19/7 ... 345. 
Meryem, 19/15 ... 346. 
Meryem, 19/18 ... 136. 
Meryem, 19/24 ... 123. 
Meryem, 19/25 ... 349. 
Meryem, 19/30 ... 123,350, 351. 
Meryem, 19/33 ... 347. 
Meryem, 19/53 ... 259. 
Meryem, 19/54 ... 28. 
Muhammed, 47/31... 185. 
Muhammed, 47/36 ... 76. 
Mutaffifîn, 83/7 ... 124. 
Mü'min, 40/1 6. ..32,343. 
Mü'min, 40/60 ... 249. 
Mü'minûn, 23/115 ... 43. 
Müzzemmil, 73/9 ... 62,63. 
Nahl, 16/40 ...154,223,279. 
Nahl, 16/50 ...317. 
Nahl, 16/71 ...89. 
Necm, 53/3 ...3,66,168,319. 
Necm, 53/29-30 ... 120. 
Necm, 53/39 ...160. 
Nemi, 27/15 ... 258. 
Nemi, 27/1 6. ..258. 
Nemi, 27/29 ... 210,230. 
Nemi, 27/29,30 ... 210. 
Ncmt, 27/29-33 ...231. 
Nemi, 27/30 ... 210. 
Nemi, 27/30-31 ...211. 
Nemi, 27/34-35 ...231. 
Nemi, 27/36-37 ...231. 
Nemi, 27/38 ...231. 
Nemi, 27/39 ... 231,232. 
Nemi, 27/40... 231,233. 
Nemi, 27/42 ... 240-242. 
Nemi, 27/44 ... 242-245. 
Nisa, 4/1 .„ 35. 
Nisa, 4/34 ... 144. 
Nisa, 4/43 ... 274. 
Nisa, 4/79 ... 296. 
Nisa, 4/157 ...128,130.131. 
Nisâ,4/157-158..,127. 
Nisa, 4/158 ...123.131. 
Nisa, 4/171 ...136,138,151. 
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Nisa, 4/176 ...144. 

Nûr f 24/35 ...213. 

Nûr, 24/54 ... 278. 

Ra'd, 13/13... 172. 

Ra'd, 13/33 ... 152. 

Rahman, 55/15 ... 175. 

Rahman, 55/19 ... 163. 

Rahman, 55/29 ... 42. 

Rahman, 55/33 ... 179. 

Rûm, 30/7 ...61,120,228. 

Rûm, 30/30 ...161. 

Rûm, 30/54 ... 56,57. 

Sâd, 38/17 ...264. 

Sâd, 38/1 8-19 ...257,264. 

Sâd, 38/20 ...257,264. 

Sâd, 38/26 ... 257,264-268. 

SM, 38/30 ... 237. 

Sâd, 38/35 ... 216,218,219,248,255. 

Sâd, 38/36 ... 246,247. 

Sâd, 38/39 ...248,249. 

Sâd, 38/41 ... 328,329. 

Sâd, 38/42 ... 313, 319, 320, 359. 

Sâd, 38/44 ...333. 

Sâd, 38/69 ...172. 

Sâd, 38/75 ... 176. 

Sâd, 38/76 ... 176. 

Sâd, 38/77 ... 328. 

Sâd, 38/78 ... 328. 

Sâd, 38/82 ... 328. 

Saffât, 37/96 ... 297. 



Sebc', 34/10 ... 259,264. 

Sebe\ 34/13 ...260,261. 

Şûra, 42/7 ...115. 

Şûra, 42/11. ,.226,227. 

Şûra, 42/19 ...162. 

Şûra, 42/28 .,.107. 

Şûra, 42/40 ...292,294. 

Tâhâ, 20/7 ...202. 

Tâhâ, 20/50 ... 9, 10, 89 ,90, 104. 

Tâhâ, 20/114 ... 13,109,250,251. 

Tahrîm, 66/11 ... 345. 

Tahrîm, 66/12 ... 124. 

Talâk, 65/İ ... 291. 

Talâk, 65/12 ... 223. 

Tevbe, 9/5 ... 292,308. 

Tevbe, 9/7 ... 294. 

Tevbe, 9/29 ... 142,143. 

Tevbe, 9/36 ... 292. 

Tevbe, 9/49 ... 125. 

Tîn, 95/4-5 ... 176. 

Yâsîn, 36/59 ... 49. 

Yûnus, 10/62 ...287. 

Yûnus, 10/90 ... 243,244. 

Yûsuf, 12/39 ...160,246. 

Yûsuf, 12/101 ... 110. 

Zâriyât, 51/50 ... 136. 

Zâriyât, 51/56 ... 50. 

Zümer, 39/7 ... 295. 

Zümcr, 39/42 ...290. 

Zümer, 39/47 ... 26,29. 



hadisler indeksi 
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ŞAHIS, MELEK VE YER ÎSÎMLERl İNDEKSİ 



Abdullah Ümmi Mektûm 182. 

Abdü'l-GafûrLân30,31. 

Abdü'l-KadirGeylâm 96,146. 

Abdürrezzâk 64. 

Âdem (a.s.) 124, 132, 152, 160, 176, 178, 179, 

257, 258, 265 - 268, 344. 
Ali (r.a.) 227, 247, 327. 
Âl-i Dâvûd 260, 261. 
Âlîn (Melâike-İ) 176. 
Arab 54. 

Âsaf b.Berhiyâ 230, 233, 236, 237. 
Âsim 185. 
Âsiye 345. 
Avrupa 179. 
Bedreddîn-i Simâvî 128. 
Belkıs 210 - 212, 220, 228 - 232, 236, 240 - 246, 

255. • 

Benî İsrail 55, 106, 135, 243, 245. 
Bahru'l- Ulûm Abdü'l-AIiyy 119. 
Bâlî Efendi 190. 
Basriyyûn 199. 

Bâyezîd Bistâmî 6, 130, 146, 153, 157. 
Beyt-iMakdis291,292. 
Bosnevî' Abdullah 180, 190. 
Buthunnasr 55. 
Câmî, (Molla) Mevlânâ Abdurrahmân 146, 

180, 190, 253, 279. 
Câlût258. 
Cİbril.Cebrâîl 124, 127,134 - 141, 144 - 146, 

149-153,241,250,251,261. 
Cüneyd-i Bağdadî 7, 29. 
Çin 205. 
Darwin 125. 
Dâvûd (a.s.) 237 - 240, 257 - 268, 286, 287, 291, 

292. 
Dâvûd Kayseri 23, 33, 190, 289. 
Ebû Abdullah Muhammed b.Kaidi'l-Evânî 

62. 
Ebû Amir 68. 
Ebû Bekir Şu'be 185. 
Ebû Cehil 68,115. 
Ebû Hanîfe, tmân-ı Azam 274. 
Ebu'l-Hasan Harkanî 162. 
Ebû Hüreyre 219. 



Ebû Medyen 20, 64, 65, 330. 

Ebu's-Suûd b.eş-Şıblî (Şeyh) 62, 63. 

70. 
Emîr Seyyid Ah Hemedânî 325. 
Eyyûb (a.s.) 259, 313, 319, 320, 327, 329-334, 

336,337. 
Ferîdüddîn Attâr 279. 
Fir'avn 243 - 245, 345. 
Habeş 351. 
Hacc-ı Veda' 196. 
Hakanı (Efdalüddin) 7,4043. 
Hakîm Senâî 1 . 
Hallâc 29. 

Hârûn (a.s.) 243, 244, 259. 
Hasan Sâhib 127. 
HâtıblbnBclte'al28. 
Hafız (Şîrâzî) 72, 329. 
Havva 125. 

Hayber Kalesi 247, 248. 
Hayyâm, omer 27, 28, 163. 
Hırbc Karyesi 81, 97. 
Hızır 130. 
Hindll9. 
Hûd (a.s.) 60. 

Hüdâyî, Azîz Mahmûd 310. 
Hüdhüd210,229. 
lblîs 176. 

tbn Abbas 50, 274. 
İbnAtâ 261. 
İbrâhîm (a.s.) 98, 99, 259, 265, 268, 304 - 

306. 
İbrâhîm Hakkı (Erzurûmî) 137. 
Ibn Arabî (Bk.Şcyh-i Ekber) 
ifrit 217 -219, 231, 232 
Isa (a.s.) Ibn Meryem, Mesîh 63, 102, 106, 123, 

125, 126 - 128, 129 - 133135 -137,139- 

142,153,168,185-196, 198, 200, 203, 267, 

270-275,343,348-351. 
Isevîler318. 
Ishâk(a.s.)259. 
tzzeddin Mahmûd Kâşî 16. 
Ka'be 162. 

Kasımpaşa.Mevlcvîhânesi 340. 
Kâsânî Abdürrezzâk 33,190 
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Kays b.el-Hatîm 52 

Kisrâ 21 1,212. 

Kûfiyyûn 199. 

Kuşeyrî 54. 

Lût(a.s.) 51-53,55-58. 

Lü'Jü' 146. 

Mahmûd Şebüsterî 225 

Medîne 128,217-219. 

Medyen (Şehir) 1. 

Mehdî 127,144,240,275. 

Mekke 128. 

Meryem 124 - 126, 136 - 141, 144 - 149, 151, 
152,168,251,348,350. 

Mevlânâ Celâleddîn Rûmî 11, 13, 25, 46, 50, 
86, 103, 117, 120, 121, 162, 202, 
204, 205, 261, 269, 303, 308. 

Mesîh 128,148. 

Mesııevî-hân Mehmed Es'ad Dede efendi 
340. 

Mezheb-i Hanefi 143. 

Mısır 128. 

Mirza Bâbür 60. 

Muhammed(s.a.v.),Mustafâ,Efendimiz,Resû- 
lullah,Hz.Resûl,Fahr-i âlem.Nebî (a.s.) 3, 
11, 13, 15, 24, 52, 54, 55, 66, 69, 70, 96, 98, 
105, 106, 109, 117, 126 - 128, 130, 132, 139, 
143, 148, 155, 156, 158, 160, 161, 163, 167, 
168, 170, 182, 184, 186, 195, 196, 200, 201, 
203- 206, 21 1, 213, 217- 219, 227, 240, 250- 
252, 254, 255, 258, 260- 263, 267 - 277, 287, 
292 294, 298, 317, 319, 327, 328, 330, 332, 
337, 343, 344. 

Mukavkıs 128. 

Mûsâ(s.a.)45,47,48,69, 106, 130, 134, 135, 
148,183,184,243,244,259, 271, 272, 274. 

Musevî 318. 

Müeyyedüddîn Cendî 289. 

Abdülganî Nablûsî 180,190. 

Nakşbcnd.Bahâeddin 60. 

Nasârâ 128,148,150,152. 

Nemrûd 305. 

Nessâc-ı Buhârî (Şeyh) 269. 

NiyâzîMısrî 60,162. 

Nûh (a.s.) 60,257, 260, 262, 344, 345. 



Ömer İbn el-Hattâb 250,25 1 . 

Rudeyn 235. 

Sa'dî (Şîrâzî) 13. 

Sadreddin Konevî 123, 289, 308. 

Sam b.Nûh 146, 344, 345. 

Sâmirî 134,135. 

Sebâ 231 - 233, 236, 240 - 242. 

Sehl (Tüsteri) 29. 

Semcrkand <?0. 

Sidretü'l-Müntchâ 145, 261 

Süleyman (a.s.) 209 - 213, 216 - 220, 228, 230- 
233, 236- 242, 245- 249, 255- 258, 291, 
292. 

Şafiî (Imâm-ı) 274. 

Şam 55,143. 

Şcybân-ı Râî 269. 

Şeyh- Ekber,Ccnâb-ı Şeyh,Hz.Şeyh,Muh- 
yiddîn îbn Arabî 2, 3, 5, 6, 8 12, 18, 20, 24, 
27, 29, 30 - 32, 36, 43, 50 - 52, 64, 65, 73 - 75, 
77,90,98, 105 107, 111, 112, 114-118, 123, 
137, 141, 157, 158, 161, 167, 170, 175, 176 
185, 187, 188, 210, 220, 228, 231, 238, 243, 
247,254, 258, 264, 274,277 285, 289, 301, 
304, 307, 309, 319- 321, 324, 327, 330, 335, 
339. 

Şiblî (Şeyh) 67. 

Şîs (a.s.) 344,345. 

Şuayb(a.s.) 1,26,27. 

TalhalbnAH 128,274. 

Timurleng 60. 

Ubcydullah Ahrâr 60. 

Üzeyr (a.s.) 81, 97 - 101, 103 - 105, 111 - 
113. 

Vehb 128. 

Velîd 68. 

Velî Muhammed Ekber Abâdî 119. 

Yahûdâ 128. 

Yahudiler 126 - 130, 133, 139, 185. 

Yahya (a.s.) 343, 344, 346 - 348, 350, 351. 

Ya'kûb (a.s.) 345, 346, 359. 

Ya'kûbHan33, 180, 190. 

Yemen 168,210. < 

Yûsuf (a.s.) 110. 

Yûnus (a.s.) 289, 290. 

Zekeriyyâ (a.s.) 344 - 346. 



KİTAP VE FASS İSİMLERİ İNDEKSİ 



Fass-ı Ademî 162,166,180. 

Fass-ı Dâvûdî 293, 

Fass-ı Hârûnî 134,135. 

Fass-ı Hûdî 132,186,305. 

Fass-ı İbrâhîmî 35. 

Fass-ı llyâsî 309. 

Fass-ı îsevî 274,316. 

Fass-ı Ismâîlî 28. 

Fass-ı Lokmanı 194. 

Fass-ı Muhammedi 25,176,198. 

Fass-ı Musevî 158,184. 

Fass-ı Nûhî 186, 227. 

Fass-ı Sâlihî 155, 279, 324. 

Fass-ı Süleymânî 259, 321. 

Fass-ı Şîsî 185, 192, 203, 207, 249. 

Fass-ı Şuaybî 307,321. 

Fass-ı Üzeyrîâl, 69, 122, 165, 260, 278, 281, 

335. 

Fass-ı YaTcubî 16, 86, 191, 278. 

Fass-ı Yûsufî 129.Fîhi Mâ Fîh 202, 204, 261, 



269-Fusûs, Fusûsu'l-Hikem 19, 65, 126, 158, 

258, 289. 

Fükûk 289. 

Fütûhât-ı Mckkiyye 62, 117, 137, 170, 330, 

335. 

Incîl318 

Inşâ-i Devâir 32. 

Kutul-Kuîûb279. 

Mesnevi, Mcsncvî-i Şerif 24, 25, 37, 45 - 49, 

76,77,86,116-119,122,165, 

202, 212, 234, 236, 304, 316, 332, 335, 341. 

Nefehâtü'1-Üns 279. 

Rcşehâtü Ayni'l-Hayât 30. 

Tecclliyât-ı Mevsiliyye 29. 

et-TeVîlü'1-Muhkcm [i Müteşâbiîıi Fusûsi'l- 

Hikem 33,127,190,336. 

Tevrat 318. 

Tezkiretü'l-Evlİyâ 279. 

Varidat 128. 

Zâdü's-Sâlikîn 1. 



ISTILAHLAR VE BÂZI KELİMELER İNDEKSİ 



abd (Bk.kul,abîd,ibâd) 8-10,12,14,17, 

106,107,120,159,186, 188, 191, 192, 194, 
195, 198, 199,201,203,212, 214, 215, 248, 
250,281,282,284,287, 293, 295, 299, 300, 
309,316,317,319,332,333,335,338,339 

abd-i âsî 27 

abd-i kâmil 18 

abd-i mutî 305 

abd-i sâlih 184,186 

abd-i şekûr 260 

abdal 64,65 

abdest 274 

abdiyyet 198,341,350 

abdullah 150,152,350,351 

abdü'd-dînâr .350 

abdü'd-dünyâ 350 

abdü'1-Hâdî 350 

abdü'n-nefs 350 

abdü'r-Rezzâk 350 

abdü'z-zevce 350 

abes 43 

abese 181-183 

abîd (Bk.abd.ibad) 29,1 10,195 

âbid (Bk.ubbad) 11,190 

acîn 195,197 

acz 63-66,102,337,338,341 

açlık 338 

a'dâ 237 

âdâb-ı cima' 137 

âdâb-ı ubûdiyyet 66 

adalet (Bk. adi) 1,277,283 

adâlet-i ilâhiyye 115 

âdât-ı tabîiyye 67 

aded 16 

adem 31,33,43,54,57,60,61,70,72, 

76,84,94,97,99-101,165,221,234, 235, 280, 
315,316,321 



âdem 34,133 

adem-i izafi 56,59,159 

adem-i mahz 84,159 

adem-i muzâf 57,77 

adem müzayakası.... 3 

adem sıkıntısı 3 

adcm-i zuhur 169,179,180 

adem-âbâd 60 

ademiyyct 42,61,98 

adcmiyyct sıkıntısı 36 

adi (Bk.adâlet) 1,1 14,115,273,275 

adüvv-i dîn 291 

âfâk 310 

âfâkî + 181 

afv 201,206,292,294,297 

ağaç 33,43,84,148,159,163,183, 

215,216,227 

ahâdîs (Bk.hadîs) 8224 

ahadiyuz-zât 39 

abadiyyet 58,59,95,155,223,224 

ahadiyyet-i ayn 38,222 

ahadiyyet-i şuhûd 347 

ahadiyyct-i zâtiyyc 6,199 

ahadü'1-ayn 299,300 

Âhir 324,326,333 

âhir 215,216 

âhir zaman 106,123,143,275 

âhirct 9,10,21,50,93,110,114- 

116,198,226,227,248,249 

âhiret ni'meti 248 

ahkâm (Bk.hükm) 88, 93, 100, 133, 159- 

161, 163, 222, 252, 257, 269,272,276, 282, 

293,324,326,332,333,335 

ahkâm-ı celâJiyye 343 

ahkâm -ı gaybıyye 313 

ahkâm-ı hilâfet 257 

ahkâm-ı ilâhiyye 88 

ahkâm-ı imkâniyyc 61 

ahkâmı kader 91 

ahkâm-ı kudret 81,97 

ahkâm-ı risâlet 257 

ahkâm-ı şcr'iyye 48,272,303 

ahkâm ve âsâr 5 
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ahkâm-ı zahire ve mahsüse 253 

ahlâk-ı hamide 143 

ahlâk-ı hasene 303 

ahlâk-ı ilâhiyye 1 

ahlâk-ı zemîme 143,303 

Ahmed 262,263 

ahsen-i takvîm 257,303 

ahvâl 332 

ahvâl-i âhiret 307 

ahyâr 64 

akaid (Bk.akîdc) 27,89,244 

akaid-i mukayyede. 347,351 

akıbet 62 

akıl 15,18,19,23,25,26,33,38,39,1 

15,175 

akıl sahibi 18,19 

akîde (Bk.akaid) 20 

akîde-ihâs 28 

akl-ı evvel 315 

akl-ı nazarî 236,265 

akl-ı nazarî ve istidlâlât 316 

aklen 263 

aks-i hakayık 228 • 

aktâb 217,269 

aktâr-ı arzıyye ve scmâviyye 179 

akvâ 69,70 

a'lâ 69,70,175 

âlâm (Bk.elem) 305,323 

âlâm-i vehmiyye 305 

âlem (Bk.avâlim) 3-5, 15,22,36,37, 39, 40, 

42,43, 61,62, 126,129, 173, 177, 179, 180, 

225, 234,241,243, 244,246, 262,263, 276, 

278,302, 306,321,323,325,326 

a'lem 69 

âlem-i bâtın 153 

âlem-i berzah 303,304 

âlem-i cismâniyye 125 

âlem-i cesâm 314-316,319 

âlem-i elfâz 154,155 

âlem-i gayb 38,48,234 

âlem Hakk'm zahiridir 290 

âlem-i halk 78 

âlem-i hayâl 24,252,254 

âlem-i his 129,251-254 

âlem-i his ve şehâdet 36, 78,94, 129, 251 

âlem-i imkân 325 

âlem-i kesafet ....140,159,302 



âlem-i kesîf. ....162,171,293 

âlem-i kesîf-i şehâdet 140,163,293 

âlem-i kevn 253 

âlem-i kevn ve fcsâd....321 

âlem-i misâl 241 

âlem-i şehâdet 76,77,86,93-95, 170,213, 

216,241,281,284,303,313 

âlcm-i taayyün 154 

âlem-i tabiat 50,328-330 

âlem-i ulvî ve süflî....217 

âlcm-i unsurî 303 

âlem-i vücûd 214,334 

âlcm-i zahir 153 

âlemden ganî 3 

âlem, bütün hayâldir... .253 

âlemîn 242 

alcmiyyet 344 

âlemlerden ganî 3,4 

âlemlerden gına 173 

âlet-i sima 206 

alî 170,173,176-178,183 

Âlim 226 

Alîm 132,158,202,226,326 

âlim (Âlim) 12,21,155,230 

âlîn 176,178 

Allah 1, 2, 32, 78, 100, 102, 106, 

110, 131-133,136,137,139, 141 ,147, 148, 
160, 161, 163.166, 167,188, 190,193,221, 
228, 239, 242, 243, 245, 246,250,267,268, 
270, 276, 287,295,306,310,317,339,340 

Allâh-ı latîf 162 

Allah'ın dîni 66 

Allah'ın hükmü nafizdir 278 

Allah'ın zikri ekberdir 197 

allâmül-guyûb 189 

altı cihet 317 

altın 26 

a'mâ 182 

amâ-yı çeşm-i akl 182 

a'mâ-yı ezelî 30 

a'mâl (Bk.amel) 110,213 

a'mâî-i sâliha 48,214,303 

amel (Bk.a'mâl) 206,207,213-215, 259, 

260, 276,278,280,282,283 

amel-i sâlih 214,220 

âmil 12,214 

âmir 188,191 
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ân..... 43 

ân-ı gayr-i münkasim....3 1,37,234,236,241 

ân-ıvâhid 234 

anahtar 101 

anâsır 144,145,168,170,171,174,17 

8,302,307,313,315,316,326 

anâsır-ı basîta 171,253,302 

anâsır-ı evveliyye......l74 

anâsır-ı ibtidâiyye 315 

arapça 269 

araz 36,38-42,56 

a'râz 37,38,40-42,235 

araz, iki zamanda bakî değildir 235 

arazıyyât 66 

arazî 56,66 

a'ref-i enbiyâ 15 

arif (Bk.ârifin) 6-8,10,13,17, 21,22,32, 50, 

58-64, 66, 67, 113,156,157,225, 252, 290, 

300 ,306,307,326,336,338,339,341 

ârif-ibillâh..„ 2,58,106,286,337 

ârif-i gayr-i kâmil 307 

ârif-ikâmil 12,13,20,21,23,307 

ârifde himmet olmaz 60 

ârifîn (Bk.ârif) 88,196 

arifin marifeti yükseldikçe himmetle tasarrufu 

eksilir 58,59 

ârizî 283 

arş 6,261,314,315,319 

arş-ı muhdes 7 

arş-ı zât 279 

arz 33 

âsâr (Bk.eser) 75,93,133,159-161, 163, 

177,180,222 

âsâr-ı esma 49 

âsâr-ı kaza. 117 

asdak 69 

ases.... 183 

ashâb-ı cennet 114 

ashâb-ı evham .197 

ashâb-ı feterât 114 

ashâb-ı inkâr 23,24 

ashâb-ı i'tikadât 6,10,19 

ashâb-ı nazar 34,36 

ashâb-ı salb 127 

ashâb-ı te'vîl 24 

âsî 2,27,72,83,114,307 

asl-ıhalk 58 



asl-ı hilkat 57,59 

aslî 283 

âstîn-i gayb 85 

asuman 7 

âşık 170,308 

aşk (Bk.muhabbet) 66,122 

atâ (Bk.atâyâ) 28,237,248-250,259-261 

atâyâ 259,261 

atâyâ-yı ilâhiyyc 262 

atâyâ-yı rabbâniyye 318 

ateş (Bk.nâr) 107, 148, 170, 174, 183, 

184, 210, 286,305,306,314-316 

ateşsiz odunu üfler 34 

atıyye-i ilâhiyye 2 

Atûf. 339 

avalim (Bk.âlem) 173,174,179,180 

avâlim-i şehâdiyye-i bî-nihâye..,.180 

avam 45 

ayak 14 

ayaklar. 318 

a'yân (Bk.ayn}. 3,7,9,17,36,78,84-86,92- 

95, 100 - 102, 1 18, 161, 163, 166 - 168, 171, 

201, 204, 209,237,283 

ayan 181 

a'yân-ı âlem 78,173,306 

a'yân-ı anâsır 171 

a'yân-ı halkıyye 223 

a'yân-ı hâriciyye 260 

a'yân-ı kcvniyyc 3,94,159,209,221,278 

a'yân-ı ma'dûm 101 

a'yân-ı ma'lûm 94 

a'yân-ı ma'lume 82 

a'yân-ı mukbil 93 

a'yân-ı sabite (Bk.aynısâbite) 3, 8,9,51, 

70- 72, 74, 76, 77,85,86,89,93-95,100, 117, 

159, 164,166,198, 209,213, 214, 221,222, 

260,280,281,283,302,310, 321, 330,335 

a'yân-ı sabite ve kevniyye 158 

a'yân-ı sabiteye ıttıla 96 

a'yân-ı vücûdiyye 76,94 

a'yânm hakaikı 105 

a'yânm hakayıkı 104 

âyet-i câmi'a 226 

ayıklık. 262 

âyîne 

(Bk.mir'ât) 13,59,155,160,164,221,222, 

225,253,283,295,298,303,325 
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ayn(Bk.aVân) 3,4,9 11, 16,17,31, 32, 36, 

38-42,60,72,82,84-86,90,91,94, 100, 101, 
150, 156, 161,162,166,168, 180, 194,200, 
213,214,280,281, 294, 295, 307, 309- 311, 
323,331,339 

ayn-ı adem 42 

ayn-ı ahadiyyet 223,224 

ayn-ı ah ad iyy etten başka vücûdda bir şey yok- 
tur 223 

ayn-ı a'râz 40 

ayn-i basiret 351 

ayn birdir 14 

ayn-ı bu'd 331 

ayn-ı camia 101 

ayn-ı cehennem 284 

ayn-ı cem' 21-23,184,185,187,189 

ayn-ı cennet 284 

ayn-ı fark 189 

ayn-ı Hak 17,193,223 

ayn-ı hikmet... 119 

ayn-ı hissî 10 

ayn-ı hüviyyet 33 

ayn-ı kabile 97,281 • 

ayn-ı kaza 117 

ayn-ı kevnî 193 

ayn-ı kudret 296 

ayn-ı küll 162 

ayn-ı lisân ,.184 

ayn-i nâr 306 

ayn-ı sabite (Bk.a'yân-ı sabite)... 9, 27,31, 

61,62, 69, 73,78,90-92, 100,104, 119,120, 
161, 166, 194,198,212, 216, 241, 278,281, 
293, 302, 334 

ayn-ı sâbite-i gaybî....313 

ayn-ı sırr-ı kader 83 

ayn-ı vahdet 16 

ayn-ı vahide 14,17,32,33,36- 

39,197,310,333 

ayn-ı zât 183,184 

aynen 4 

ayne'l-yakîn 99,181 

aynı 3-5, 21, 22, 34 ,35, 74,82,94, 

135, 149, 155, 158,162,166,169,180, 182, 
183,186,187,195, 213- 215, 221, 223 - 225, 
230,232-236,240-242,302,310, 334, 335, 
340, 341 

ayniyyet-i suret 242 



azâb 51,195,198-200,284,343 

a'zâ... 14,21,35,214,215,299,300, 

326 

azâb-ıcehl 198 

azâb-ı şedîd 265 

a'zâm 301 

azîz(Azîz) 195,196,198,199,203 

azot 170,171,315 

azot sodyum 174 

B 

bâ 162 

bâd-ı sarsar 7 

bâde-i aşk 164 

bahr (Bk.deryâ) 154 

bahr-ı ahadiyyet 71 

bahr-i bî-pâyân 15 

bahr-i imkân 163 

bahr-i muhît 174,316,331 

bahr-i vücûb 163 

baka 37,42,43,45,111,158,346 

baka-billah 53-55,59,351 

bakî 51 

bakire 185 

bal 103,327,344 

ba's 32,114,197,346,347 

basar 24, 186, 192, 193, 195, 221, 

227, 230,232,233,290,327,329,331 

basar-ı basiret 30 

basar-ı hissî 253 

basar-ı ilâhî 224 

basîr 132 

basiret 16,24,285 

basîriyyet 227 

bast 138 

baş gözü 1,10 

bâtıl 21,103 

bâtın 15,35, 68,76, 167, 170, 171, 

186, 194,215,216,223, 226, 227, 245, 252, 

264, 277,290,324,326,333,337 

batş-ı şedîd 55 

beden-i îsevî 129 

beden-i latifi îsevî 130 

bedî'. 326 

behram 14 

belâ 313,332,334-341 
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bclâğ 70 

belâya 289,290 

ben 76,186 

ben Hakk'ım (Bk.ene'1-Hak) 53 

bende (Bk.kul) 122 

benlik (Bk.enâniyyet) 53 

berâzih-ı uhrcviyye 112 

bereket 254 

berzah 1,9,18,29,164 

berzah-ı kübrâ 163 

berzahiyyet 164 

besâit 170 

besmele 211,220 

beşer. .176-178 

beşer-i seviyy 150,151,250,251 

beşer-i unsurî 167,168 

beşere 137 

be§eriyyet 239 

beşeriyyet-i insâniyye 150,152 

beyân 199 

beyit-Arapça 20,21 

beyit-Farsça 1,2,7,12-14,16,24, 53, 66, 

72, 103,160,162, 225, 252, 253, 256, 260, 

277, 303,308,325,326,329,341,350 
beyit-Farsça-Mesnevî....25, 37, 45 - 49, 76, 77, 

86,116,117, 119 - 122, 165, 202, 212, 234, 

236,304,316,332,335,341 
beyit-Farsça-Rubâî 22,27, 28,40, 42, 43, 91, 

103,163,283 
beyit-Türkçe 7,53- 

55,60,91 ,1 62,170,303,304,3 10 

bcyt 291 

bî-harfüsavt 154 

bî-nihâyc (Bk.nâmütenâhî) 12 

bî-nişânî 162 

bî-renk 74 

bî-sûret 77 

bî-sûretlik 37 

bî-taayyün 74 

bi'1-hikme 174 

bi'1-kimyâ 174 

bi'I-kuvve 4,5,84,154,166,225,280, 

310 

bi'1-kuvve mevcûd 84 

bilfiil ma'dûm 158,165 

bilkuvve mevcûd 158,159,165 

bilmek 99 



bina 291 

binâullâh 291 

bismillâhi'r-rahmâni'r-rahîrn......210,211 

biz 76 

boşluk 170 

bu'd 105,327-331 

buhar 79,293 

buhâr-ı latîf 253 

buhl 84 

bulut (Bk.schâb,sehâbe) 79,293 

burhan 181 

burhân-ıaklî 181-183 

butun 166 

bûy-i cinsiyyet 212 

buz 56,79,169,253,307,316,317 

bünyân-ı ilâhî 299 

bürûdct 169,172,173,176,177,320 

bürûz 181 

c 

câhil * 2,83,252 

câ'il 266 

caiz 97 

ca'l 56,57 

ca'l-i ilâh 19 

cam (Bk.zücâc) 169 

câm-ıcem... 1 

Cebbar 190 

ceberut 325 

cebir 66,67,84 

cebir yoktur 281 

cehalet 198 

cehennem 

(Bk.nâr) 49,50,115,284,286,305 

cehil 84,119,120,157,158,197,316 

cehl 83,203,281 

Celal 314,322,343 

celâli 160 

Celîl 93 

celîs 299-301 

cem' 22,184,187,189,190 

cem'-i gâib 196 

cemâd (Bk.cemâdât) 144,145 

cemâdât (Bk.cemâd) 171,178,286 

Cemâl 13,77,160,322 

cemâl-i vahdet 6 
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cemîl 93 

cem'iyyet 63,136,246,248 

cem'iyyet-i esmâ-i ilâhiyye 179 

cem'iyyet-i esmâiyye,...166,178 

cem'iyyet-i kalb 246-248,266 

cennet .49,1 13-1 16,284,304 

cennet-ikalb 137 

cesed (Bk.ecsâd) 153,193 

cesed-i unsurî 128,129,136 

cevârih 63,236 

cevher 33,36,38-42 

cevher-i heyulanı 168,169 

cevher-i ma'kul 38,39 

cevher-i mücerred 33 

cevher-i mütehayyiz 41 

cevher-i nûrânî 133,135 

cevher-i vâhid 32 

ceza 83,206 

cezb-i sıfat.... 212 

cibrîl-i aslî 151 

cidal 116 

cihan 7,165 

cihanın canı 164,326, 

cihet.... 317,318 

cima' , 144,156 

cin 50,179,210,218,230,231,233,237 

cins 125 

cins-i insan 125 

cinsiyyet 212 

cîsm (Bk.ecsâm).. 33,40,41,236 

cism-i âdem 125 

cism-i hayvanı 139,140 

cism-i İsa 130,138,140,168 

cism-i îsevî 133,135,194 

cism-i müsevvâ 152 

cism-i nâmî-i hassas... .40 

cism-i rûhânî 130 

cismânî 31,34,54 

cismâniyyet-i kesîfe ve unsuriyye.... 252 

cismiyyet 132 

civâriyyet-i Hak 345 

cizye 142-144,291,294 

cüz 299 

cüz' bütün âlemin hakayık-ı müteferrikatına ka- 
bildir 224 

cüz' bütün âlemin hakayık-ı müteferrikatına 
şâmildir. 225 



cüz'-i zâtı 41 

cüz', âlemin mecmûudur 224,225 

cüz'iyyât 33 

ç 

çarmıh 127,128,130 

çekirdek 33,84,85,159,163,215,216 

çesm-i basiret 30 

çeşm-i beden... 96,98 

çeşm-i his 129 

çeşm-i rûh 96,98 

çeşm-i sûrî ve ma'nevî 96 

çeşm-i ten 30 

çift (Bk.şef iyyet) 78 

çoban 193 

çömlekçi 15 

D 

dağ .165 

dâire-i velayet 1 12 

dâ'iye-i tasarruf. 277 

dakika 271 

dalâl 46 

dalâlet 46,68,69,85,126 

dâr 4,301,303 

dâr-ı âhiret 29,30,50,113,114,254,305 

dâr-ı amel..... 114 

dâr-ı baka 303 

dâr-ı cezâ 114 

dâr-ı dünyâ 30,110,111 

dâr-ı hayât 227 

dâr-ı hayevan 226 

dâr-ı intikam 284 

dâr-ı naîm 284 

dâr-ı sürür 303 

dâr-ı teklif. 115 

darağacı 127 

darbe-i müessire 237 

Dârr 32,85,173 

dâru'1-baka 301 

dârü'l-bevâr. 303 

da'vct 57,87,88,96,97,105,106,160, 

182,190,231,346 

daVct-i enbiyâ 87 

Dehriyye 39 
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delâil-i akliyyc ve nakliyye 46 

delîl ....36 

delîl-i aklî 23 

demir (Bk.hadîd) 107,285-287 

dergâh-ı Hak 64 

derinlik 41 

derya (Bk.bahr) 15,8224 

deyr-i mugân 164 

dıyk 189 

dıyk-ı adcmiyyct 221 

dilenci 202 

dîn-ihak 77,143 

dîn-i ilâhî 67 

dîh-i muhammedî 144 

diri (Bk.hayy) 158,313,319,344-347 

diri olan şey tesbîh eder 313 

diyet 291,294 

duâ (Bk.taleb.suâl) 188,191,200- 

202,206,216-218,332- 

334,336,337,339,346 

duhân (Bk.duman) 171 

duhân-ı anâsır 168 

duman (Bk.duhân) 171,314,315 

durr 332,334,335,338 

düğüm 309 

dünür 166 

dünyâ 9,10,21,28,93,110,198,226, 

227,252,293 

dürre 314 

dürre-i beyzâ 315 

dürû'-ı vâkıye 286 

düşman (Bk.adüvv) 298 

E 

eb 151 

e'amm-i esma .267,268 

eb-isûrî 150,152,153 

eb'âd-ı selâse 33,41 

ebedî 56,279 

ebedü'1-âbâd.. 159 

ebtan-ı butun 186 

ecel 302 

ecel-i mev'ûd 307,308 

ecr 292,294 , 

ecr-i tâm 249 

ecrâm 170-172,178 

ecrâm-ı âlem 246-248 



ecrâm-ı mütckâsife 170 

ecsâd (Bk.cesed) 133 

ecsâd-ı kesife 48 

ecsâm (Bk.cism) 155,314 

ecsâm-ı kesîfe 130 

eczâ-yı ferdiyye 174 

edcb (Bk.âdâb) 137, 184,185,187, 189, 

192,194,21 1,219,265,266,340,341 

edille-i akliyye 23 

ednâs-ı tabîiyye 133,138 

efâl(Bk.fiil) 45,55,59,61,108 

efâl-i ilâhiyye 45,126 

ef âl-i mczmûmc 295,296 

ef âli îcâd eden Hak'tır 297 

efendi (Bk.seyyid) 106,197,198 

eflâk (Bk.fclek) 326 

ehass-ı esma 267,268 

ehl-i âlem 37,283 

ehl-i belâ 338 

ehl-i cehennem 49,323 

ehl-i cennet ^...31,49 

ehl-i cennet ve cehennem 114. 

ehl-i devlet 229 

ehl-i cdyân 150 

ehl-i fenn .....175 

ehl-i fücur 124 

ehl-i gaflet 62 

ehl-i hicâb 28,61,62,227,306,310,346, 

350 

ehl-i îmân 23,24,31 

ehl-i irfan 87 

ehl-i islâm 205,292 

ehl-ıkalb. 19 

ehl-i kelâm 121,122 

ehl-î kemâl 9 

ehl-i keşf. 22.42,43,105,275,276 

ehl-i keşif ve ilham. ...37 

ehl-i kitâb 143 

ehl-i küfür 30 

ehl-i mahşer 6 

ehl-i ma'rûf. 21 

ehl-i milel 149 

ehl-i nâr 1 14,304,305,322,323 

ehl-i nazar 37,38 

ehl-İ nazar ve istidlal 315 

ehl-i nefs 262,347 

ehl-i sülük 335 

ehl-i şirk 30 
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ehl-i şuhûd 26 

ehl-i takva 220,222 

ehl-i tasavvuf. 60 

ehl-i tevhîd 30 

ehl-iusûl 108 

ehl-i vehim 26 

ehliyyet 224,225 

ehlullah 8,25,29,108,109 

eimme (Bk.imâm) 274-276 

eimme-i kurrâ 185 

eimme-i müctehidîn 269,274,281 

ekâbir-i evliya 156 

ekâbir-i evliyâullah....lŞO 

ekanîm-i selâse 151 

ekmel 69,70,107 

ekmel-i şerâyi' 272 

ekvân (Bk.kevn) 22,163,166,167 

ekvân-ı ezeliyye 166 

ekvân-ı unsuriyye 145 

ekvân-ı zahire 166 

el (Bk.yed,iki el) 14,350,351 

elbâb sahihleri 295 

elçi 231 • 

elektrik 172 

elem (Bk.âlâm) 305,323,329 

eltaf-i latîf. 293 

emîn (Bk.ümenâ) 340,341 

emr 152,246-248 

emr-iazîm 115 

emr-i hakayık 125 

emr-i hilâfet 271 

emr-i ilâhî 249,254,279,281,291-293 

emr-i ilâhîye muhalefet 280 

emr-i ilâhîye muvafakat 280 

emr-i iradî 278 

emr-i i'tibârî 56 

emr-i izafi 331 

emr-i meşiyyet .....280,282-284 

emr-i mu'ciz 68 

emr-i pâdişâhı 250 

emr-i şeriat 293 

emr-i tecellî 13,183 

emr-i teklîfî 278,281,282,284,293 

emr-İ tekvînî 279-282,293 

emr-i viicûd 14,44,77 

emr-i vücûd, hayrettir .....157 

emrin küllîsi Hakk'arücû' eyler 301 



emrin küllisi Hak'tır 14 

emrin küllisi halktır. 14 

emrullâh 62 

emsal (Bk.misl) 43 

emvât (Bk.îlü.meyyit) 99,132,308 

enânİyyet (Bk.benlik) 184,186,346 

enbiyâ (Bk.ncbî) 23,24,26,30,54, 58,60, 

76,87-89,95,97,105,106,111,113,123,128, 
131,133,158,160,175,192,193,209,212,214 
,243,258-262,264,265,267,270, 
272,280,28 1 ,293,297,326,330,332,344-346 

enbiyâ-yı sâlifenin şcrîati 270 

ene'l-abdü'z-zclîl 167 

ene'1-Hak (Bk.bcn Hakkım) 54,167 

enfâs (Bk.nefcs) 36,37,321 

enfâs ile halkın tecdidi 233-235 

enfâs ile teedîd-i halk ...235 

enfâs ile tekvîn 320 

enfüsî 181 

enker-i nekerât 192,194 

enlilik 41 

enstantane 233 

ente (Bk.scn) 185 

envâr-ı cemâl-i Hak 179 

envâr-ı Hak 7,83 

envâr-ı ma'ncvîyye 205 

erbâb-ı akaid 10 

erbâb-ı basiret 263 

erbâb-ı fenn... 171,174,175,179,180 

erbâb-ı fikir 34,36 

erbâb-ı fikir ve nazar.. 26,37,39 

erbâb-ı hâssa ...190 

erbâb-ı hicâb 22,43 

erbâb-ı himem 237 

erbâb-ı i'tikadât 11 

erbâb-ı müteferrika 160,161,246 

erbâb-ı şuhûd 22 

erbâb-ı velayet 64 

erkân (Bk.rükn).. 144,145,313 

erkân-ı erbaa 177 

erkânı mütekabile 177 

erkân-ı ulûhiyyct 172 

erkek (Bk.ricâl) 144,170,230 

ervah (Bk.rûh) 48,133,134,171,303,315 

ervâh-ı fclekiyyc 247 

ervâh-ı nakısa 251 

crvâh-ı ulviyyc 168,171 
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erzak (Bk.nzık) 91 

erzel-î îmr 56,57 

esbâb (Bk.sebeb) 92,291,332,333,338- 

341 

esbâb-ı sûriyye 333 

eser (Bk.âsâr) 159,180 

eser-i hayât 134 

eser-i ilâhî 145,146 

eser-i kaza .....118 

esfel 175 

esfel-i sâfîlrn 31 

esfel-i sâfilîn-i tabiat 50,330 

esîr 171,174,175,231 

esma (Bk,isİm)...2-5,16,33,35,43, 54,59, 61, 
74,75,78,89,108,121,131,132,139,156, 
157,159,161,163,177,179,197,209,213,214 
,216,221,222,224, 225, 245, 252, 253, 257, 
265,268, 279, 294, 298,310, 315, 317, 337, 
339, 344 

esmâ-İ celâliyye 93,303,343 . 

esmâ-i celâliyye-i Hak 287 

esmâ-yı cemâliyye 93,303 

esmâ-i cemâliyye-i Hak 287 

esmâ-i cüz'-iyye 132 

esmâ-i fiihyye 177 

esmâ-i Hak 76 

esmâ-i halkıyye 107 

esmâ-i hâssa 190 

esmâ-i hüsnâ 15 

esmâ-i ilâhiyye 3,5,29,32,42,49, 51,53, 

55,59,74,81,85,93,94, 100, 101, 106, 107, 
131, 132, 139, 160, 161, 163, 164, 168, 172, 
173, 179, 180, 190, 194, 215,220,221,224- 
226, 228, 247, 268, 295, 300, 302, 303, 318, 
340,350 

esmâ-i infiâliyyc 177 

esmâ-i külliyye 132 

esmâ-i mücssirc-i ilâhiyye 170 

esmâ-i mütekabile 178 

esmâ-i rabbâniyye 343 

esma ve sıfât-ı ilâhiyye 34,88 

esmâ-i zâtiyye 158 

esmanın ahkâm ve âsârı 5 

esmanın suretleri 72 

esmanın tekabülü 94 

esrâr-ı ezel 91 

esrâr-ı ilâhiyye 49,68,340 



esrâr-ı îseviyye 200 

esrâr-ı kur'âniyye 204 

esrâr-ı muhammediyye....200 

esrâr-ı tarikat 253 

esrâr-ı tasarruf. 230,232 

estâr-ı sûriyye 325 

Eşâire 38-40,42,235 

eşbâh 90 

eşkâl (Bk.şckil) 21 

eşref-i sıfât-ı ilâhiyye 158 

eşya (Bk.şcy) 1,5,10,16, 22,26,39, 42, 

43,50,81-86,90,93,94,98-101,117,135,159, 

223,294,335 

eşyâ-yı âlem 234 

eşyâ-yı kesif. 308 

eşyâ-yı ma'dûme 101,102 

eşyâ-yı ma'lûme 82 

eşyâ-yı müteayyinc 94 

eşyanın hakayıkı 37 

eşyanın havâssı 232 

etemm 107 

etfâl-i sıgâr* 114,115 

evham (Bk. vehim) 26 

evliya (Bk.velî) 36,54,76, 88,106,111, 

131,212,214,269,275,276,281 

evliyâ-yı dem 291 

evliyâ-yı kümmel 106,133,269,270 

evliyâ-yı kümmclîn 175 

evliyâullah 59,64,65,106, 107,286, 

330,351 

evvâb 332 

Evvel 214-216,324,326,333 

evveliyyct 343 

ezâ 336-338 

ezel 73,83,90 

ezel-i âzâl 84,166 

ezelî 56,279 

ezmân (Bk.zaman) 166,167 

ezvâk (Bk.zcvk) 102 

F 

fâcir (Bk.füccâr) 137 

fahl 349 

fahm 174,315 

fail 78,309,310,324,333 

fail ancak Hak'tır 295 
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fâil-i mutlak 77 

fâiliyyât 178 

fâiliyyet 170 

fakîh (Bk.fukahâ) 244 

fakîr 183 

fânî 43,51,59,103 

fânî-i mutlak 103 

fânî-fillah 81,107,108 

fark 22,187,189,190 

fâsık 61,137 

fasl 184,194,199,262,263 

fasl-ı hitâb 263,264 

fass 8 

fass-ı hâtem 7 

fâzıl 225 

fâzıliyyet 226 

fazl 89 

fehm 15,285 

felâsife (Bk.feylesof) 228 

felek 230 

felek-i âmm 105 

felek-i muhît-i âmm 106 

fen 338 

fen feylesoftan 56 

fena 37,42,60,65,111,158 

fenâ-fıllah 53,55,56,88,107,346 

fenalığın cezası 294 

fenalık 204,296 

ferd 78 

ferdiyyet 78 

ferîd 59,65 

ferîk 115 

fesâd 51,55,276,277,321 

fesâd-ı ümmet 277 

fetih 101 

fevk 317-319 

fevkıyyet 317,318 

feylesof (Bk.felâsife) 18 

feyz 20 

feyz-ı akdes 5,8,164 

feyz-i mukaddes 5,8,42,164 

feza 170-172,178,181,305 

fezâ-yı bî-nihâye 170 

fezâ-yı lâ-yctenâhî 180 

feza nâ-mütenâhîdir 174 

fıkdan „.„307,309 

fısk 61 



fıtrat.. 250 

fıtrat-ı asliyye 50 

fıtrat-ı islâm 251 

fidye 294,297 

fi-sebîlillah 298 

fî-sebîlillah muharebe 299 

fiil 35,61, 94,101,165, 215, 280, 

281,294,295,297 

fiil-i abes 43 

fiil ancak Allah'ındır 295 

fiil-i bende 247 

fiil-i Hak 247 

fiil-i mâzî 266 

fiil-i mutlak 102 

fiilen ma'dûm 159 

fikir 15.155,324,326,327 

fikr-i nazarî 26 

fotoğraf. 233 

fukahâ (Bk.fakîh) 240 

furkan 176 

fuzalâ 138 

füccâr 124 

fütûhât-ı ilâhiyye 2 

fütûhât-ı kalbiyye. 51 

füyûzât 93 

füyûzât-ı ilâhiyye 20 

G 

gafil 17,61,62,299,300 

gaflet 45,49,50, 181,182, 269. 301, 

325,337 

gafr(Bk.sctr) 198,199,260,261 

Gafur .....27,199 

gâlif. 62 

gam 289,290 

Ganî 71,173,324 

gark 244 

gayb (Bk.guyûb) 9,28,167,184,187, 195, 

196,313 

gayb-ı mutlak 9 

gayb-ı mutlak-ı ilâhî .12 

gaybet 197 

gaybu'l-guyûb 313 

gaybü'1-gayb 1 86 

gayr (Bk.mâsiva) 3,7,1 1,17,72,95,100- 

102,215,261 ,315,334,335,338,343 
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gayr-ımcc'ûl 8,31,84,85 

gayr-ı mütcaddî 94 

gayr yoktur 95 

gayret 291-293 

gayri 21, 22 ,37, 79, 169, 173, 215, 

224-226,228,241,293,31 1,338-340 

gayriyyct 102,293,340 

gayriyyct-i ânzıyye....53 

gayriyyct perdeleri 53 

gayrullah 339,340 

gaz 171,315 

gazab 92,282-284,296,322-324 

gazab-ı ilâhî 92,282,283 

gâzât-ı muzîe 171 

gıdâ-yı rûh 164 

gıdâ-yı rûhânî 90 

gıdâ-yı sûıî 90 

gıdâ-yı zahirî ve ma'nevî 164 

güâf. 61,62 

gına 4 

gıtâ 26,96 

gîklerin ervahı 168,171 

gîlge (Bk.zıll,zılâl) 253 

gönül 212 

görmek 99 

göz (Bk.çeşm,uyûn) 10,25,28,327,329,331 

gufran 283 

guyûb (Bk.gayb) 187 

gül 284 

günah 28,200,201,204,261,262 

güneş (Bk.şcms) 6,7,156,174,181,225, 

315 

H 

habâset-i ncfsâniyye.„.119 

haber 4,273 

haber-i ilâhî 184 

haber-i sahîh 6 

habs-i ademiyyet 169 

hadd (Bk.hudûd) 3942 

hadd-izâtî .40,41,147,149 

Hâdî(hâdî) 73,85,93,173,322 

hadîd (Bk.demir) 170,174,315 

hadîs (Bk.ahâdis) 24,269,273-275 

hadis (Bk.muhdcs) 39,79,97 

hadîs-i ifrît 218 



hadîs-i kudsî 2,5, 14, 50, 85, 117, 157, 

159, 166,186,195,215, 222, 283, 284, 294, 
299,316,350 

hadîs-i sahîh 6,34 

hadîs-i şerîf.... 3,22,23,30,97,106, 116, 

117,127,133,146,154, 157, 160, 168, 181, 
186,202,219,251,275,277,299,314-317.319 

Hak 3,4,6,8-10, 12, 14, 15, 17, 19- 

23, 25,27,29,33,34,42,43,65, 66, 73, 75 - 
78,82,86,87,89,94,95,98,100,102,107,108, 
110,120,125,134,147,148,150,152, 155- 
157,164,173,188,192,193,197-199, 212, 
214, 215,221-223,225^228,238, 239, 244, 
245, 252, 253, 268, 286, 287,293-295, 297, 
299, 301, 306, 307, 309, 317,320, 323,324, 
337,338,348 

Hak âlemin ruhu ve bâtınıdır 290 

hakaik-ı a'yân 105 

hakaik-i ilâhiyye 112 

hakayık(Bk.hakîkat)....3,4,18,24,30,31,33,36, 
65,71,75,76,88,100,164,187,189,197, 198, 
202,214,220,221,228,240,285,290,306,307 
,320,328-331,340 

hakayık-ı âlem 226,227 

hakayık-ı erbaa 177 

hakayık-ı eşya 39,213,228,310 

hakayık-ı gaybiyye 221 

hakayık-ı ilâhiyye 23,264,328 

hakayık-ı ilmiyye 96 

hakayık-ı kcvniyye 4 

hakayık-ı mümeyyize 221 

hakayık-ı niscb 220,221 

hakayık-ı sabite 214 

hakayık-ı zâtiyye 35 

hakikat (Bk.hakayık).„.l 6,1 8,33,34, 39,40,86, 
87,91,94,95, 156, 161 - 163, 166, 167, 191, 
197,198,222,227,253,285,302,324,325,327 

hakîkat-ı ahadiyye 16 

hakîkatehli 60 

hakîkat-i gayr-ı mec'ûî 97 

hakîkat-ı Hak 37 

hakîkat-i insâniyyc 326 

hakîkat-i muhammediyye 132,258 

hakîkat-ı mutlaka 53 

hakîkat-ı nefs (Bk.nefsin hakikati) 50 

hakîkat-i Süleyman 216 

hakîkat-i vahide 16,33,94 
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hakîkat-i vücûd 14,159 

hakîkat-i vücûd birdir 156 

Hakîm.... ....195,196,202,203 

hâkim 86,87,165,239,240 

hâkim-i hakîm 86 

Hakk-ı i'tikâdî 10 

Hakk-ılatîf. 162 

Hakk-ı meşru' 275 

Hakk-ı mu'tekad 10 

Hakk-ı mutlak 148,151, 156, 166,196, 

197,302 

hakka'l-yakîn 56,59,99,181,183 

Hakk'iü ilmi şuhûdîdir 326 

hakkıyyet 179 

hâl 285 

hal-iadem 60,73,74,84,85,95,96 

hâl-i fetih 101,102 

halayık (Bk.halk, mahlûk) 3,94 

Hâlık 161,290,291 

halîfe (Bk.hulefâ) 63, 258, 264 - 268, 270- 

274,277 

halîfe-i hükm 267 

halîfe-i Resûlullah 270,271,276,277 

halîfetullah 238,270,271,277,285 

halîfetullâhi-fi'1-arz 255 

halîfeye bîat, 276,277 

Halîlullah 304 

halk 14,78,86,87,89,94,108,134,163, 

164,214-216,223,224,227 

halk-ı abes .43 

halk-ı âlem 234 

halk-ı cedîd... 36-38,42,43,234,235,320 

halk-ı cedîd kazıyyesi 236 

halk-ı cedidi müşahede ..234 

halk-ı eşya 316 

halk Hakk'm hüviyyetidir 226,228 

halk-ı ilâhî 140 

halkın emsal ile tecdidi 240 

halkıyyet 167,179 

hail ve akd-ı umur 64 

Hallâk.... 190 

ham 45 

hamd 294 - 

hamîre (hamur) 195 

hamur (hamîre) 197 

harb 231,292,293,307,309 

haraç 143,273,275 



hararet 170,172-177 

harâret-i garîziyye 320 

harâret-i hubb-i ilâhî 170 

harekât-ı ile'l-merkeziyye 315 

hareket 40,157,174,175,215,232 

hareket-i cüz'-i ferdiyye 174 

harf (Bk.hurüf, hurufat) 169 

hâriç 33,154,155,222,223 

hâriku'1-âde 348 

hasâis-ı cibrîl 145 

hasâis-ı ilâhiyye 1 45 , 146, 149 

hased 68,325 

hasenat 27 

Hasenâtü'l-ebrâr seyyiâtü'l-mukarrabîn.... 262 

hasene .296 

hâss 234 

hâsse-i sem 206 

haşr 114 

haşyet 343 

hatâ 28 

hâtem 7 

hâtemü'n-nebiyyîn 54 

hatm 258 

hattâ na'leme ve ya'leme 185 

hattat 72 

hattatlık 154,155 

hava 210 

havâ-yı nesîmî 170 

havârık 146 

havarık-ı adat 68 

havâss 3 

havâss-ı eşya 230,232 

havâss-ı müdebbir 230 

havâss-ı umûr-i tabîiyye 247 

havf. 287 

haya 314 

hayâl (Bk.hayâlât)......24,37,39, 129, 138, 

154,162,241,251,253,308 

hayâl-i latîf. 129 

hayâl-i meşhûd 329 

hayâl-i rü'yâ 129 

hayâl-i şehâdet 129 

hayâlât (Bk.hayâl) 233 

Hayât 134, 135, 150, 151, 154, 157, 

158, 167,170,172,186, 221, 227, 290, 297, 

304, 314, 319,344-346 
hayât-ı dünyâ 61,62,76,228 
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hayât-ı ebediyye 206 

hayât-ı ilâhiyye 158,172 

hayât-ı ilâhiyye-i zâtiyye-i ilmiyye-i nûriy- 

ye 153,158 

hayât-ı ilmiyye 153,157,158 

hayât-ı manevî 157 

hayât-ı ma'neviyye 158 

hayât-ı nûrâniyye 127,129 

hayat-ı nûraniyyc ve rûhâniyye....l30 

hayât-ı tabîiyye 127,129-131 

hayât-ı zahire..... 167 

hayâtın sırrı 313 

hayâtın sırrı suda sârî oldu 314 

hayır 121 

hayret 122,144-146, 153, 156, 157,341 

hayret-i kübrâ 156 

hayret-i mahmude 156 

hayvan .40,144,145,175,227 

hayvân-ı nâtık 326 

hayvanât 171,178 

hayvânât-ı berriyye ve bahriyye 210 

hayvânât-ı ibtidâiyye 175 

hayvanât mezâhir-i celâliyyedir 303 

hayvâniyyet 124 

Hayy (Hayy) 132,158, 172,298, 314, 

319,346 

hayyiz 54 

haz 21,22 

hazarât-ı nûrâniyye 328 

hâzır 102,196,197 

hazîne 50,90,93,252,325 

hazîne-i gaybî 101,102 

hazret (Bk.hazarât) 180 

hazret-i hayâl ..24 

hazret-î his ve şehâdet 71 

hazret-i ilâhiyye 34 

hazret-i ilmiyye 5,71,101 

hazret-i kurb 328 

hazret-i rubûbiyyet 67 

hazret-i şehâdet 24,94,164,193,209 

hazret-i ulyâ 328 

hazret-i vücûd 90 

hediye 231 

helak 67,68 

herkesin akıbeti rahmete çıkar.... 285 

herşey diridir 314 

herşeyin ash sudur.. ...3 14 



hevâ 264,265 

hevâ-yı nefs 45,286 

hevâ-yi nefsânî .46,49 

heyâkil 32 

heybet 314 

heyûlâ , 32,33,183 

hezl 76 

hıfz 316,317,319 

hılm 119,120 

hımâ 199 

hırs 325 

hibe 237,345 

hibetullah 237 

hicâb (Bk.perde) 9,10,17,28,29,31,32,36, 

50,51,61,62,96,193,195-197,324,325,341 

hicâb-ı cemâl 53 

hicâb-ı cemâl-i Hak 329 

hicâb-ı isneyniyyet 61 

hicâb-ı taayyün 330 

hicâb-ı zulmet 331 

hicâbât-ı nefsânivye....51 

hicâbât-ı tabîiyye 50 

hicret-i nebevi 126 

hidâyet (Bk.hüdâ) 46,68-71,73,85, 87, 126, 

267 

hidâyet-i ezeliyye 21 1 

hidâyet-i ilâhiyye 270 

hiddet-i nazar 30 

hikâye 291,292 

hikmet 45,49,50,115,123,184,190, 

204,229,257,262-264, 283, 289, 290,294, 

295,297,308,327, 329,330,334,336 

hikmet-i celâliyye 343 

hikmet-i evveliyye 344 

hikmet-i ferdiyye 258 

hikmet-i fütûhiyye 2 

hikmet-i gaybiyye 313 

hikmet-i hükümet 229 

hikmet-i ilâhiyye 84,203,263,334 

hikmet-i kaderiyye 51,81 

hikmet-i kalbiyye 1,2,18,26,27,51 

hikmet-i melkiyye 51,52,77,81 

hikmet-i nebviyye 123 

hikmet-i nefesiyye 290 

hikmet-i nefsiyye 289 

hikmet-i rahmâniyye 210 

hikmet-i refiyye 123 
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hikmet-i tabîiyye 315 

hikmet-i vücûdiyye 258 

hikmet-i Yahyâviyye 344 

hilâfet 257,258,264-268,270, 271, 

273,277 

hilâfet-İ İlâhİyye 217,257,271 

hilâfet kapısı 271 

hilâfet-i ma'neviyye.... 276,277 

hilâfet-i zahire 276,277 

hilâfet-i zâhirc-i ilâhiyye 237 

hilâfeti Rabb'inden ahz eden 270 

hilim..... 119,120 

hilkat-i âdem 177 

hilkat- i insâniyye 126 

himaye 199 

himmet 30,51-53,55,58,60-63,69, 

70,77,246-248 

himmet-i müessire 57,58 

himmet-i müstakille 59 

himmet sahibi 17 

himmetle taasarruf, mütevassıtlarm-şânıdır 

....247 

himmetle tasarruf. 55,58,^ 

his 40 

Hisbâmyye 38 

hissen 263 

hissî 89 

hîta 131,132,340 

hizmet-i aşk 122 

hubb 201 

hubb-i ezelî 214 

hubb-i zuhur 170,173,175 

hubs 118,335 

Huda 53 

hudûd (Bk.hadd) 74 

hudûd-i ilâhî 297 

hudûd-ı zâtiyye 39,41 

hudûdullâh 295 

hudûs..... 57 

hulâsa-i mevcudat 176 

huld... 128 

hulefâ (Bk.halîfe) 264,269-271 

hulûd .......305 

hulûl................ l „78,79, 101,103, 146, 147, 149, 

151,152 ' 

hulüvv .....170 

hurma ağacı , 349 



hurûf-i 'âliye ve fa'âle ve müssire 169 

hurûf-i infisâl 263 

hurûf-i ittisal 262,263 

hurûf-i sâfile ve münfaile ve müteessire.... 169 

hurufat (Bk.harf) 169 

huvâr 134,135 

huzur 67,137,197 

huzûr-ıHak 196,197,300 

huzûr-ı kalbî 25 

huzûr-ıtâm 55,63,136,137 

hüccet 67,68 

hüccet-i bâliğa 83,84,237 

hüccet-i mu'cîzât 68,69 

hüdâ (Bk.hidâyct) 46 

hükemâ (Bk.hakîm) 19,34,125, 

126,138,298 

hükemâ-yı fen 125 

hükm (Bk.ahkâm) 72,82,86, 87,90,94, 

95,97,165,238-240,269,271-276 

hükm-i enbiyâ 87 

hükm-i gayr-ı müteaddî.... 94,95 

hükm-i Hak 27,239 

hükm-i ilâhî 85,93,118,239,267, 273, 

275,293 

hükm-i meşru 270,271 

hükm-i müteaddî 94,95 

hükm-i niseb 4 

hükm-i rızâ 323 

hükm-i şer'î 277 

hükümdar 277 

hükümde halîfe 268 

hüviyyet 9, 15,17, 22, 28, 29, 34, 41, 

147, 148, 184, 186, 214, 215, 222, 223, 225, 

227,228,3 1 0,3 13,324-326,333,337 
hüviyyet-i Hak 4,14,21,22,28, 153, 156, 

225, 309, 339 

hüviyyet-i ilâhiyye 9,29,147-149,314 

hüviyyet-i Isâ 184 

hüviyyet-i mutlaka 309,339,347 

hüviyyet-i müteayyine 339 

hüzün 287 
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ıkab 304,305 

ıkal... 18 

ınnîn 156 
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ıstılah 15,279 

ıtlak 10-12,18,19,77, 155,243, 244, 

309 

ıtlâk-ı Hak 8224 

ıtlâk-ı hakîkî 148 

ıtlâk-ı zatî 161 

ıtlaktan ıtlak 12 

ıttılâ'-ı ilâhî 98,100 

izhâr.,. 5,15,50,77,84,158,165- 

167,169,173,213 

ızhâr-ı kerâmât ..67 

ıztırâb (Bk.sıkmtı).... 168,169,179,1 80 
ıztırâb-ı adcmiyy et 169 



I 



ibâd (Bk.abd.ibâdullah) 4,28,100,108, 

111,114,115,162,195,198,227,260, 265, 
296,297,329 

ibâdet 50,188,190,197,198,324,325 

ibadullah 107,226,227,277,330,340 

ibn 151 

İbn meryem 147 

ibnullah 350,351 

ibra 144 

İbranî 220 

îcâbât-ı hayvâniyye 49 

icabet 204,206,249 

icâbet-i fiiliyye 207 

icâbet-i kavliyye 207 

îcâd 5,43,45,53,55,57,59,75,84,94,99,1 

00,102,103,1 17,121,134,154,172,173,176- 
180,213,215,228,233,234,260,279-281,335 

icmal 340 

ictihâd 108,144,239,240,267,273-276 

i'dâm 43,45,53,55,59,103,134,233, 

234,280,281,301,302 

idlâl 66 

idrâk 19,40,95,96,100,103,226,227, 

230,232,306,329,331 

idrâk-i hakayık 18,24,25 

idrâk-i hakîkî 24 

idrâk-i ukul 78 

idrâk-i zevkî 104 

ifâza-i vücûd 84,97,293 

ifrâd 195,197,198 

iftikar .4,336-338,341 



îhâm 68,69 

ihata 132 

ihbârât-ı Hak 265,266 

ihbârât-ı ilâhiyye 266 

ihdas 57 

ihsan 24,179,180,248,249 

ihtibâr 185 

ihtifâ 315 

ihtişam 168,172,173 

ihtisas 247,248,263,313 

ihtîsâs-ı ilâhî 270 

ihtiyar 66 

ihya 81,99,100,131,132,139,141,1 

44,146,147,152,153,157,158, 

165-167 

ihyâ-yı cmvât 68,99 

ihyâ-yı hayvan 146 

ihyâ-yı hiss 157 

ihyâ-yı hissî 158 

ihyâ-yı Isâ 146 

ihyâ-yı ma'ntfvî 153,157,158 

ihyâ-yı mevta 141,145,146,149- 

151,153 

ihyâ-yı muhakkak 139,141 

ihyâ-yı mütevchhcm 141 

ihyâ-yı nutk 145,146 

ikab 27 

iki el 176-178 

iki yed 75,176 

ikilik (Bk.isneyniyyct) 166 

ikrar 11,12,20-22,69 

iktidâ 267,270 

iktizâ-yı zatî 72 

ilâç 30,340,341 

ilâh 19,20,198,276-278 

ilâhı kâzib 19 

ilâh-ı mec'ûl 19 

ilâhı mu'tekad 19,20 

ilâh-ı mutlak 10 

ilâhe-i i'likadât 20 

ilâhe-i mec'ûle 20 

ilâhiyyct 157 

ilâhiyyûn 33,34,36 

ilhâh 200,202-204 

ilham 104,175,318 

ilim 22,27,28,31,45,46,48,57,58,7 

2,74,75,81,84,88,90,97,118,120, 151,154, 
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155, 157,158,165, 166, 172, 181, 186, 198, 
209,213,221,223,227,229, 238 - 240, 250, 
252,254, 255,271,272,280,281, 307, 324, 
327,335 

ilim ayn-ı sâbite-i ma'lûma tâbi'dir 93 

ilim ma'lûma tâbi'dir 72,73,92,122 

ilim ve irâde ve meşiyyet kadere 
tâbi'dir 90 

ilim ve ma'lûm şey'-i vâhiddir....76 

ilka-yı sem' 24-26,83 

illet 235,329,331,333,334 

ilm-i azîm 203,204 

ilm-i billâh 153,8224 

ilm-i Dâvûd 238 

ilm-i esmâî ve sıfatı 185 

ilm-i ezel -i ilâhî 84 

ilm-i ezelî 97 

ilm-i ezvâk 324 

ilm-i Hak 72,91,279 

ilm-i hakîkat 130 

ilm-i hakîkî 130 

ilm-i icmâlî 155 

ilm-i ilâhî 16,61,^9-73,75,77, 

78,82,84-86,89-91,93-95,100,110,154,164, 
198, 209, 212, 214, 241, 310, 333, 334 

ilm-i ilâhî-i nebevî....322 

ilm-i ilâhî-i zâtî-i ezelî 82 

ilm-i irsal 88,109,110 

ilm-i istidlali 327 

İlm-i kader. 91,100 

ilm-i kâmil 96 

ilm-i mahz 120 

ilm-i mu'tâ 238 

ilm-i mutlak .121 

ilm-i risâlet-penâhî....204 

ilm-i sahîh 324,327 

ilm-i şuhûdî 285 

ilm-i tabîat 138 

ilm-i tafsîlî 155 

ilm-i tedâvî 320 

ilm-i vahdet 108 

ilm-i yakîn 29,182 

ilm-i zâhir-i şerîat....269 

ilm-İ zatî 185 

ilm-i zatî ve ezelî 185 

ilm-i zevkî 185,344 

ilmen 5 



ilmen anlamak 307 

ilme'l-yakın 99 

ilmi şuhûdî ve huzûrî 327 

ilmin ma'lûmâta taalluku 223 

ilmuîlah 238 

imâd 184,199 

i'mâl-i fikr 36 

imâm (Bk.cimme) 265,267,268,273,275 

imamet 265,267,268 

imâmü'l-mürselîn 54 

îmân 11,49,69,72,82,87,88,212,243-246 

imâte 81,98 

imdâd-ı rûhâniyyct 30 

imkân 164 

imkânda bu âlemden daha bedî' âlem yok- 
tur... 324 

imtidâd 173,182 

imtihan 185 

imtinân 177,212,213, 220, 222, 223 

imtisal 74,75,250,251 

imtizâcât-ı kimyeviyye 315 

înâdiyye 39 

inayet 27 

inâyet-i ezelİyye 209 

inbâ'-i âmm 105,106 

inbisât 17,101 

inbisât-ı zatî 54 

inci 49 

indallah 295,297 

indifa 176 

indimâc 51 

indirâc 78,168 

İndiyye 39 

infial 35,94 

infisâl 263 

inhilâl 148,151 

inhiraf. 320,321 

in'idâm 321 

inkâr t..l 1,12,21 ,45,69 

inkısam 232 . 

inkişâf-ı gıtâ 28 

inkişâf-i kemâlî 160 

ins 50,179,210,237 

insan ,. 31,40,160-163,175,177,179, 

182,257,290,294,302,326 

inşân Hakk'ın sureti üzerinedir 295 

insân-ı hayvan 179 
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insân-ı kâmil 1,2,6-8,11,18,34,35,54, 

55,59,64,72, 100, 101, 131, 133, 134, 157, 
160 - 164, 166,167,179,193,246,257 

İnsân-ı nakıs 133,160,179 

insan sûret-i Rahman üzeredir 317 

intikal 233 

intikam 199,201,287 

inzal 137,138 

ip (Bk.sicim) 317 

irâde 40;59,75,90,91, 98,172, 198, 

223,224,226,227,279,281,290,320,321 

irâde-i azhariyyct 166 

İrâde-i ilâhiyye 100,119,198,280,283,316 

irfan 15,49,156,316 

irsal 18 

irsâl-irusül 272 

îsâr 200,201 

isbât 189,190,226,227 

îsevî 196 

îseviyyü'I-meşhed 153,157 

isim (Bk.esmâ) 4,5,15,29,71,78,82, 94, 

101,107,159,161,163,165,194,215,216,221 
,225,245,253,259,260,282,295,298,302,31 
4,324 

isîm, müsemmânın aynıdır 215 

islâm 244,245 

islâm-ı Süleyman 242,244,245 

ism-i Adi 116 

ism-i Âhir 214 

ism-i alem 345,346 

ism-i Azîz 199 

ism-i Bâtın 67,75,131,139,190,214,309 

ism-i cami* 132,133,139,160,161, 166, 

190,193,246,255,268,340 

ism-i celâlî 287 

ism-i cemâli 287 

ism-i cüzt 132 

ism-i fail 266 

ism-i Hâdî 70 

ism-i Hakem... 116 

ism-i Hakîm.. 202 

ism-i hâss 188,190,245,298, 302, 350 

ism-i ilâhî 61, 73,101,132,163, 172, 

221,224,252 

ism-i kevnî 163 

ism-i küllî ......132 

İsm-i müteayyen 337 



ism-i müteayyiıı 215 

ism-i Rahman 169,255,317 

ism-i Şehîd 193 

ism-i şerîf-i muhammedî 263 

ism-i Vesî' 161 

ism-i Zahir 156,167,190,214,294,295,309 

ism-i zât 160 

ismet 261 

ismet-i ilâhî 105 

ismin ahkâmı 4 

ismin kemâli 61 

ismullah 210,212,228 

isneyniyyet (Bk.ikilik) 76,108,109,247, 

308, 343,347 

isrâ 250,251 

istiâze 136,137 

isti'dâd (Bk.isti'dâdât) 8-10,12,25,31, 

43,50,71-73,75,82-85,92,94,100, 104,105, 
119,133,145,157,160,161,166,213,216,250 
,253,278,28 1 -285,293,302,334, 335 

isti'dâd-ı aslî.». 88,90,93 

is ti'dâd-ı ezelî 207,281,293 

İsti'dâd-ı gayr-i mec'ûl 69,70,85,101,281 

isti'dâd-ı mahsûs 17 

isti'dâd-ı ma'lûm 83 

isti'dâd-ı mec'ûl 10 

isti'dâd-ı zatî 9,74,82,85,88,92, 93,100, 

194,221 

isti'dâd-ı zâtî-i gayr-i mec'ûl 9 

isti'dâdât (Bk.isti'dâd) ..43,89,118,157, 

165,272,273,306 

isti'dâdât-ı gayr-i mec'ûle 89,165 

isti'dâdât-ı mütefâvite 69 

isti'dâdât-ı zâtiyye....82,85,98,105,197,198 

isti'dâdât-ı zâtîyye ve gayr-ı mec'ûle 69 

istidlal 285,326,327 

istifâza 77 

İstiğfar 262 

istiğna 173 

İstiğrak 193 

istihkak -.89 

istihkâm 93 

istihlâf. 62,63 

istihlâk 71,167 

isyan 72,83,84,87,281,283 

işaret 2 

itaat 87,283 
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i'tibârât 16 

i'tidâl 1.139,161,301,303,313,320-323 

i'tidâl-i hakîkî 320,321 

i'tikad (Bk.i'tikadât) .9-12,19,20,26-28, 

245,347,348 

i'tikad-ı mahsûs 11 

i'tikad-ı Nasârâ 274 

i'tikadât (Bk.i'tikad) ]l 1,27,88 

i'tikadât-ı bâtıla 20 

ittihâd 101,103,148,151,166,347 

ittihâd-ı zaman 233,234 

ittisal 263 

izafât 71,324 

izafî ....296 

izdiyâd-ı ilim talebi 109,110 

izdiyâd-ıilm 251,254,255 

izlâl 195,198 

izmihlal 223 

izn-i ilâhî 142 

izn-i kinaye 141,142 

izzet 198,199 



K 



kabahât-ı tab'âniyye....l 19 

kabil..... .41,78,310 

kabile 51-53,55 

kabiliyyât 178 

kabiliyyât-ı külliyye 88 

kabiliyyet (Bk.kabiliyyât) 20,72,86, 87, 

89,92-94,164,165,227,296 
kabiliyyct-i halâyık....306 

kabiliyyet-i ma'rifet 50 

kabiliyyet-i zâtiyye....l2 

kabul .41,89,102 

kabz 138,343 

kader 31,81,82,91,100,102,117,334,335 

kader-i ma'lûm 89-91,110 

kadın (Bk.nisâ) 142,144,170,230 

kadîm 7,39,79,84,97 

Kadir. 99,102,225,226 

Kadîr. 132 

kadir-i mutlak 102,103 

kadr-i zamânî 230,232 

kafes-i ten 303 

kâfir (Bk.küffâr) 61,72,83,117,119,137, 

147,148,151,182,293,295 



kâfirin (Bk.kâfır.küffâr) 150 

Kahhâr 93,160,246,322 

kahhâriyyct 43 

kahr 201.212,287,306,343 

kahr-ı ilâhî 336,337,341 

kaidc-i tabîat 125 

kaim 59 

kâinat (Bk.kcvn) 50 

kalak 157 

kalay 170 

kalb (Bk.kulûb)...l,2,5-13,18,19,21,27, 28, 61 
-63,68,69,83,95,98,165,206,248, 286, 300 

kalbi arif. 6-9 

kalbgîzü 1,10 

kalb-ı hakayık 161 

kalb sahibi 18,21-23 

kalb ve akıl sahibi 48 

kalbin genişliği 7 

kalbü'l-mü'min 23 

kalıb-ı unsûrî 1 

kalsiyum ...174,315 

kamer 179 

kâmil (Bk.kümmcl) 2,10,15,102 

kâmin 85 

kan dîken 258,292 

kanun 272,273 

kanûn-i ilâhî 293 

kanunnâme 272 

karanlık (Bk.zulmct)....261 

karbon 170 

karınca 146, 153, 156 

kari'-i Kur'ân 204 

kasr 242 

kat' 262, 263 

katil 294,297 

kail (Bk.kıtâl) 293, 297, 298 

kavâbil (Bk.kabil) 306 

kavi (Bk.kcîâm,sîz) 72, 74, 75 

kavl-i arabî 154 

kavl-i Hak 73 

kavl-i Isa 195,196 

kavm-i cân 175 

kavm-i İsa 192, 194, 198 

kavm-i Mûsâ ve İsa 318 

kayd (Bk.kuyûd) 18, 74 

Kayyûm 148, 150, 151, 157,253 

Kayyûm-i vücûd 197 
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kaza 31, 81 -83, 86, 91, 116 - 119, 

121,122,334-336 

kazâ-yı hacet 203, 206 

kazâ-yı ilâhî 82, 117, 118, 335 

kazâ-yı küfür 119, 120 

kazâ-ı sabık 91 

kazâyâ-yı mantıkıyye.... 36 

kazaya rızâ 334 

kehhâl 30 

kelâm (Bk.sîz.kavl) 134, 154 - 156, 186, 

290 

kelâm-ı nefsî 154, 155 

kelâm-ı nefsî-i ilâhî 154, 155 

kelâmullah 136, 139, 205 

kclimât (Bk.kelimc) 154, 155, 169 

kelimât-ı ilâhiyye 313 

kelimât-ı ilâhiyye ve kevniyye.... 169 
kelime (Bk.kelimât) 138, 139, 141, 153, 

154, 169 

kelime-i dâvûdiyye 258 

kelime-i eyyûbiyyc 313 

kelime-i îseviyyc 123, 184, 185, 195 

kelime-i lûtıyye 51,52,77 

kelime-i muhammcdiyye 195 

kelime-i sâlîhiyye 2 

kelime-i süleymâniyye 210 

kelime-i şuaybiyye 2, 27 

kelime-i temsîl 241 

kelime-i tcvhîd 189 

kelime-i üzeyriyye 81 

kelime-i vücûd 313 

kelime-i Yahyâviyye 343 

kelimetullah 136, 138, 150, 152, 153 

kemâl (Bk.kemâlât) 54, 77, 92, 93, 296 

kemâl-iilm 242 

kemâl-i isti'dâd-ı ahadî ve cem"î 108 

kemâl-i letafet 15 

kemâl-i ma'rifct 66, 67, 237 

kemâl-i mutlak 54 

kemâl-i ubûdiyyet 65 

kemâl-i vücûdî 258 

kemâl-i zuhur 77 

kemâlât (Bk.kemâl) 10, 93, 94, 258, 302, 

310 

kemâlât-ı esma 4 

kemâlât-ı esmâiyye 76, 257 

kerâmât (Bk.kcrâmet).... 67 



keTâmât-i kevniyye 286 

keTâmet (Bk.kcrâmât).... 146 

kerb (Bk.sıkıntı) 179, 180 

kerb-i müzayaka 214 

kerem 77 

kesafet 49, 56, 78, 129, 215, 310 

kcsâfct-i eşbâh 130 

kesâfct-i vücûdiyye 130, 176 

kcscrât (Bk.kcsrct) 17 

kescrât-ı eşya 137 

kescrât-ı halkıyyc 14 

kesîf. 78 

kesret (Bk.kescrât) 6, 15, 16, 22 ,32 ,189, 

190 

kesret-i ma'kulc 33 

kesret-i niscbiyyc 75, 223 

keşf. 25, 29, 36, 96, 98- 102, 104, 

105, 111, 113, 175, 181, 201, 273-275, 310, 

311,314,324,325,337 

keşf-i cnfüsî 181 

keşf-i fennî 181 

keşf-i gıtâ T. 29 

keşf-i hissî ve âfâkî 181 

keşf-i ilâhî 100,105,313 

keşf-i ma'nevî.... 181 

keşf-i rabbânî 96 

keşfiyyât-ı fenniyye.... 152 

ketm-i adem 3, 77 

kevâkib (Bk.yıldız) 7 

kevâkib-i sabite feleği 232 

kevn (Bk.ckvân.kâinât) 21, 170, 321 

kevn hayâldir, o da hakikatte Hak'tır 253 

keyfiyyât..; 102, 103 

keyfiyyât-ı vicdâniyye 103 

Keyvân 14 

kıble 24,25,162 

kıhâ (Bk.seyf).... 276 

kıraat.... 185 

kırk yaş 57 

kısalık 236 

kısas 142, 291, 292, 294. 295, 297, 

307 

kısâsankatl .292,294,307,309 

kısasta hayât vardır.... 295, 297 

kıtal (Bk.katl)„..,....143, 292, 293 

kıyamet 6, 26> 28, 158, 197, 272, 

328 
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kıyâmet-i kübrâ 32, 180 

kimya 170,316 

kinaye 190 

kinâye-i muhâtab 188,190 

kinâye-i mütekcllim 188,190 

kisve-i taayyün 78,162,241,302,310 

kisve-i vücûd 90 

kitab 313 

kitâb-ı evvel 91 

kitâb-ı mastûr-ı hâlî 331, 332 

kitâbeten 263 

kör(Bk.a'mâ) 185 

körlük 30 

köşk 242 

kudret 77, 81, 98 - 103, 221, 223, 

224, 226, 227, 290 

kudret-i Hak 99 

kudret-i ilâhiyye 97,172 

kudret-i mutlak 102 

kudretin makdîira taalluku 104 

kudretullah 97 

kul (Bk.abd,abîd,ibâd) 2, 5, 29, 73, 100, 

101, 103, 159, 162, 195, 1^7, 198, 202, 203, 

206, 214, 261, 292, 294, 305, 330, 333, 340, 

351 

kulûb-ı cüz'iyye 2 

kulûb-i kasiye 285,286 

kurb 105, 327, 328, 331, 348 

Kur'ân 18, 19 

Kur'ân-ı fiilî 126, 182 

Kur'ân-ı kavlî 126 

Kur'ân-ı kerîm 26 

Kur'ân kıyamete kadar münzcldir 269 

kurb-i ferâiz 186, 189, 347 

kurb-i nevâfil 189,347 

kurrâ-i scb'a 185 

kurşun 170 

kuş 263,264 

kuvâ (Bk.kuvvet) 14, 21, 27, 35, 63, 236, 

247,299-301,319 

kuvâ-yı tabîiyye .171,178 

kuvâ-yı unsuriyye 171 

kuvâ-yı zahire ve batine 55, 63, 136 

kuvây-ı tabîiyye 315 

kuvâyı rûhâniyye ve nefsâniyye....l 

kuvve-i ani'l-mcrkeziyye \. 172 

kuvve-i buhâriyyc 1 71 



kuvve-i cazibe 172 

kuvve-i cismâniyye 25 

kuvve-i elekıirikıyye. 171 

kuvve-i hayâliyye.. 138 

kuvve-i ihya 144 

kuvve-i ile'l-merkeziyye 172 

kuvve-i nazariyye 18 

kuvve-i sâmia ve bâsıra 137 

kuvve-i vahime ve müfekkire 137 

kuvvet (Bk.kuvâ) 56,172,177 

kuvvet-i arazıyye 56,57 

kuvvet-i arızî... 57 

kuvvet-i ilâhiyye 179 

kuvvet-i mecule 56 

kuvvet ve madde 56 

kuyûd (Bk.kayd) 101 

kuyûd-ı i'tikadiyye 13 

kübrâ 34 

küdûrât-ı beşeriyye 133 

küffâr (Bk.kâfir.kâfirîn).., 125, 196, 237, 

292, 293, 307, 343 
küfür 61, 72, 73, 82 - 84, 87, 116 - 

120, 147, 149, 281, 293, 295, 335 

küll 11,192,194 

külliyât 33 

külliyye-i makule 33 

kümm-i gayb 84 

kümmel (Bk.kâmil) 217,236,247 

kümmcl-i chlullah 167 

kümmel-i evliya 131,133,158 

kün 75,153-157 

küre 174,315 

küre-iarz 175,179 

küre-i âteşin 174 



la'b 76 

lâ ilahe illallah 189 

lafzen 263 

Lâ-edriyye 39 

lâ-mekân 7 

lâ-mckânî 162 

lâ-taayyün 71 

lâhût 135 

la'nct 328 

Latîf. 93,314,322 
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lebbeyk 207,249 

lehv 76 

lemh-ı basar 154 

letafet 78, 129, 130, 155, 215, 326 

letâfet-i hilkat 1 76 

levha 154, 155, 241 

levsiyyât-ı nefsâniyye 124 

levsiyyât-ı tabîiyye.... 133 

leyle-i mi'râc 251 

leyse fî cübbeıî stvallah 167 

lezzet 103 

libâs-ı taayyün 54, 84, 302, 310, 346 

libâs-ı taayyünât 325 

libâs-ı vücûd .43 

lisân 

14,184,186,188,189,192,195,206,299,300 

lisân-ı arab 205, 220 

lisân-! Hak 75, 347 

lisân-ı hakikat 53, 189 

lisân-ı hâl 85, 100 

lisân-ı hamd ve zcmm.... 280, 281 

lisân-ı husus 2 

Hsân-ı îsâ 186, 347 

lisân-ı isti'dâd 73, 91 ,216, 278, 281, 293, 

334 

lisân-ı kalb 207 

lisân-ı kcşf. 270, 271 

lisân-ı resul 318 

Hsân-ı tafsil 222, 223 

lisân-ı zahir 270, 271 

lisân-ı zcmm 294, 297 

lutf. 201, 287, 306 

lübb 48,295 

İübb-i Kur'ân 19 

lücce 242 

M 

mâ' (Bk.su) 138 

mâ'-i Meryem 124 

mâ'-i muhakkak 139 - 142, 152 

mâ'-i mütcvehhem 139-142, 152 

maâd 206 

maânî (Bk.ma'nâ) 65, 139, 155, 263 

maânî-i gaybiyyc 204 

maânî-i külliyyc ve cüz'iyye 1 

maânî-i latife 36, 252 



maânî-i ma'kûle 41 

maârif (Bk.ma'rifet)....18, 29, 36, 88, 89, 164, 

285,351 

maârif-i ilâhiyye 29, 30, 36, 65, 77, 108 

maâsî (Bk.ma'sıyet) 27, 117, 286, 335 

maâsî mütenâhîdir 305 

madde 175, 192, 193 

madde-i ceniyye 125 

mâdde-i îseviyyc 192,194 

madde kanunu 175 

maddeden mücerred olarak gîrmek 

196 

maddenin vücûdu 56 

maddiyyyûn 300 

ma'delet 115 

ma'den 271 

ma'dûm 36, 37, 55, 82, 101, 159, 

233- 236, 241, 253, 279, 280, 293, 317, 320, 

321 

magnezyum 174 

mağfiret.... 195, 196, 201, 204, 216 

mağz-ı Kur'ân 18 

mağzûbun-alcyh 322 - 324 

mahal 18 

mahall-i temâşâ 2 

mahall-i zuhur 15 

mahbûb-i mutlak.... 13 

mahbûsiyyet 15 

mahcûb 192 

mahdûd 39-41,74 

mahfi 15,35,85,101 

mahfuz . 105 

mâhiyyet-i kader 111 

mahkûm 87,118 

mahkûmün-aleyh..... 86, 87, 118, 165 

mahlûk ..103 

mahlûkat 6, 181, 337 

mahmiyy-i Hak 199 

mahmûd 297 

mahsûs 252 

mahşer 286 

mahtid 330 

mahv 71,167,221 

mahz-ı zât 3 

maiyyet 30 

mak'ad-i sıdk ..238, 239 

makam 224 
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makam-ı abdiyyet 249 

makam-ı cem'-i ahadiyyet 3 

makam-ı cem' ve ahadiyyet 9 

makam-ı cem' ve tafsîl 14 

makam-ı cem'iyyet 246, 247 

makam-ı cem'u'1-cem 163 

makam-ı ıtlak 12, 13 

makam-ı ıtlak ve takyîd 11 

makam-ı kalbî 1 

makam-ı kemâl 236 

makam-ı keşf. 277 

makam-ı nübüvvet 97, 99 

makam-ı risâlet 66 - 68, 77, 109 

makam-ı seyyidiyyet 249 

makam-ı Süleymânî 255 

makam-ı şuhûd 26 

makam-ı tafsîl ve kesret 3, 9 

makam-ı tahkîk 335 

makam-ı tefrika 185 

makam-ı ubûdiyyct 58, 59 

makam-ı velayet 58, 99, 109, 112 

makam-ı veraset 111 

makdûr 81, 91, 98 - 103 

makıys 120 

makıysûn-aleyh 120 

maklûb 61,62 

maksadı aksa 50 

maktul 307 

maktü'un-bih 346 

malcul 32, 33 

makzî 117 - 119, 121, 122, 334 - 

336 

makzîye rızâ 334 

malûl 235 

ma'lûm 72, 74 - 76, 90 - 92, 98, 118, 

155,198,223,226,280,283 

malûmat 75, 81, 117,335 

malûmât-ı ezeliyye 84 

ma'nâ (Bk.maânî) 4, 77, 138, 139, 155, 

252, 253, 324, 326, 333 

manâ-yı ilm 254 

ma'nâ-yı îsevî ..139 

ma'nâ-yı küllî-i âmm.... 106 

ma'nâ-yı latîf-i rûhânî 326 

mancınık 305 

Mâni' 172 

mantık 268 



manzür 230 

maraz 337 

ma'rifet (Bk.maârif).... 17, 22, 31, 33, 34, 36, 

50, 58, 59, 63- 66, 77, 113, 134, 178, 179, 

210-212,216,229,230,31 1,338,340 

ma'rifct-i Hak 50, 64 

ma'rifet-i ilâhiyyc 13, 21, 50, 58, 88, 158, 

211,216 
ma'rifet-i ilâhiyye-i külliyye.... 217 

ma'rifct-i kâmil 50 

ma'rifet-i ncfs 222 

ma'Tİfct-i tâmme 91 

ma'rifet yükscldikâe za'f ve acz daha ziyâde 

olur 65 

ma'rifet, himmet iâin tasarrufa bırakmaz.... 58 

marîz .....320 

ma'rûf. 21,166 

marzıyyun-anh 322, 323 

marzî 250 

ma'sıyet (Bk.maâsî) 279,280 

mâsivâ (Bk.gayr) 137,300,343 

maslahat 295,297 

maslûb .127,130 

ma'sûm 105,273 

ma'şûk 122,308 

maya 197 

mayasız hamur 197 

mazhar (Bk.mezâhir) 4, 18, 22, 49, 61, 64, 

65, 89, 100, 148, 159- 161, 164, 172,, 193, 

197, 215, 216, 226, 227, 239, 245, 252, 298, 

303,306,314,338 

mazhar-ı etemm 54,70 

mazhar-ı îseviyye 197,198 

mazhar-ı ism-i zât 133,161 

mazhar-ı naîm 305 

mazhar-ı zât.... 162 

mazhariyyet 92 

mazhariyyet-i esma 212 

mazruf. 7 

mecazen 2 

meclâ (Bk.mazhar) 18 

mecma' 1 

mecnûn 115 

mec'ûl 71,84,85,281 

mec'ûliyyet 71 

medlul 32,36,226,228 

medlûl-i Zât 221 
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mefâöh 101 

mefâtîh-i gayb 100, 101 

mefâtîh-i üvel .1.100, 101 

mefdûl 224, 225 

mefdûliyyet 226 

mefhûm-i küllî 156, 157, 159 

mehâmid 35 

mekân 82, 170, 232, 234 

meknûn 214 

mekr. 343 

melâike (Bk.melek) 168, 171, 172, 178, 

258, 265, 266, 268, 326 

melâike-i âlîn .179 

melâike-i âlûn ....177,178 

melâike-i arzıyye ve semâiyye 177,178 

melâikc-i tabîiyyûn 178 

melâike-i unsuriyyûn.... 172 

mele-i a'lâ 168, 172 

melek (Bk.melâike) 55, 95, 96, 104, 108, 

150, 152, 171, 172, 251, 318 

melekût 325 

melik (Bk.mülk) 229 

melîk 51 

melk 51, 52, 81 

me'lûh 3, 4 

memleket 277 

me'mûr 59, 65, 67, 68, 119, 188, 

190, 191 

me'mûriyyet 191 

menâkıb-ı evliya 129 

menba' 271 

menba'-ı feyz-i vücûd 93 

Meni' 199 

menî'ul-hımâ 198,199 

merâtib (Bk.mertcbe)....21, 72, 148, 156, 163- 

165,167,188,191,293,303 

merâtib-i esmâiyye 264 

merâtib-i ilâhiyye ve kevniyye.... 173 

merâtib-i kevniyye 174, 175 

merâtib-i nübüvvet 89 

merâtib-i süfliyye 170 

merâtib-i şuhûd 26 

merâtib-i uhreviyyc ve ilâhiyye 303 

merâtib-i velayet 111 

merâtib-i vücûdiyye 151 

merâyâ-yı a'yân 306 

merâyâ-yı esmâiyye 309 



merbüb 3- 5, 295 

merhum 2, 3, 5, 221, 222, 228 

Merîh 14, 171, 179 

merkez-i süflî-i tabâyi' 328 

mertebe (Bk.merâtib).... 54, 79, 163, 171, 173, 

191, 239, 241, 257, 279, 302, 309 

mertebe-i abdiyyet 295 

mertebe-i ahadiyyet 15, 75 - 77, 85, 213, 221, 

280,302,310,337 

mertebe-i akıl 158 

mertebe-i âmir 188 

mertebe-i ervah 71, 302, 310 

mertebe-i esfel 176 

mertebe-i esmâiyye 75 

mertebe-i gayb 131, 159, 193 

mertebe-i hilâfet 267 

mertebe-i ıtlak 78 

mertebe-İ ilm 15, 61, 78, 111, 209, 302 

mertebc-i ilm-i ilâhî 31 

mertebe-i imkân 177, 186 

mertebe-i insâr^-ı kâmil 166 

mertebe-i kesafet 175 

mertebe-i kesîfe 310 

mertebe-i kurbet 264 

mertebe-i lâ-taayyün.... 170 

mertebe-i letafet ve ulüv 175 

mertebe-i me'mûr 188 

mertebe-i me'mûriyet.... 191 

mertebe-i misâl 302 

mertebe-i nübüvvet 1 12, 1 13, 290 

mertebe-i risâlet 296 

mertebe-i rubûbiyyet.... 5 

mertebe-i saniye 78 

mertebe-i sıfat ve esma 337 

mertebe-i süfliyyct 170 

mertebe-i şefiyyet 166 

mertebe-i şehâdet 31, 53, 131, 193, 198, 

302,310,321 

mertebe-i şuhûd 285 

mertebe-i taayyün 16 

mertebc-i tekasüf ve taayyün 170 

mertebe-i tenezzül 166 

mertebe-İ tenezzül ve tecellî 72 

mertebc-i ulûhiyyet 131, 132, 177 

mertebe-i vâhidiyyet....75, 76, 132, 159, 310 

mertebc-i velayet 109, 112, 113 

mertebe-i zât... 78 
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merzûk 88 

mesâk 199, 200 

mescûdün-ileyh 162 

mescûdün-leh 162 

mess-i nisa 274 

mestî 262 

mestlik 262 

mes'ûl 74, 84 

meşârib (Bk.meşreb) 190 

meşhed 60 

meşhûd 10, 32, 33, 166, 192, 194, 

252, 299, 327, 329, 331 

meşhûd-i hâzır 195, 196 

meşhûdün-lch 348 

meşiyyet 90,91, 117, 276, 279 - 281 

meşiyyet-i ilâhiyye 276,278 

meşİyyet-i zâtiyye 166,310 

meşreb (Bk.meşârib) 190,282,319,327 

metbû' 25, 26, 58, 109, 245 

mevâhib 259 

mevâlîd 326 

mevcûd (Bk.mevcûdât).... 31, 36, 37, 42, 77, 84, 

180, 188, 190, 233- 236, 24İJ.280, 293, 320, 

321 

mevcûd-ı mukayyed 94 

mevcûd-ı mutlak 94 

mevcudat (Bk.mevcûd).... 33, 153, 213 

mevcudat Hakk'm sûret-i zâhiresidir 339 

mevcûdât-ı unsuriyye.... 178 

mevhûbün-leh 237 

mevhum 197 

mevla 159 

mevrid-i nassda içtihada mesâğ yoktur....... 

274 

mevsûf. 15, 168, 252 

mevt (Bk.îlüm) 28'- 31, 157, 197, 301, 

303, 307 - 309 

mevt-i ıztırârî 308 

mevt-i ihtiyarî 308 

mevt-i îrfî 319 

mevt-i sûrî 308 

mevt-i tabîî .....127,131 

mevta (Bk.îlü,meyyit) 133, 139, 141, 

144 - 147, 150, 152 

mevtin 194, 197, 302, 309 

mevtm-i hayâl 129 

mey-i aşk 164 



meyhâne-i aşk-ı ilâhî 164 

meyil 320-323 

meyl-i Hak 321 

meyyit (Bk.mevtâ,îlü) 128, 129, 307 

mezâhib (Bk.mezheb) 240 

mezâhir (Bk.mazhar) 51, 53, 55, 56, 76, 82, 

83, 93, 147, 148, 157, 161, 191, 196, 197, 

223, 224, 226, 227, 296, 298 
mezâhir-i berzahıyye....303 

mezâhir-i esmâ-i ilâhiyye 5 

mezâhir-i hissiyye ve akliyye 83 

mezâhir-i ilâhİyye....,.172,191,193 

mezâhir-i kabil 93 

mezâhir-i kevnîyye 5 

mezâhir-i ulviyye ve süfliyye 183 

mezâmm (Bk.mczmûm) 35 

mezheb (Bk.mezâhib) 98 

mezkûr 299 

mezmûm (Bk.mczâmm) 295, 297 

miğfer 199 

mihek 26 

miknatıs 71 

mîlâd-ıîsâ 126 

millet-i îseviyye 151 

mi'mâr 83 

mine'1-ezcl-ile'l-ebed 180 

min-haysü'1-esmâ ve's-sıfât 4,37 

min-haysü'1-hakîka ve'1-bâtın 182 

min-haysü'z-zât... 4,37 

minnet-i kübrâ 263 

mi'râc 261 

mîras..... 108 

mir'ât (Bk.âyîne) 306 

mirsad 181 

misi (Bk.emsâl) 227 

misliyyet-i mukayyede 134 

misliyyet-i mutlaka 134 

mizâc 57, 306, 307, 313, 320 

muayene 99, 246 

Muazzib 199 

mubsar 230, 232, 327, 331 

mûcid 75, 99, 173, 228 

mu'cizât (Bk.mu'cize) 133 

mu'cizât-ı enbiyâ mûcib-i îmân olmaz 

212 
mu'cize (Bk.mu'cizât) 67 - 70, 114, 

286, 348, 349 
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mu'cize-i ncbî 211 

Mudili 85, 93, 173, 295, 322 

muhabbet (Bk.aşk) 202, 209, 316 

muhabbet-i ilâhiyye 202 

muhakeme 238 

muhakkik (Bk .muhakkikin) 336,337 

muhakkikin (Bk.muhakkık) 3, 26, 32 

,269, 279, 335 

muhal 43, 97, 100, 101 

muhalefet 198, 199, 279 -283, 286, 

293, 303, 305 

muhammedî 150, 196 

muhayyile 137 

muhdes (Bk.hâdis) 7, 71 

Muhît 317 

muhlasîn 330 

muhsin 49 

muhtass-ı muvafık 268 

muhtefî 310 

Muhyî 42,99,161 

Muîd 42 

Mu'izz 199 

mukadder 92 

mukallid (Bk.mukallidîn) 23, 25, 26 

mukallidin (Bk.mukallid) 24 

mukavemet 51 - 53, 58 

mukayyed 74, 100 - 102, 134, 214, 

243,309 

mukayyedİyyet 103,309,315 

mukırr 21 

muktezâ. 61, 75 

muktezâ-yı kabiliyyet 86 

muktezâ-yı zât 57 

muktezayât-ı merâtib....293 
muktezayât-ı zâtiyye....90 

munsabiğ 188,191 

murabbi' 132 

murakabe 192,193 

murâkabe-i tâm 25 

musallî 24,25 

Musavvir 132 

mutasarraf. 159 

mutasarrafiyyet 159 

mutasarrafun-fîh 58 

mutasarrıf 58, 62, 63, 159, 198, 307, 

316 
mutasarrıf olan ancak O'dur 309 



mu'tekad 3, 9, 10, 19, 26, 28, 29 

mu'tekıd 19, 20, 28 

Mu'tezilî 27 

Mu'tî 164,172,339 

mutî' ...307 

Mut'im 318,319 

mutlak 100, 214, 243, 309, 315 

mutlakıyyct 134, 253, 309, 315 

muvafakat 281 

muzâf. 56 

muzâhî 1 

muzmahil 7, 15,96, 112, 118, 175 

mübaşeret 176 - 178 

Mübdî.... 42 

mücâhedât (Bk.mücâhede) 160 

mücâhede (Bk.mücâhedât) 313 

mücâzât 206 

mücrim ...49 

müctehİd 239, 265, 276 

müctehid-i muhtî 240 

müctehid-i musîb 239 

müdebbir "! 61, 215, 245, 324, 326, 

333 

müesserün-fih 177, 309 

müessir 177, 309 

müfekkire 25 

müheyyem 179 

mükellef 117, 188, 191, 335 

Mükevvin 132 

mülâbese 162 

mülhem 318 

mülk 216 - 220, 229, 246, 248, 249, 

255, 257, 350 

mülk-i âhirct 248, 255 

mülk-i dünyâ 255 

mülûk (Bk.melik) 183 

mülûk-i cebâbire 210 

mü'min (Bk.muminîn)....2, 5, 10, 24, 30, 68, 

69, 72, 73, 182, 214, 286, 292 

mü'min-i mütcfcnnin 181 

muminîn (Bk.Bk.mü'min) 50, 293, 

304 

mü'minin kalbi 23 

Mümît 42, 99 

mümkin 315 

mümkinât 71, 314 

münâcât 202 
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mündemiç 75, 155, 166, 169, 213, 

310, 339 
münderic 78, 79, 150, 153, 166, 168, 

180 

münfail 309, 324 

Mün'im 93 

münker 6 

münkirin 303, 304, 349 

Müntakım 93, 173, 199, 201, 286, 

287 

münzel 318 

mürebbî 190, 246 

mürekkeb 301, 303 

mürekkebât-ı fahmiyye 175 

Mürîd 75, 132, 225, 226 

müıtesem 73 

müsebbib 291, 332, 333 

müsebbib-i vâhidü'1-ayn 334 

müsebbibü'l-esbâb. 334 

müsellis 132 

müsemmâ 3, 4, 15, 74, 78, 86, 163, 

224,226,228,252 

müslimîn 150,151 ♦ 

müstağrak 196,300 

müstahlef. 62,63 

müstaidd..... 15 

müstakil 30,296 

müstakim 245 

müstecin 101 

müstefâd 72, 145, 146 

müstehlek 71, 159, 164, 167, 179, 

189,193,221,300,337 

müşâbehct-i vücûd 242 

müşâfchc 274 

müşahede (Bk.şuhûd) 10, 11, 17, 20- 22, 25, 

26, 28, 30, 43, 59, 62, 63, 83, 96, 98, 99, 102, 

148, 155, 157, 166, 193, 194, 196, 197, 285, 

299,300,327,329,340 

müşâhede-i kesret 193 

müşavere 231 

müşebbeh 120 

müşebbehün-bih 120 

müşerre'un-lch 105 

müşerri' 105,106,109 

müşrik (Bk.müşrikîn)....292,293 

müşrikin 292, 293, 307, 309 

Müşteri 171 



müteaddî 94,95 

müteayyin 74,77 

mütebeddil 37, 39, 42 

müteberrî 25 

mütecellâ-leh 14,15 

mütecellî 6, 14, 15, 23, 29, 43, 74 

mütegayyir 38 

müteharrik 157 

mütehavvil 12,22 

mütehayyiz 40 

mütekabil 176,177 

mütckallib 12,18,21 

mütekayyid 77 

mütekellim .75,132,155 

mütekellimîn 34, 323 

mütelâşî 15,315 

mütcmessil 134 

mütenâhî 305 

mütcnâhîolan arş 7 

mütenevvi' 7, 22, 23 

mütevassıtîn 237 

müteveffa 192,193 

mütevehhem 150,152 

müvellidü'l-humûza 140, 170, 174, 315, 

316 
müvellidü'1-mâ' 140, 170, 171, 174, 315, 

316 



N 



Nâfi' 4,32,85 

nâfi 173 

nâ-bûd 103 

nâib (Bk.vekîl) 267,268 

naîm 304, 305 

nakî 2 

nakkaş 121, 122 

namaz , 24, 25, 269 

namt 200 

namütenahi (Bk.bî-nihâye).... 7, 13, 29, 34, 

35,175,180,306 
nâr (Bk.atcş.cchcnnem) 113 - 116, 175, 

178, 304 - 306, 323 

Nasârâ 10,351 

nâsıye 61, 160, 244, 245, 298, 318 

nasihat 18, 19, 21 

nass-ı katı' 346 
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nâsût 135, 152 

na't... .4,5,94,310 

nâz ehli ...67 

nazar-ı aklî 95, 266, 350, 351 

nazar-ı basiret 266 

nazar-ı Celâl 315 

nazar-ı Cemâl 315 

nazar-ı fikrî 25, 34, 35, 95, 144, 146, 

181 

nazar-ı hakikat 61 

nazar-ı şeriat ....61 

nazarî 327 

nazc 173,176 

nazır 230,307 

nâzır-ı arif. 307 

nazırın aynı 306 

nâziîe-i vahide.... 273 

nazm-ı hâs 319 

nebat (Bk.nebâtât) 144, 145, 175 

nebatat (Bk.nebât) 171, 175, 178 

nebî (Bk.enbiyâ) 55, 57, 96, 97, 105 -111, 

113, 114, 123, 128, 245, 251, 267, 273, 334, 

345, 349 

nebiyy-i âlim ve velî 108 

nebiyy-i müşerrc'un-leh 106 

nebiyy-i müşerri' 105,106 

nebve 123 

necaset bîceği.. 284 

necat 244 

necm-i sehâbî..., 174, 315 

nefes (Bk.enfâs) 2- 4, 36, 37, 42, 43, 168 - 

171, 177, 180, 181, 233- 236, 290 

nefes-i hayvânî 140 

nefes-i ilâhî...........l 68- 170, 173, 174, 177, 

179 

nefes-i insanî 169 

nefes-i Rahman 168, 177 

nefes-i rahmanı ; .3, 5, 15, 35, 82, 101, 132, 

134, 135, 167, 169 -173, 175, 178 - 184, 209, 

221,289 
nefh 127,131,138,139,141,145,14 

7,149-151,153,156,157,161,168 

nefh-ılsâ 142 

nefh-i rûh 166 

nefh-i ruhanî 168 

nefh-ı ruhî 150, 153, 167, 168 

nefs (Bk.nüfûs) ..4, 9, 21- 23, 33, 35, 36, 



180, 184, 186, 187, 192, 193, 195, 197, 

222,223, 226, 233- 235, 243, 245, 260, 290, 

296,297,316,334-337,347 

nefs-i cüzi 35 

nefs-i Hak 168,187 

nefs-îilâh 151 

nefs-i ilâhî 337 

nefs-i îsâ 187 

nefs-i kabile 12 

nefs-i küllî 35 

nefs-i müteayyin 186 

nefs-i natıka 33,36 

nefs-i nefis 65 

nefs-i vahide 35 

nefsin hakikati (Bk.hakîkat-i nefs) 34,35 

nefsin marifeti (Bk.ma'rifet-i nefs) 33 

nefsini bilen 177, 179 

nefsiyle kaim 39- 42 

nefy... 189, 190, 226, 227 

nefy-ivücûd 189 

Neptün „ 171 

nesh 272 

nesh-i şerâyi' 272 

neş'et 179, 291, 298, 301 

neş'et-i dünyeviyye 58,111,309 

neş'et-i insâniyye 289 - 293, 298- 300, 

303 

neş'et-i îseviyye 142 

neş'et-i nûriyye 176, 178 

neş'et-i uhreviyye 62 

neş'et-i unsuriyye-i âdemiyye 179 

netice 34 

nev'-i insanî 176 - 178 

nev'-i ünsâ 125 

nevâmîs-i üâhiyye ve hikemiyye 295 

nevi' 125 

nevm (Bk.uyku) 250 

nevm-i gaflet 181 

nısfryyet 14,95 

nida 165 

niflk 117 

ni'met 261, 262, 264 

ni'met-i sabıka 237 

nisa (Bk.kadm) 35 

nisbet (Bk.niseb) 4, 14, 40, 41, 57, 75, 169, 

221 
nisbet-i meşiyyet 165 
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nisbet-i rahmâniyye 169 

niseb (Bk.nisbet) 14, 71, 74 - 76, 165, 168, 

169, 209, 216, 221, 225, 280, 310 

niseb-i ademiyye 221 

niseb-i erba'a 268 

niseb-i ilâhiyye 169, 173 

niseb-i rabbâniyye 221, 222 

niseb-İ zâtiyye 4, 95, 180, 220, 221, 223 

nokta-i siyâh-ı cehil 121 

nuhâs 170 

nukuş 13 

nûr(Bk.envâr) 17,96, 157, 158, 181, 183, 

234,308,310,315 

nûr-ı basar 96 

nûr-ı basîret 96 

nûr-i ilâhî 56, 263 

nûr-iilim 157 

nûr-i îman 68, 69, 83 

nûr-ı ma'rifet 118 

nûr-ı vahdet 6 

nûr-ı vücûd 54,72 

nûr-ı zât 308 

nûrânî 54 

nûriyyet 158, 179 

nusb 328-331 . 

nutk 40, 134, 135, 206, 348 

nutk ile ihya 146 

nübüvvet 68, 88, 89, 96, 97, 104 -106, 

109- 113, 209, 257, 259, 272, 344, 350, 

351 

nübüvvet-i âmme 107, 108 

nübüvvet-i fıtrıyye 123 

nübüvvet-i risâlet 106 

nübüvvet-i teşri' 105, 106, 112, 259 

nüfûs 35,246 

nüfûs-i kâmile 247,248 

nümüvv 40 

nüzul 31, 153, 156, 170, 175,302 

O 

oğul babasının sırrıdır 345 

olmak 99 

ortak 198 

ö 

ölü (Bk.meyyİt,emvât) 99, 100, 131, 

133,148,161,185,308 
ölüm (Bk.mevt) 37, 301 - 304, 319 



.60 



öz.. 
P 



pâdişâh 66, 67, 229, 231, 250 

padişahlık 217 

parmak 23 

pencere 156 

perde (Bk.hİcâb) 28, 29, 53, 60 - 62, 96, 98, 

193,196,212 

perde-i gaflet 50 

peygamber (Bk.ncbî,resûl) 53, 58, 68-70, 

114,120,160,231,350,351 

peygamberân-ı izim 268 

protoplazma 125 



R 



Rab 4,33, 35, 132, 136, 148, 177, 

179, 184, 186, 188, 190, 192, 194, 200, 244, 

248-250,316 
Rabb-İ hâss 61, 133, 139, 160, 161, 

165, 166, 190, 193, 228, 245, 252, 281, 

282, 

295,318 
Rabb-i Mûsâ ve Hârûn.... 244 

Rabb-i mutlak 190, 244 - 246 

rabbânî 2 

Rabbî 190 

Rabbü'l-âlcmîn 242, 243, 245 

Rabbü'I-erbâb 160, 244, 295 

Rabbüküm 190 

racül-i adi 275 

râhib 11 

Rahîm 27, 173, 212 - 214, 220, 228, 

286, 287 

Rahim 2,3,5,228 

rahim ve merhum olan Hak'tır 223 

Rahman 4, 23, 163, 212, 213, 220, 

228 
rahmet 3- 6, 27, 28, 163, 209, 212, 214, 

215, 220- 223, 228, 282 - 284, 287, 

305, 323, 343 

rahmet-i âmme 213, 214 

rahmet-i âmme-i sıfâtiyye 209 

rahmet-i âmme ve hâssa 216 

rahmet-i âmme-i zâtiyye 209 
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rahmet-i Hak 5 

rahmet-i hâssa 214 

rahmet-i hâssa-i sıfâtiyye 209 

rahmet-i hâssa-i zâtiyye 209,259 

rahmet-i husûsiyye 213 

rahmet-i ilâhiyye 2,5,27,283 

rahmet-i imtinân 212- 215, 220 - 222 

rahmet-i mahza 2 

rahmet-i rahîmiyye 214,228 

rahmet-i rahîmiyye-i vücûbiyye....222 

rahmet-i rahmâniyye 5,43,213,214,228 

rahmet-i rahmâniyye-i imtinâniyye 222, 

237 

rahmet-i vücûb :..212- 215, 220 

rahmet-i vücûbiyye 213,222 

rahmet-i zâtiyye 5 

rahmeten-Ii'1-esmâ 179 

Rakîb 192-194 

Rauf. 339 

râz 118 

razı 282 

reccâ' 332 

recm 328 

ref 192,193 

remz-i Kur'ân 54 

resim 4,5 

ressam 119,241 

ressamlık 154, 155 

resul (Bk.nebî,peygamber,rusül) 67, 68, 

88, 89, 96, 106 -111, 114, 134 - 136, 

138,239,243,264,267,269-274,278 

resûl-i müşerri' 106 

resûlullah 349,350 

revh 164 

reyhan 164 

Rezzâk 190,339 

hzâ 92, 93, 117, 118, 284, 296, 322 

- 324, 336 

nzâ-yı Hak 92 

nzâ-yı ilâhî 92, 93, 323 

nzık (Bk.erzâk) 32, 89 

rical (Bk.crkek) 35 

ric'at 37 

risâlet 66, 67, 88, 96, 105, 109 - 112, 

259, 269 

risâlet-i teşrî 112 

risâlet-i teşrî'iyye....H0 

riyâzât 160 

rub'iyyet 14, 95 

rubûbiyyet 3-5, 63, 64, 66, 94, 103, 

188 ' 

rubûbiyyet-i arazıyye 64 



rubûbiyy etle tecellî. ... 1 90 

rûh (Bk.ervâh) 21, 48, 49, 61, 124, 127, 

128, 131, 134, 135, 138- 140, 152, 158, 215, 

245, 248, 300, 302, 324, 326, 328, 333 

Rûh-i a'zam 239 

rûh-i emîn (Bk.rûhu'1-emîn) 168 

rûh-ı ilâhî 131,139,141 

rûh-ı îsevî 139 

rûh-i ma'ncvî 136 

rûh-i musavver 126,129-131,133 . 

rûh-ı musavver-i îsevî 141 

rûh-ı mütemessil :..145 

rûh-ı vâhid 135 

rûhânî 31,89 

rûhâniyyet 128,132 

ruhî 190 

rûhiyyet 132,150,151 

rûhu'1-cmîn 135,145,153 

rûhu'l-kudüs 151 

rûhullah 128 - 130, 132, 133, 135, 

140,150-152,347 
rusül (Bk.resûl,cnbiyâ) 23, 25, 33, 34, 

36, 58, 88, 89, 106, 113, 259, 268, 271 

rutubet T. .172,173,177 

rûz-ı cezâ 83 

rûz-ıhisâb 45 

rücû' 56, 57, 302, 307, 309, 325, 

333,334,336,337 

rükn-imâ' 139,140 

rükn-işedîd 51-53,55,81 

rüşvet 229 

rütbe 111 

rütbe-i Dâvûd 239 

rütbe-ihâs 111,112 

rütbe-i husûsiyye 112 

rütbe-i nübüvvet 105 

rütbe-i rubûbiyyet...... 194 

rütbe-i Süleyman 239 

rü'yâ...; 129, 181, 250 - 252, 330 

rü'yet 329 

rüzgâr 246, 247 

S 

saadet 82, 87, 92, 282, 298 

sâbir 335, 338, 339 

sabit (Bk.sübût) 16, 37, 72- 75, 81, 82, 84, 

85, 94, 96, 100, 165, 241, 333 - 335 

sabr 313, 331 - 337, 339, 341 

sâcid 11 

sadâ 165 

sadef 49 
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sâdıkul-va'd 28 

safü 144, 170, 173, 183 

sağ el (Bk.yemîh) 177 

sâha-i bürûz... 84 

sâha-i zuhur 85 

sahabe 205 

sahâbî 182 

sâhib .40 

sâhib-i i'tikad 19,20 

sâhib-i keşf 32,336 

sâhib-i seyf. 277 

sâhib-i tahkik ...32 

sâhib-i tecellî 7 

sahra 7 

sahrâ-yı vücûd 252 

sahv 167,262 

saîd 114 

salb 127-130,152 

sâlihîn 303 

sâlik 58,308 

salsâl 125 

saltanat 216-218,230 

saltanat-ı batine ve zahire 216,^17 

saltanat-ı zahire 216,218 

san'at 119,121 

sanem 135 

sârî 17, 43, 135, 299, 300, 313 

savt 134, 135, 201, 202 

seb'-i semâvât (Bk.yedi gık) 171 

sebeb (Bk.esbâb) 235, 333, 334 

sebeb-i bâtını . 1 1 

sebeb-i muayyen 82 

secde (Bk.sücûd) 115, 162, 178, 179 

Sefk-idimâ' 277,292 

sehâb-ı muzî 170 

sehâbe 171, 174, 175, 180, 181,314, 

315 
sehare (Bk.sihirbaz).... 243-245 

sekiz a'zâ 215 

sekr 262 

selâm 227,346-351 

selâtîn (Bk.sultan) 87 

selh-ı nehâr 182 

sem' 154, 186, 192, 195, 204, 221, 

227, 290 

sem'-i ilâhî 224 

sem'-ikalb 207 



semâ 2,74,168,315 

semâvât 171 

semâvât-ı hakayık ve ervah 90 

semâvât-ı seb'a 171 

semen-i kâzib 34 

Semt'... 132 

semî'ıyyet 227 

sen(Bk.ente) 186 

sereyân 79,134 

serheng 64 

setr 147, 148, 196, 198, 199, 324 

sevâb-ı amelî 114,115 

seyf(Bk.küıâ) 277 

seyr ü sülük 326,330 

seyyâle-i rakîka 171,174 

seyyârât-ı seb'a 171 

seyyare 175 

seyyiât (Bk.seyyie) 27 

seyyid (Bk.efendi) 64, 195, 198, 217, 249 

seyyie ....292,296 

seyyienin cezası 292 

sıfat (Bk.sıfat) 18, 33, 35, 78, 108, 157, 

159, 160, 167, 223- 225, 227, 252, 279, 

294,310,337 
sıfat (Bk.sıfât) .4, 5, 15, 57, 71, 78, 94, 155, 

168,186,252,324 

sıfât-ı abd 111 

sıfât-ı ânza 78,79 

sıfât-ı beşeriyye 167 

sıfât-ı fiiliyye-t Hak 117,335 

sıfat-ı gafûriyyet 199 

sıfat-ı gazab 322 

sıfât-ı Hak 88,156 

sıfât-ı halkıyye 337 

sıfat-ı hayât 132, 314, 346 

sıfât-ı hayvâniyye 303 

sıfât-ı his 337 

sıfat-ı ilâhiyye 105,111 

sıfât-ı ilâhiyye 2, 84, 110, 111, 133, 135, 

154,169,223,224,314,343 

sıfât-ülm 158 

sıfât-ı imkâniyye 163 

sıfât-ı kalbiyye 1 

sıfat-ı kelâm 154,155 

sıfât-ı kemâl 298 

sıfât-ı külliyye ve cüz'iyye......227 

sıfât-ı mütekabile 322 
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sıfât-ı nefsâniyye 59,65,133,346 

sıfat-ı nzâ 322 

sıfat-ı rubûbiyyet 4 

sıfât-ı selâse 151 

sıfât-ı ubûdiyyet 107 

sıfât-ı unsuriyye 133 

sıfat ve esmâ-i ilâhiyye 82 

sıfat ve esma mertebesi 71,78 

sıfat-ı zâtiyye 346 

sıfât-ı zâtiyye 84,134 

sıfât-ı zâtiyye-i ilâhiyye 158 

sıfat- ve esmâ-i ilâhiyye 85 

sıkıntı (Bk.kerb,ıztırâb) 3,15,169,209 

sınıf-ı insanî 232 

sır (Bk.esrâr) 77 

sırat 244,245 

sırât-ı müstakim 46, 61, 160, 161, 244, 

246, 249, 252, 282, 298 
sırât-ı müstakim üzerinde olmayan hiâbir ferd 

yoktur 245 

sırr-ı baka 45,46 

sırr-ı furkan 54 

sırr-ı ibtilâ.. 332 

sırr-ı kader 51, 77, 81, 83, 87, 88, 91, 92, 

94- 96, 98- 100, 104, 105, 111, 112 

sırr-ı kader hakikati 94 

sırr-ı kader ilmi.. .....93,94 

sırr-ı kadere ıttıla* 81, 83, 87, 96- 98 

sırr-ı kadere vukuf.. ...97 
sırr-ı kaderi bilmek.. ..92 
sırr-ı rubûbiyyet.. .....77 

sırr-ı tecelliyât 225 

sırr-ı vahdet 256 

si'a 189 

siccîn 124,129,131 

sicim (Bk.ip) 309 

sidretü'l-müntehâ 261 

sihirbaz (Bk.sehare)....243,244 

sihr. 68,69 

sihr-idâim 69 

sinema 233 

siper 35,287 

sirâc-ı münîr 261 

sivrisinek 7 

siyâdet 217 

siyak 200 

siyâset 230 



siyâset-i halk 264 

sodyum 174,315,316 

Sofistâiyye 38,39 

sol el 177 

soluk (Bk.nefes) 180 

söz (Bk.kavl,kelâm) 60 

söz söylemek 348 

su (Bk.mâ') 13, 56, 79, 170, 174, 210, 

307,313-317,319 

sû'-i amel 303 

sû'-i fatiha 283 

sû'-i hatime 283 

suâl (Bk.taleb,duâ) 45, 46, 191, 204, 206, 

207, 249, 250, 254, 336, 338 -341 

suâl-i lisân 204, 206 

sudan halk ....313 

sudur 35 

sûfiyye 33,34 

suğrâ 34 

sulh 291,294 

sultan (Bk,selâtîn) 179, 229 

sultân-ı anâsır 145 

suret (Bk.suver) 1, 4, 6, 7, 11 -13, 15, 16, 

19, 21, 22, 28, 29, 32- 34, 37, 73, 77, 82, 147, 

149, 155- 157, 159 -161, 165, 168, 170, 183, 

214, 215, 241, 242, 252, 290, 314, 324, 

326 

sûret-i asliyye-i nûriyye-i melekiyye 151 

sûret-i beşer 144,145,147 

sûret-i beşeriyye 144-148, 150, 152, 153, 

163, 291 

sûret-i beşeriyye-i îseviyye 148, 149 

sûret-i beşeriyye-i kesife 162 

sûret-i cesedâniyye.....l93 

sûret-i cismiyye-i hissiyye 141 

sûret-i Hak 54 

sûret-i hissiyye-i beşeriyye 150,152 

sûret-i ilâhiyye........6, 34, 133, 163, 292 - 294, 

296, 298 

sûret-i ilmiyye 73,302 

sûret-i ilmiyye ve hayâliyye 241 

sûret-i insâniyye 257,290,297,303 

sûret-i insâniyye-i beşeriyye 149 

sûret-i îseviyye 142,149 

sûret-i kesife 253,326 

sûret-i kesîfe-i cismâniyye 326 

sûret-i mukayyede 309 
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sûret-i mukayyede-i îseviyye .196 

sûret-i müteayyine 163,340 

sûret-i mütemessile....,151 

sûret-i mütemessile-i beşeriyye 150 

sûret-i mütevehhem 140 

sûret-i nâsûtiyye-i beşeriyye 148 

sûret-i nâsûtiyyc-i beşeriyyct.... 147 

sûret-i nûriyye 144 

sûret-i nûriyye-i tabîiyye 145,146 

sûret-i Rahman 317, 324, 326 

sûret-i rûhiyye-i hakîkıyye 141 

sûret-i tabîiyye 324,326 

sûret-i tekevvün 152 

sûret-i zahire 324, 326, 333, 336, 337 

sûret-i zâtiyye 161 

sûrî 89 

suver (Bk.sûret) 18,140,163,180,241,295, 

309 
suver-i âlem 37, 43, 56, 168, 169, 182, 

183,196, 221, 227, 245, 252, 314, 326, 

333,337 

suver-i ekvân 156 

suver-i ekvân-ı unsuriyye 144 

suver-i esbâb 333 

suver-i esmâîyye 18, 51, 71, 78, 179, 309 

suver-i esmâiyyc-î ilâhiyye 180 

suver-i eşya 37,135,148 

suver-i halkıyye 7,18,309 

suver-i hayâliyye 251 

suver-i hissiyye 24,253,254 

suver-i iade 81,97 

suver-i ilmiyyc 78, 96, 213, 221, 222, 

310 

suver-i i'tikadiyye 12,18 

suver-i kesife ...71,252 

suver-i kcsîfe-i âlem 326 

suver-i kesret... 32 

suver-i kcvniyyc 13,33 

suver-i mahlûkat 7 

suver-ı mahsüsât 24 

suver-i mahsüse 251 

suver-i ma'neviyye 326 

suver-i mer'iyye ;..169 

suver-i mezâhir 157 

suver-i mu'tekadât 20 

suver-i mümkinât 315 

suver-i müteayyine 139, 159, 162 



suver-i mütehayyile 137 

suver-i niscbiyye 280 

suver-i sıfât-ı ilâhiyye 18 

suver-i tabîiyye 170-172 

suver-i ulviyye 183 

suver-i unsuriyyât 145 

suver-i zâhiriyye 162 

süadâ-ı ezeliyye 209 

sübhâneke 185,186 

sübhânî mâ a'zame şânî 167 

sübût (Bk.sâbit) 4, 60, 61, 72, 82, 84, 85, 

98, 99, 209, 212, 213, 278, 280, 281, 283, 

334 

sücûd (Bk.secde) 176,178 

süfl 142,144 

sunî., 313 

süfliyyet 174,183 

sükûnet 40 

Süleymân-ı zaman 217 

Süleymanlık 217 

sülüsiyyct 14,95 

sümme 235 

sünnet-i scniyye-i muhammediyye 127 

süt 250-252,254 

süt ile ilim arasındaki münâsebet 251 



şâhenşâh 66 

şâhid 24 

şâhid vemeşhûd vahdeti 101 

şahsiyyet 252 

şakî 2,73 

şakk-j kamer 68 

şân 43,84 

şarap 250,251 

sâri' 297 

şebc 49 

şebîh 32 

şecere-i Mûsâ... 239 

şef iyyet (Bk.âift) 78, 79, 167 

şefkat 4,67, 68, 77, 291, 292 

şehâdet 9, 192, 194, 195 

şehevât (Bk.şehvet) 51 

Şchîd 25, 192 - 194, 299, 324, 326 

şehvet (Bk.şchcvât) 26 

şekavet 73, 82, 87, 212 
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şer 

şer' 
şer' 
şer' 
şer 
şer' 
şer 



şekil (Bk.eşkâl) 21 

şekk 26,39 

şekûr 260 

şekva (Bk.şikâyet)......334-336, 338 

şems (Bk.güneş) 171 

şe'n (Bk.şuûn.şuûnât) 75, 293, 302 

şe'n-iHak 252 

şe'n-ihilm 296 

şe'n-i ilâhî 252 

şe'n-i muhammedî 286 

şe'n-i rabbani. 142 

şe'n-i zatî 296 

şenâat-i hilkat 136 

şer' (Bk.şerîat) 108, 110, 113 - 116, 273, 

275, 276, 278, 280, 295, 297 

'-i Ahmedî 269 

' âlemde mevzû'dur 278 

'-i ictihâd 273 

•'-i mukarrer 276,278 

'-iMûsâ 272 

'-i Resul 274 

•'-i takrîr 273, 275 

şerâyi' (Bk.şerîat) 188, 190, 271, 296 

şerâyi'-i hikcmiyye 298 

şerîat (Bk.şerây^şer')..... 61, 96, 106, 108, 

109, 114 - 116, 143, 159, 172, 190, 213, 269, 

272,274,280,282,283, 293 
şerîat-i ictihâdiyye....240 

şerîat-i îseviyye 144,273 

şerîat-i muhammediyye ..143, 144, 240, 

270, 271 

şerîat-i muhammediyye-i asliyye 240 

şerîat-i muhammediyye-i ictihâdiyye 240 

şerîat-ı mutahharaya tevessül....,49 

şerîk (Bk.ortak) 195,198 

şerr 121 

şey(Bk.eşyâ) 75,102,192,194 

şeyde, her şey vardır 225 

şeytan 2,327-331 

şeytan âlem-i tabiatı muhittir.... 328 

şjddet-i kurb 331 

şiddet-i zuhur 87 

şifâ 341 

şikâyet (Bk.şekvâ) 117, 335-337, 339 

şirk 293,308 

şirk-i celî 308 

şirk-ihafi 308 



şİrk-i vücûd 308 

şuarâ-yı arab 52 

şu'be 26,27 

şuhûd (Bk.müşâhede) 17, 21-25, 192, 193, 

320, 324, 326, 327, 329 

şuhûd-ı ahadiyyet 61 

şuhûd-ı hayalî 25 

şuhûd mertebesi 285 

şuhûd-ı vahdet 193 

şuhûden ....42 

şuûn (Bk.şe'n.şuûnât) 296 

şuûnât (Bk.şe'n,şuûn) 61,75,140, 166, 

209,252,296,310 

şuûnât-i ilâhiyye 293,295,302 

şuûnât-ı zâtiyyc 71,72,75, 166, 221, 296 

şübhe 34 

şükr 260-262,341 

şükr-i teberru'î 262 

şükr-i teklifi 262 

şükûk (Bk.şekk) 25 

T 

taaddüd ...156,293 

taalluk 110,111,223, 225, 226, 230, 

232, 233 

taalluk-ı ilim 222 

taalluk-ı irâde 222 

taalluk-ı kudret 222 

tâat 199,281 

taayyün 15, 56, 59, 77, 78, 138, 147, 

152, 156, 186, 215, 223, 225, 227, 245, 253, 

257,309,316,338 

taayyün-i insanî 309 

taayyün-i îsâ 196 

taayyün-İ îsevî 147,148 

taayyünât 

(Bk.taayyün) 17,32,59,163,223,227, 

339 
taayyünât-ı halkıyye....35 

taayyünât-ı i'tibâriyye 221 

taayyünât-ı kesîfe 305 

taayyünât-ı kevniyye ve halkıyye 169 

taayyünât-ı nûriyye 315 

taayyünâtm Kayyûm'u....310 

taayyünâtm mebdei 258 

tababet (Bk.tıb) 320 
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tâbi' .26,58,109,245 

tabi' 25 

tabîb 173,176,336 

tabîat 124, 129, 131, 138, 168 - 170, 

173,176,177,320 

tabîat-i cüz'iyye 124,125 

tabîat-i külliyye 1 24, 125 

tabîat-i marîz 176 

tabîat mütekabildir 168,172 

tabîat-i nûriyye 144,145 

tabîat ulûhiyet mertebesinin zahiridir.... 172 

tabîiyyûn 168,172 

ta'fîn 320,321 

tafsîl .340 

tafzîl 89 

tagayyür 37,91 

tahakkuk 110,111,142 

tahalluk 110,111 

tahammül 26 

taharet 293 

tahâret-i asliyye 27 

tahavvül 6,12,18,91 

tahayyüz .40,41 • 

tahdîd 186,189 

tahsîs 17 

taht 230, 231, 233, 234, 236, 237, 

240,242,317,319 

taht-ı Beîkîs 236 

tahtiyyet 317-319 

tâife-i Cin 232 

takallüb 21-23 

takayyüd 56, 59, 77, 78, 223, 243, 

245,253,316 

takdir 83,86,91,92 

takdîren 3,4 

takı 2 

taklîb-i Hak 22 

taklîd 23-26,30 

takva 222 

takyîd 10-12,18,19,243 

taleb (Bk.duâ,suâl) 3, 84, 89, 91, 92, 98, 165, 

184, 191, 202, 216, 248- 251, 255, 260, 278, 

334 

taleb-i ilim 205 

taleb-i isti'dâd 86 

tâlib-i hakîkaL 16 

tâlib-i irfan 43 



tâlihîn 303 

ta'mîm 17 

tarfetü'1-ayn 233 

ta'rîf. 40-42 

ta'rîf-i resmî 39 

ta'rîf-i zatî. .40 

ta'rîfât-ı resmiyye 36,39 

tarîk (Bk.yol) 249,255 

tarîk-ı Hak 248,249,265 

tarîk-ı keşf. 35 

tarîk-ı süfîyye ulemâsı 255 

tarîk-ı vahy 265 

tasarruf. 53, 55, 58- 68, 77, 178, 179, 

195, 197, 198, 210, 217- 220, 229, 237, 246, 
248,286,307,309,316,330 

tasarruf-ı arazî 67 

tasarruf Hak'ta vâkı'dır 309 

tasarruf-i tam 268 

tasarruf-i zatî 67 

tasarrufât-ı nefsâniyye 286 

tasarrufun terki 65 

taslît-ı himmet 247 

taslît-i vehm 246 

tasrîh 244 

taş 227 

ta'tîl 43 

tavuk 146 

tayyünât-ı halkıyye 226 

tazarruf. 66,67 

tazmîn 148,244 

tazyîk 184,187 

tebeddül 38 

teberrî 26 

teberru' 260 

teblîğ 68,70,95,278 

tecdîd 36,236,240 

teceddüd 31,37,43,234,241 

teceddüd-i emsal 37, 235, 236, 321 

tecellî (Bk.tccclliyât) 6-14, 18, 21-23, 

29, 32, 33, 37, 42, 43, 54, 101, 102, 104, 105, 
111- 113, 151, 154, 155, 157, 161, 162, 164, 
173, 183, 184, 201, 213, 214, 216, 234, 236, 
260, 279, 280, 287, 306 - 308, 310 

tecellî-i ahîr 54 

teçellî-i akdes 165,166 

tecellî-i gayb.. 8,9 

tecellî-i gaybî-i zât 12 
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tecellî-i 

üâhî 7,8,36,37,96,148,181,234,306,320 

teccllî-i kıyam 253 

tecellî-i rabbânî 20 

tecellî-i şchâdet 8,9 

tecellî-i şuhûdî .9,10 

tecellî-i zâtı 6,7, 9, 239, 279 

tecellîde tekrar yoktur .43,57, 110, 216 

tecelliyât (Bk.tccellî) 13, 93, 110, 

151,157,182,306 

tecelliyât-ı abûse 182 

tecelliyât-ı esmâiyye 18,32 

tecelliyâı-ı ilâhiyye 180,306,307 

tecelliyât-ı nûriyye..„35 
tecelliyât-ı zâtiyye..„167 

tecelliyât-ı zâtiyyc ve esmâiyye 6 

tedbîr 61, 172, 324, 326, 333 

tedbîr-i ilâhî 229 

tedbîr-i memleket 264 

tedbîr-i siyâsî 230 

teennî minc'r-Rahmân....257 

teessür 102 

tefâsîr (Bk.tefsîr) 205 

tefâvüt 90 

tefâvüt-i isti'dâdât....90 

tefâzul 88, 132, 223, 224, 226, 228 

tefâzul-i mcşhûd 228 

tefâzul-i nisebiyye 224 

tefekkür 26 

tefrik 184,187,194 

tefrika 184,185,187 

tefsîr (Bk.tcfâsîr) 274 

tefvîz ..200,201,206 

te'hîr-i icabet 203 

tek (Bk.vitr) 78,79 

tekabül 94,129, 164, 168, 172, 173, 

177 

tekabül-i esma 86 

tekaddüm-i zatî 314 

tekâmül 31,257 

tekasüf. 79,169,171,183,253 

tekebbür 316 

tekerrür 42 

tekevvün 75 

tekfir 19 

teklif. 89 

teklîf-i ilâhî 215 



teklîf-i şer'î 115 

tckrâr-ı tecellî 43 

teksir 184,187 

tekvin 75, 101, 102, 133, 134, 140, 

142, 155, 175, 279, 290, 320, 321 

telebbüs 162 

televvün 262 

telkih 349 

telyîn-i hadîd 285-287 

temâşâ 1 

temekkün 347 

temessül 127,136, 139, 149,150 

temkîn 347 

temkîn-i kahr 217 

ten 308 

tenasüh 28 

tenbîh-i rûhiyyc-i ilâhiyye 188,189 

teneffüs 169 

tenevvü' 11,22, 306, 307 

tenevvü'-i i'tikadât....l 1 

tenezzüh 4 . 94 

tenezzül (Bk. tenezzül ât) .....16, 78, 140. 

159, 164, 166, 167, 222, 241, 293. 296, 302, 

309,310 

tenezzülât 35,163,257 

tenfis 2,3,5,35,36,179,214 

tenfîs-i evvel 5 

tenfîs-i gumûm 177,180 

tenfîs-i sânî 5 

tcnzîh 10,184, 186,187, 189, 190, 

227 

tenzîhde teşbîh 190 

tenzil 90 

tenzîl-i erzak 90 

terâhî 235 

tcrakkıyyât-ı dâime 304 

terakki 29-31 

terbiye 94,160,251 

terci' 263 

tercüman 204, 238, 239, 318, 319 

terk-i edeb 67 

terk-i tasarruf, 67 

tertîbât-ı mantıkıyye 34 

tcrvîh 169 

tesbîh 263,264,313,314 

teshîr 246-248, 257, 264 

teslîm 200,201,206 
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teslis 151 

tesniye 190 

testere 26 

tesviye 150, 152, 153, 166, 168, 301, 

303 

teşâbüh-i suver 31 

teşbîh 10,190,227 

teşbîhde tenzih 190 

teşlb 26 

teşri'. 107,108,115,271,272 

tevazu' 11,142444 

tevâzu'-ı arızî 143 

tevâzu'-ı cibillî 143 

tevâzu'-i hakîkî 143 

teveccüh-i küllî 25 

tevehhüm 76,142,196 

tevekkül 291,324,325,330 

tevhîd 103, 184, 187, 195, 287, 326, 

330 

tevhîd-i esmâî ve sıfatı 106 

tevhîd-i iztırârî 197 

tevhîd-i zatî 106 

te'vîl (Bk.te'vîlât)....23, 24, 25a- 252, 254, 347, 

351 

te'vîl-i icmâlî 252 

te'vîl-i tafsîlî 252 

te'vîlât (Bk.te'vîl)....347,348 

tevkît .82,90 

tevsî' 184,187 

tezkîr 349 

tıb (Bk.tabâbet) 320 

tıbbi atîka 176 

tıbb-ı cedîd 176 

tıfl 57 

tıyn 177,178 

tıynet 176,177 

tilâvet 203,205 

tilâvet-i Kur'ân 182 

tîr 14 

tiyatro 283 

tokat 142,143 

toprak 170,210 

tîvbesiz vefat 27 

tufûliyyet 57 

tûl (Bk.uzunluk) 33 

tûtyâ 170 



u 



ubbâd (Bk.âbid) 188 

ubûdiyyet 66,92, 103, 107, 186, 188, 

191,217,325,337,338,341 

ubûdiyyet-i kâmile-i tâmme 106 

ubûdiyyet-i mahza 53,64 

ubûdiyyet-i tâmme 106,107 

ubûdiyyet-i zâtiyye 64 

ukalâ 126,146,298 

uknum (Bk.ekanîm) 151 

uknûm-i ilm 151,152 

ukubet 114 

ukul-i cüz'iyye 316 

ukul-i nazariyye 263 

ukul venüfûs-ı mücerrede 71 

ulemâ (Bk.âlim).....33,34,46, 47,108, 205,224 

ulemâ-i arifin 108 

ulemâ-yı billâh 19 

ulemâ-i müctehidîn 108 

ulemâ-i nahviyye 199 

ulemâ-yı rüsum 19 

ulemâ-i şeriat 96 

ulemâ-yı zahir 3, 255, 275, 334 

ulemâ-i zahire 211,212,228 

ulûhiyyet. 3,4, 101, 124, 125, 131, 147, 

149,170,185,186,237,247 

ulûhiyyet mertcbe-i vahidedir 278 

ulûhiyyet-i mutlaka 148 

ulûm (Bk.ilm) 29,88,89 

ulûm-i ilâhiyye 89,204 

ulûm-i mukayyede 187 

ulüvv 68 

ulüvv-icâh 68 

ulvî 313 

ulviyyet 174 

umk 33 

umûr-i ademiyye 221,296 

umûr-i nisebiyye-i ademiyye 215 

umûr-ı tabîiyye 51 

umûr-ı uhreviyye ve dünyeviyye.,..88 

unsur (B k. anâsır.unsuriy y ât) 176 

unsuriyyât 178,179 

unsuriyyûn 168,171,172,178 

urûc 31,54 

usûl-i selâse 151 

Utarid 14,171 
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uyanık 59,60 

uyku (Bk.nevm) 60,251 

uyun (Bk.gîz) 306 

uzunluk (Bk.tûl) 41,236 

Ü 

üâyüzkişi 64 

Üdebâ 340 

ülfet 261 

ülû'l-elbâb .297 

ülü'1-azm 47 

ümem (Bk.ümmct) 89 

ümenâ (Bk.emîn) 340 

ümmet (Bk.ümem).. 66, 67, 69, 77, 95, 109, 

136, 138, 139, 143, 190, 192 - 194, 196, 200, 

201, 204, 206, 237, 240, 250, 251, 254, 270, 

271, 273, 275, 330, 332 

ümmet-i da'vet 273 

ümmet-i icabet 273 

ümmet-i îsâ 273 

ümmet-i merhume 332 

ümmet-i Muhammed 144, 158, 206, 269, 

270, 272, 273 
ümmet-i muhammediyye....239,240,3 13,332 

Ümmetin isti'dâdı 109,110 

ümmî 269 

ünsiyyet 261 

ünûset 35 

Uranüs... 171 

üsve 254,255 

üsve-i hasene 254 

V 

vâcib 97 

va'd 105,112,113 

vahdet 15, 22, 54, 108, 109, 189, 

190, 343 

vahdet-i Hak 17 

vahdet-i ıtlâkî 53 

vahdet-i itlâkıyye 343 

vahdet-i vücûd 18,30 

Vâhid 14,32,95,160,246 

vâhid-i hakîkî 293 

vahidî 78 

vâhidi'l-vücûd 293 



vâhidiyyet 54 

vâhidü'I-ayn 332-334 

vahy 65,97,264,273,275,319 

vahy-ihafi 108 

vahy-i hâss-ı ilâhî 95 

vahy-i ilâhî 23, 24, 66, 96, 97, 138, 

265 

vaîd 27,28,105,111-113 

vakt 244 

vakt-i merhûn 334 

vakt-i muayyen 82,90 

vakt-i mukadder 207 

vârid-i Hak 285 

vâris (Bk.verese) 175,345,346 

varhk (Bk.vücûd,vücûdât) 158,159,315 

Vâsi' 2,3,5,7 

vasi 262,263 

vech (Bk.vücûh) 340 

vech-i esma 3 

vech-iHak 315 

vech-i hâss.^ 338-340,347 

vech-i hüviyyet 338-341 

vefat (Bk.îlüm) 128-130,274 

vehb 285 

Vehhâb 259,260,339 

vehm (Bk.evhâm) 15, 25, 26, 34, 39, 53, 

125,126,175,273,275,305 

vehm-i enâniyyet 86 

vehm-i istiklâl 307,308 

vekîl (Bk.nâib) 62,63,65 

velayet 88,-89, 96, 105-107, 109, 

110,112,113 

velâyet-i âmme 123 

velayet makamı 67 

velâyet-i mutlaka 159 

velayet, nübüvvetten a'lâdır 108,109 

veled (Bk.âocuk) 145 

veled-i zina 137 

velî (Bk.evîiyâ) 67, 77, 105-108, 110-112, 

345 

velî, nebî ile resul fevkındedir 109 

veliyy-i arif. 77,108,109 

veliyy-ihâs 112,113 

veliyy-i mutlak 159 

veraset 108 

verem.... 34 

verese-i enbiya 108 
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vezir 67 

vicdan 181 

vicdanî 181 

vikaye .....35,199,286,287 

vilâyet 277 

visal (Bk.vusûl).„.....308 

vitr(Bk.tek) 78,79,166 

vuslat (Bk.visâl) 308 

vusul (Bk.vuslat) 308 

vücûb 164 

vücûb-i zatî 54 

vücûd (Bk.vücûdât, varlık) 14, 16, 22, 31, 

33, 37, 42, 43, 56, 57, 60, 76, 77, 79, 94, 95, 
97, 129, 141, 150, 151, 158, 159, 164- 166, 
177, 183, 186, 187, 189, 193, 213, 215, 216, 
221, 223, 234, 235, 242, 253, 257, 263, 279, 
280, 285, 294, 311, 314, 317, 319, 321, 
331 

vücûd-i abdânî 167,287 

vücûd-i âmm 213 

vücûd-i aynî 9,72,216 

vücûd birdir, o da vücûdullahdır 158 

vücûd-ı cismânî 319 • 

vücûd-i Hak 15-17, 32, 35, 37, 51, 56, 

75, 76, 94, 148, 156, 163, 165, 167, 186, 
189,193,196,283,306,309,316,346 

vücûd-ı Hak namütenahidir 16 

vücûd-i hakâkî 159 

vücûd-i 

hakîkî 56,86,151,166,186,189,223 

vücûd-ı hakîkî ancak birdir 76 

vücûd-i hakîkî-i Hak.... 149,227,307 

vücûd-i hakkanî 167,287,346 

vücûd-ı halk 16,32,78 

vücûd-i haricî 72,73,280,281 

vücûd-ı hayalî .253 

vücûd-ı hissî ...15,16 

vücûd-i ilmî 15,209 

vücûd-i ilmî ve hayalî 241 

vücûd-ı insanî .....176 

vticûd-i îsâ 145 

vücûd-ı i'tibârî 103,223,227,307,316 

vücûd-i izafî 63,157,186, 196, 253, 308, 

347 

vücûd-i kaim 295 

vücûd-ı kesîf. 295,297,308,316 

vücûd-i kesîf-i haricî 164 



vücûd-ı kesîf-i hayvânî 286 

vücûd-i kevnî 9,212,283 

vücûd-i latîf. 302,310 

vücûd-ı latîf-i Hak 78 

vücûd-i mukayyed 70,95,347 

vücûd-ı mutlak 15, 32, 40, 42,53, 54, 56, 

59, 71, 77, 85, 95, 101, 102, 131, 166, 

169,170,173,197,223,253,316,326 
vücûd-i mutlak-ı Hak... .42, 78, 103, 148, 156, 

159, 163, 166, 222, 227, 239, 245, 257 

vücûd-i mutlak-ı latîf. 253 

vücûd-ı muzâf. 76 

vücûd-ı müstakil 36, 148, 221, 234, 307, 

316,331 

vücûd-i müşahhas 240,241 

vücûd-ı müteayyin 37,51,59 

vücûd-ı nâ-mahdûd...„..159 

vücûd-ı namütenahi 78 

vücûd-ı nâmütenâhînin tenezzülâtı ve 

tccelliyâtı 71 

vücûd-ı tabîî 328,329 

vücûd-ı unsurî 140,330 

vücûd-i vâhid 11, 15, 22, 57, 61, 75, 76, 

78, 228, 293 

vücûd-i vâhid-i Hak 16,252,253 

vücûd-ı vâhid-i hakîkî 78,157 

vücûd-i vâhid-i lâtif. 162 

vücûd-ı vâhid-i mutlak 59 

vücûd ve esma hep Hakk'ındır 76 

vücûd-i zahirî 125 

vücûdât (Bk.vücûd) 296 

vücûdât-ı hâriciyye.....222 

vücûdât-ı i'tibâriyye ve izâfiyye 314 

vücûdât-ı izan 223 

vücûdât-ı izâfiyye 148,151,164,197 

vücûdât-ı kesîfe 159,296 

vücûdât-i kesîfe-i ibâd 295 

vücûdât-ı kcvniyye 222 

vücûdât-ı müteayyine....245,330 

vücûdât-ı tabîiyye 328 

vücûdât-ı zâhiriyye 131 

vücûdda Hak'tan gayrı bir şey yoktur 315 

vücûdda hayat sahibi olmayan bir şey 

yoktur 227 

vücûdda hayevandan başka 

yoktur 227 

vücûdda ondan gayri bir şey yoktur 222, 
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223 

vücûden... 3,4 

vücûd, ancak zât-ı vahidin 

vücûdudur 310 

vücûd, birdir 56,74 

vücûd, hakikâtte birdir ......22 

vücûh (Bk.vech) 339,340,347 

vücûh-i esmâiyye 225 

vücûh-ı hâssa-i ilâhiyye 340 

vücûh-i ilâhiyye 339-341,347 

vücûhullah 338 



yağmur. 17 

yağmur tanesi 172 

Yahya 343,344 

yakîn 26,28 

yarasa kuşu 131 

yed-i faile 75 

yed-i feyyaz 84 

yed-i kabile 75 

yed-i vâhid 178 

yedeyn (Bk.iki el) 176 

yedeyy (Bk.iki el) 178 

yedi gîk (Bk.seb'-i semâvât) 168 

yediler. 64 

yemîn (Bk.sağ el) 176,177 

yevm-i âhiret .115 

yevm-ihisâb 265 

yevm-i kıyamet 114,116,197,237 

yıldız (Bk.kevâkib) 6,7 

yok (Bk.ma'dûm) 159 

yoktan var olmak 159 

yol (Bk.tarîk) 284 

yubüset 172-174,176,177 

yüzük taşı 8 



za'f. 56-59,63-66 

za'f-ı evvel 57 

zahir (Zahir) 14,15,68,76,170,186, 194, 

196, 197, 215, 216, 226, 245, 252, 264, 277, 

290, 324, 326, 333, 337 

zâkir 299-301 

zâlim 73,74,203 



zallâm 73 

zaman (Bk.ezmân) 41,42,82, 230, 

232,233,235 

zamân-ı adem 235 

zamân-ı fetret 298 

zamân-ı mukadder 82 

zamân-ı tahrik 235 

zamân-ı vücûd 235 

zamîr-i gâib 195,196 

zamîr-i gâib-i cem' 196 

zann... 10,26,125 

zann-ı gâlib 240,327 

zarûrât-ı dîniyye 269 

zât 3,4,15,37,41, 74, 85, 87, 94, 

95, 135, 154, 155, 160, 164, 167, 173, 180, 

183, 184, 186, 221, 225, 279, 295, 296, 

302 

zât-ı ahadî 3,15,310 

zât-ı ahadıyye 4, 5, 38, 74, 75, 155, 158, 

173,213,221,260,337 
zât-ı ahadiyyet 3, 4,14, 15, 35, 71, 82, 94, 

164, 209, 2f4, 225 

zât-ı baht 155 

zât-ı fezâ-yı bî-nihaye... 180 

zât-ı Hak 72, 88, 101, 111, 179, 213, 

224,279,287,310 

zât-ı ilâhiyye ..33,154,160 

2ât-ı latîf. 310 

zât-ı mutlak.. 54, 61, 155-157, 159, 164, 

165,182,310 

zât-ı mutlaka 15,180,317 

zât-ı nefes-i rahmanı 180 

zât-ı sırf 158,279 

zât-ı ulûhiyyet 134 

zât-ı vâhid 78 

zât-ı vahide 32 

zâtıyla kaim.. 42 

zâtiyyât 66 

zâtullah 59,296 

zekâ..... 15 

zekât.. .46 

zelîl 195,198,231 

zelle 261 

zemm 294,295,297 

zerrât-ı vücûd 241 

zerre 225 

zevç 35 
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FUSÛSU'L-HÎKEM TERCÜME VE ŞERHİ 



zevi'1-ukul 16,17 

zevk (Bk.ezvâk) 13, 22, 23,95,96,99, 

101-103, 106, 153, 154, 156, 157, 181, 183, 
201, 248, 249, 253, 282, 296, 300, 308, 313, 
319,326,328,338 

zevk-ı fena 86 

zevk-! Hak 201 

zevk-ı hâlî 156 

zevk-i ilâhî 96,98,103 

zevk-ı muhammedî 77,153,156 

zevk-ı müşahede 157 

zevk-ı tarîk 248,249 

zevk-ı tasavvurî 156 

zevkan müşahedesi 102 

zevkî 169,181 

zılâl (Bk.zıll,gîlge) 85 

zili (Bk.gîlge,zı!âl) 85,221 

zıll-i suret 77 

zili ü hayâl 253 

zillin zilli 221 

zırh 286,287 

zî-rûh olmayan birşey yoktur 314 

zihn .15,33,154,159 . 

zihnen 4 

zikr 299,301 

zikr-iHak 300 

zikrullah 298-300,345,346 

zillet ....195,197,198 

ziya 7 

ziyâde 254,255 



Zuhal 14,171 

zuhur (Bk.zuhûrât) 3,4, 15,17,33, 35, 50, 

72,75, 78,94,102, 159, 161, 162, 164, 166, 
167, 170, 171,173,180,181,186, 197, 215, 
221, 225, 257, 280, 293, 296, 306, 310, 315, 
326 

zuhûr-i ahkâm 161 

zuhûr-i âsâr 224 

zuhûr-ı kemâlât 75 

zuhûr-ıküllî 70 

zuhûr-i nefs 346 

zuhurat (Bk.zuhûr) 75 

zuhûrât-ı Hak 21 

zuhur, defî olmayıp tedricîdir 257 

zuhurun kâffesi vücûd-i Hak'ta vâki' olur.. 174 

zulm 68,73,74,83,203,243,283,290,291 

zulmet (Bk.karanhk,zulumât) 17,54,181 

zulmet-i adem 213 

zulmet-i cehl 158 

zulmet-i tabîiyye 328 

zulmet-i unsuriye 179 

zulumât (Bk.zulmet) 34 

zulumât-ı tabîiyye 61 

zunûn (Bk.zann) 25,26 

zücâc (Bk.cam) 242 

Zühre 171 

zükûret 35 

züll-i suâl 249 

zünûb 261-262 



— W\ 



*h 



*H ^j ûl*>-l <ju£û frUi . L* ^t**+> m rju Oy; ?j> n j Jj ^ * J^ o^L» 

. <*i 4İ>\ Aİkİl ^jjt <JİVJI tİUİ J J-Xjj JÂO (j^ Jl — ^ i J^ J* ^\ 

— * 

** -• 5 * 
J*j ^ ^ . Çi>. LUj laL.i ^y f.iA-1 ^» j^\ -UliJlj t ^ A*UJl jıj 

* *■** S/ 

j Jİ3J Jaîli-1 jLüİ < Ja) lU \Â* jku ûl dj=?**S Jl^ & J^ J ( > *k** J; c 

* - ' ' * ' 

Aîlj « jkJI j^sdc İ'VJI c^i> _ ust ^>l -ol <-^j JJU J^ l ^„ ^jül ju^ 



t/: /t» (i) ^UL~ : c (o) ^. : /u (O oi^'\ : *_ (r) 



\Vö — 



I 

^ı co J^" ^ o- j* v 'i ^j * M *^ >^ o-J 1 o- ^^ 

OjKJ Q\ tf. A-1C ^k\\ m3j j jL\ hj* Jlj- V^, ^ "-^k • <~* j 

. \ f'j f'i a> U c/l ^ .ir -il ûjf i .u-ty J y^ı Â*C .ıV/ 
4u u* (l \ ^ Vı ( î - v^ ) ıu.ı & j ^ P' ^ Ltt> ^ >" ^ 

jTi İjJf c~.a5 S *-dj /"î Jp 'ji-l f-*» <« Uj ıiW o- J ^ )} <J* *! 
^j as^U J& C>\ &\ <*f İi « ÜLl j U ih;<- » Uy j j\ Ji J* jU-l 

al^^i : /w (r ) Vit/t : /p ( y ) ^-»V J.^ i7 : «- < \ ) 



— w* 



o r^-Ji' V »UÜl ; \*)\ <jb * «illi) ^^ < »USÎl* Ujli J tfjdlJl 

Up> co £]yj . ^üu, u jı j c j£ iç i j t •j^ Ji v, iı jı ^jCa» 

ütâJî * )PJ^ as ^31 «İ ^^ ^ * <-ü ^ jLb- Ic Si .*;* İSİ 

Iİa j <J jp V * c% J 4 jıa jl*» ûiijüi .^ ^y v( «-» — va ) 

jii 4jii ^ jÜj . 4ajİ »^>.j ^^ UU- l^j ^ûlL ^ lj t 4jil jJ ^K-lll ^ 



• j£* ö c V >5r"ü c f^ i -V' ^ J^Jp>(^ - vv) « > >c5 i 
^ j|l jlUI İt ai)V Uy. .ili dfo f ü»JI 4İ, V ^V cfif'/.yJİ U ^J 

V-^i l5* '■* -> • - r*t^J - r A t^ ûü V^-H* 'ü° *-**> y^f^ ^jf"*i' c)^*^^ 
. j aSİLL j£ y j4 Ju*Jİ Jüi ^11 Vj ü ** ölLjill Jl 4İUI» < cr U j 

a 4 ı>«^ (J U 2}?)^ <jU~J L^i < jUU»l Jl^l v/^J -^ ^ °^ ^f 

jİ 4i İj j'L» 4]İj »;w> j ?~Jlİ V 4lc ^Jıll Ju3 j <ü>i Ui İSİ JuJI J UJLİ 

J-L jWj * V L- ty Jl ^ İl Jl ^U, t$i « v ljİ 4iJ » JW Jte ITjlJI 
v^Ij îjîiTL ^ 5li $*J~Sl\ Si 40İ (0 jliLj jlJI OV ^uJl cîüi üp 
0- J)\ ^ı d4i> w-fJl Ji ji» û;-» jl-^IjII -Jl -Ui y»} . oa-« ^--»j 

-Tül ıi.> ■: ı (r) <^. : f (y) ^ J âU»u « JCj> ;tV » (\) 
a: wi : u. (♦) u )t i JU^I jılt Jl 4 : j *ıi L o *j _ UU : u- . iLiL. : t ( O 



\YY 



v ^ \i i ^J^ UJ^Li, Ji Jlj^-Vl^ ( I — yy) Aic^Jll ^ U,B 

-U-\j *JuJI -X« İ aAc- tr J?lc j*^ 4-İP ^tfj {y* <£*';" ^) ^J • J**J*J 

jf y v ; U)i >i J <* , . >î ,y 1 j* u; M\ // j- j*j *«► j oA' 

:*£*, di i ^ jul tyC o[ 3 .f vvı 3131 jı jUijJ J t u» Vû^ o^ 

JU, İUI ^ft Aöyi lij ji-lj ''. Ut Vi J*ill Jl oJll* û^^ jM J*^* 
O^k lî i İUI İyb JİJ Û^"'M j . . ^ I i* J ft ^vdill ..Â* jt l^ljL 
ILijf^ ÂLî»- « &"j/i\ *~>-j UJ j » -ılyy>j i Vj *~-^ Vl IJf ffc^SlI 
aî^ İUI I jj> ^y *JÜ jlC*Vl j jj-ıli . Ijwj IU^ « aSc JTyj .-Lcii )j 
jUVi ^U tf ^Ul JJ4 U| JU »a^ _, ( °^M *»' •■*r^ <û*-jN îj^ J^ 

«.^»-j^litfl : 1(0 fvı:v(r) ^ : 1 (t) ^-- : 1 (O 



— \v> — 



"<iU > J Jte jîj < AivfjjL v// D *-Jl ; Jr " j*yo oLiJUf Vı 

J. J> w ^. JT « ^ .j & rc ll J>İ L.j ı ( c - va ) <ly J Ji Jİ 
Ubi .»>» J**" J;Ji o> oU iil JJ jj' Vİ . </! > jrJ Ji**ı* ;LU 

s>u j l| > â * 0) ^ ^ w >* ıA *^ uı ^ <> o^ v ı *>. j£* 

yjîHv^i(f)' ■ <Lju :^«;ı (t) j*j:u.(\) 
JUA\:^(v) w-*-: l(ı) ^:^(0 ^jVj; ^(0 

k-" : > (^) ^^ill> : ,- (a) 






5 



— \Y« 



.^yi J^l'j* Ü£İ ; c> jUUlljjşfr j ^ J^ljll »^Dü /^Ul jjjfr j 
4J[ >JI j " JUİ ul ciî .eli. Ol ) < y& ^ $* J* & ö[ ^ ^ û£ 
r^fy* /* J^ül £*> v-^. J*^ 1 t» J£/V 4 J^ 1 j J^ İ£* Vi 
c^ V» - JjdUj ^ öl ;// JîüU j £- U* J^ : ■ j*dl ^ >U» 

Ojit» j^jjıjll j-^» . *i»- J ulJA ^» : «->?> j J»^ 1 » • 4» {yi^J 
w ^1 J w 4f» ö' J* ( I " va ) . 4-*! ^^ ;<> : *jk ^ • V ^ l i ^* l 



. (O **> 



r 



<£y \ '<f J İ*JLİ iX>- ^ — > ^ 



> : c (t) ^^j : ^ (t) ■ ts^ ^*3jV : ^ ( N ) 
, <«/ : /u ( « ) >» <1 >s : ı- ". '^»^ *. a* ( t ) 



— m 



^ ö * O) ouı ^ t ^u Suı Jj^ Vı jjjiı as j û/^v jjj 

. c °C«liM f> j /Ji G* ^Ü .^«Jl yj >U yi CT \c : jLi)f» J jrV 

t ÛjJI ı*uî y> U j^T C °û^^ • J* ^t cH^ J* Ü-fiî eri' '<s& 
f JL Uj : >l>^ jilTâUNl^ûl If: ^l>ll ,lrfy ^^t^u^i 
vJj-4S^ y-Sij a-x* /Ull *jA.l ,^-aU JİU . ^.\ tj>- )s U *> /i j4 

;lüiı .jl_a " f .u s ji.ı «J*t.jX iui» *ı>^ı J\j Jûuj (A \>I <us 

j\ Mj ^tt ^Jj t «Jl t jlJ-Iİ t Ji ^ y \i\ j jiüftl* ^Jj \ \Sj* L5 *Jl 
»L2JI > ^ t l r Jl 0) Jü, ( cj - v© ) jll jUl ^ o- vO ! lijb 

ta./ üj^-J' û* v-jUJI îJu ^i! a*j j\i}\ »jya.1 ^ >\ jUJl j ^xJj < ^-;ll 
.Jıl J*U- -*İ Jyi-- »UJUl Ju> jUll J*1 -*ı» . j^j^oo ü*j . y ^ Jc l»^Uj 
^ jyij üt j i*pj \c j l^^r i^j-U ^^LH ^L -oU jlıll j ^ail ^> 

^ <lı ^ Lsi- « ^ j*j » (r) y : ı (y) *b ^* u + v (\) 

: v . jUV\ öj» : u. (O f^i J ^-H ^* ,»^^ Oî^* f* rf i\» : ^ (0 
^i-\ : ^ (a) j/ij : ^ (v) uî : m (*\) juyij 
. jUliy» : ı (\-) jw : c-(r) 



— m — 



î « Ji. ûfc"X~ ui » 0) Â*Jİ)I v^-U j J>. f !WI a*U #iy Vt î UUÎ 
V tiNS >^ (il i Âîiu^UiN J*>«i « S !*&• <V *V 'l/TJ » JA »l/ ^* 
J* . a7j^ J* a;V « A* J* »^ i# «JUlj Up ^İ v . I^^JL. a;^ ** J*i)l 
^ Lj/< aI »Lü I il ^ J* I aî V aTj^ Jfr j* ^ J* ^»-l» J^i ^j <i* ti* 
\il ^ alJ oLiJ/l p/Uj . ji.1 ^ lç'1 .U j4> i .ij>j» VI ^U ^Vl 

*S li* *4j. î A Vl JJ Vj . Ai^ J tu^Kj < Ai-ft ^J <U»J i AL. J*ill |iı 

y^M &\ & j\ Al UJL» ÂSCl ^^yif i (r ^ * f^n ui U VI 
U^L^ lr\> \JJ» C/3 >J$ U >' fj « vO^ 1 Jjl fe i\r u*^ 

V^U <!>* ^ V^b ^ *^ c/b ^ OÎ ^* ı*l// v^j ^ 
^ j|l J£JI U^Jjj-rf" mî t5rJ r t < U jUVi f bU aîü < oLJI düi Sİ sı 
JteL j^vlUj . a! JU Ul aI^j ^ j ^ Sİ a^ J ^ ^j . a\ jU 
öl^ J^O^/u £iıi! Vİ» ^ «J*(t — ve) asIJ->ÂI J^; 
jji L» V a>İ dtiSj /. (f Al jTi S <j\5j 6/ j-^> j (%r.^ I* y*** f^-^ I** 1 ' 
^ ^JU JU" aîIİ < al. v jU /j|l Âl /"i j- VI ajUVI ;Ui)l oJu-* 
a^Uj* ^jII "Jtl (û) / Ul J^lii ^ j-j . /lÂü V- uhM-^j * •/"> 

^*V*S : *. J*U»jC g^jc- /^'Jl; *»«xUj , jjJ\j u *^ - »tU; <«-ilV: v 'n. I (N) 
aJj ^Iji V^ juj J^J^^ <— JJ» üî i-i»j . ( J^» u-^ ii( ) ^l-^ 1 4 ; -^ J uı 



- nv 



i i»+ j* <iı usu Liîj t-^ u^ m£j 3uîU)Ji slüiı >s* ji y y 
. v l jl - (>) diis Vı ^j . .^ uı * \&. & vı yatf j^ jj* * 

J jy^j V^i 4İ\ j>. ^jnjj <«iî ]U iJi ( | — vt ) Al r ı ^;> UVy \yj 

lJÜ\ & itjl jj İl *U J* ÂİLL)» û' >»// * jU il *0-f Jy v'> 

^y* Jiü < >ujı dU*. ^ ^a, j* fyi v ü* ^ ji aji 4J1 ^fi «sı jı 

O* J*j& . A-jiu oU- ^' O' «aH ^ l**J^ < ti 4 j* ö* &**- *)p ^ 
ıSJ VI . IfJjk ^ Jjl l^lil Jlj * V^ 1 ^ *^ ••** ^ı^ *K^ ••*• 
Ijsti*. jl ^ » Jbj 4 ^U ili I rtUllj * ;Ü (►**»• J Al ,>y Jıî ı> JI j«^ 
j/^U» U* ^j (r \y <sj VI ! c İl C) J» JTj» j Li jt^li ti 
°\;u^ jy VI î J^JW Jl jU < >Jt jî i jLitt İLit f JI Jjl £i 
jjj^V ►UjNı J\jj i U* yi J> J^tj ^iy ÂfrU: fJUUjl jl^lil 

j^ ^ juj. n ^ > çJLj } (<-> - vi ) \u ö * J\j m ıjjfı jaaı Vı 

AîV_i . « .yi.jU.jLi Ll : <ly oî: *-*-*«* « ^> VI ^j»» ^\j - itti : ı (\) 
^ . . 4î1 c. jl ^»i jü» jtj* Jp r ^Oi (i) ^* ol : v (f) 



m — 



C—j Âa^ll ûV f ÜU I İ* ^ j^ . I^lj» t <J>teJ Jc SiL-.ll Jl jltl J U 
jS» t$Jl I A* 4İİ. lili i f Aiu JîUIj . ^^1 ^il! cJL- V'j < ^ J" 
^ IİV . *^, <N) U^ jC 1 SI Âa-JI A^U> J j&ll A_Jl ft <». jJ\ı\\ U* 

c*âîj ii*" <i W*!* yi J** ^ J c ^** : * '*****■ * s * , -> "-^ ( ° ~~ v,r ) 

JU «ita» it v-^f y| J— «*lj Jf j U XİA.I öj& < ^Jl â»jU.j 

U1/7 

\s\ j . Ju.jJ-1 jUl "^L" juJIj ^Jl IjJu Â--M.IÎ «^jU JüülU t^ul" Üj^ 
jLâII l^wJ&Ljj U j**K-.r *j\>t.i-l (jvi t »jlflcA.1 sy* îjl*** ^il *—>>* ^.«^h 
oftV^Î : Âl - ipi; vljll ^jjAP V l • x : jLI ^^ L J • W 1 V J 






5 



\Ae — 



t f aı ii_* (r) ;ai:i dU C ^ (Y \ji j ijM <öU:i j jaıı >u u'i j 

Uî ( y>cxl : lu?l ûb < « IİJUÜ -&I V[ U 1 L n » £& h » < o^tt j^j ^ir 
^Jllj t iyUJ» *%* CX\ ÜUli >-U C İLİ IjrJ^. Ul^l jl u^t 
A\ pC 4»! ^Ul j pJI Jüii, ^.C Jf jî Li U* .j . ( °4)l, ^J <C iiiı 
( °Vı ^C ib V il ı^t ^lı ^ibiı j ^ii r Ci.ı jt ol j « Jr j > 

*/ y& iü dUj . ^iü o- ( t — vr ) ^ >" $ ol j « jj* £jü\ ç.C 

I^ILL 4^7. 4; >U U J*JI V jr j&\ V[ V li CmJ ^ <V \}U l*t 

-iı ci»w li 0, \id^ı ,A v a.jj\, r Ni vı ^jü < v«. ^ı 

lîîji < ^Uı» J*l lx_* J ^j , j^C 0N) V1 J^ h i < ** j> > 

jLJ AıuL ^ . 4ttl j* 2 ÂftlUj 4_5İI^* ^y-.^ Uîj_j < «Üil j-«M ÂiJlİS- Aj ( j^J 

^uuı v ^\ii» 4i : \l\ s* u* 4iJİ» (t) jj» : *> (y) y.iU : ^ (n) 
« ^» u'l » «Jy» Jl ■ ii\ VI » <ly ^ (i) iLiU : I (•) JVl : 4i (i) 
Jfo; -J- : cj^ 511 ^'» r^ 1 ^ i^' v^ .>;' (a) Jlj : u- (v) ^ J J^L, 
j\Vi : m ^ ı (n \) <>j£ldt :u. (n ♦ ) *U»L- : ı- (r) iU; ;; tht <:- jjJii 



— \\l 



IjL:^ 1 - Vj-*j ( j^xc (jjKj _ ^»jA »jj SÎ $ \£*>- tlJ> jl ÇÜ». i\j [Jâ 
«U» C-Ai «J* j* V- 1> j-S/l > Jr ft C-i<*-J î v *^l 0) *J.JU a;^ dl}S 

^J*î Vj*-j <j» li» . jf^J Ait jr 3»M AjUİT <j 4»! \ij\9-\ la 42^9 ^ (jKL- i ' 
JÛİ i Lj A*L '«ftl J,* Jl»* Aı AJj-i fjjb\ *fi& Jf N ^>-Vt jyb (^jll 

Jjuiı * Jjji a_j j, jjjı o^ ül j • * f-L ^4 h • İ-j ^ ^ l J^ 
^^a, a* jii . ^t *> J^» 0-^3 ^ o- r^^^V vi (^> — w ) 

ö Aj^^ J>* \>\ ajIİ i f >Ul a_A* tr j* £- ^ düfj t fJ Jt ÂiJiıl 
i^^UI V a-L AgU jK^Jill ^jfi\^\ î^** ^/ûitî* ;^' ^r^ Kr~ 

Y>\ f ^Jl A.U Aİy ü//^* O.İ gLHj A^t .A* c ^ /.i ^J y fi 



^4*^:1(1) y-sU:i(r) J : ı (t> cj)i* : u. (\) 
iî^îMolUjLİl J 4aîU (v) J-uil ,> jİW >^JI (*\) Ü Uj^ : I ( •) 

. s^J-i : ı ( ^ ) ^» : ^(a) ^h ,> >îL ^ı j 



— \\t 



. U 4İ» *»L J«* 4i* Jya Uİ «M ^J ^Ml 0) j I U aJ* Âl J* 

J ;^Ui jjCsi i £lii <iös ^ ai ^ üJi. ûj^â* Al ^ *^V o* ^j 

Aiiilit *jlJ ..«s* y>UiJI j jf . Lj 4*1* Al J^ aİj-*J s^U c^d^* ^ 

*. . (Ti ' * 

j^MI Sj^v» ^ ^rt U J* j j*j < et • Jcîl /Ij^ Al tP* l/jİI ıi&jt » 

O- f ■**" û 4 £/•* â* i-i **** ^ J^ UT* 1 ^ l * ^>f V J* < t&J* > s * 
Jı.iCjl o^i vJ^Ü . J^-JI al. »ii.1 U 0^ Al ^ AkAk\ j^-l düÂSj y 

Lj 4*1* Al X» Al Jj^j Ol- Ijülj , Al Jj~j 4İJU» ytllâll <jLJ> j Al 4İJU 

*i -> Cf' *'^l -&\ o* ^ ti O' ^ «4* *^i • ***■ ' J[ *** ^^ L^ ^J 
UjAİc Al J^ d\SS U Ui . fj^iU XJ~1 j ÂÂİl^U ^ Al j* Âiii üj& 
ATJbJ U J-j'lj Jj-JI o*** o- 4 oj-*-^a*U J »UU aU> . ^Vl jt*4 1 
J^ll ji ^* f Jüfeil Jjj °°ûy^ j ^ f !AJI rr > 'j-^H ( I — vt ) 

<il * Jt Ş\ cJLiî d ^Jl A.U fj^c ,jj MI . J-JI o!^ < eÜU- jj^ *^u 






nr — 



Jti ^ Jl aAc- ^j cii u[» • J^ v'*** ^ (J^ û* °^ û|* ^ J* {* 

.*(>j^lı j v-u. joT j*w jı j_j, ^ i « ;Ui ^^ı j ; jfcU jı t » 

^Jl Âİ.LLI .«İtti ü2* ^ > «itti M *-**" J f^/^ cU W> • »itt^Oi 1 

j~ J vittj5^ . j±\ ısı oU ^ jtı djUN »mı j~»ı» . -a* Aı jj 
^lvioî w lTûI j < "^ ji ^ « lui ^u djuu jı » jj^i ^y 

il j*. VI «mi ^J, t <1. iu^ 4~> ü* «ö^l u-U^Vı j* ' jjk J jr / 

â*d» : V^ 1 •■Ky ö>£l" V ^" (oT ÂöUj * jU cr^l c# Sy^ J J& 

jCu Aiu j iı ^ _;ii 4îi M t «itti j^ ^ û* û- ^ ( ° ^ * s ^ u 

y^-isll j VI L^^J C)j < ^ dttlT^ı ofe' û| j « ^ «yi?» 

.dttS 6 . ûjr/^Jj-J 1 r A g> ^ ûjü. V- ^ *^û cV (0) J-Jt^ 

a. Û^L J^l j <iü>i 4 UÜ V^^VfL» V ( cj — v\ ) a5.o tl> jjl ^ ; 
<i* Jiilt O.I iil ^ J^)\ * "-uuliıli . f ^Jl Uc J^JÜ ^t y^ U 

^1:1(0- u/ij-.^^ı (t) uu;v(r) jliij:/u(\) 



w 



*Lo* c~.j> J* ]~j ^ <il J-p-il J^j (»1» lT rr -jii j- «ifli \y>jç J» 
û/"i *İ » Jlî döS J 4 JJ Ui . >t Uj ^S ö s f jJt U -dil > Ü IjĞ 

^al W #\Up1 û» f!>U» -ü* ^b J* L^ Âl ^îl Ui j/\i ^ JJ5 JLT İl 
<i* U) IjLil tlDJt; İIJI ^ 4»Lii < JU>"Vl «Jj^». ^ ( *-> — v» ) *J^ **i 

^ 4İ* Al J* ° W ^ . j\j\j ^\% JUI ^ 4 ^Vl I in ^ 

* «H j «i»S J_*a ^ « jA\ j^U ^ (r) ^0.1 osj 3j|J ^ ÇVl j 

İC ^, IÂ4İ < JL-a-1 ast\ j düiS^ . h,İ4». ^ ^/f^UI U* ^1 <İ Jî 
JU.-I çp-s „ U* f U>l Ji » »U* I ^ _ ^b j^ j Jfc J (JU &\ 

jljl ^BCllj ^jjCjl U\ f . v 1 ^ J^j <Sû.l Cû) o\Lp^ t L^ a^İj 

^yı Cft £U »>^ı J <J^ ti^ isi ^bi d ju »uu ^ 6^üb 



^•Hl-l : v (r) ^ ( t ) f Ui 0^ -*Uy : u. ( v ) ^ ^j : \ (\ ) 

•iUa'i : /w> (•) .üijı^fi : u. (O 
■(■w) ((/...»^M^^'j *** -ui>l- » H ■/v-*'* 

4-^5 1* 






jjj / JU" a3>1 ^ Ji* jl J^WI ll^t ^ Ji*î SjJ ^lj . (( Â;~>- ljJ\ 4»! 

•Ikp» a; V ^ı Vj t ai* aJL> *Ij>. a* jy*i i* « ^* ^-ojta m Jti'j » i>b 
^b JÎ^ UL J*X «ifcj* >ÛJI wiU U// Ay» ir \f> jjl Q* 

^C- 1 i-» (O -^ : <* t^) J^ : ^-ÂJU : i (t) ^ o c : * (O 

4>^ ^ '>^w aj< * 



-\o\ 



î <_*• 4» j JL ^ »^.l JIİ24İ £* 4İt <£! w*>jl U jj ji jlJI Çfo i &~>J 
f^ıtı j jL. ti*j /. 4* <^UL «itti* 4 a, j ^ j\c *f A**ii ^ *iJüi JL jli 

JVi V-> J* }) i-".* ^ **' &* '•** ^ ^ * i ^ ^ *& J^*- ^* 
«il il v U * ^ **"*' «^ ^ J Ö ^ Vjr^ > V *W JÛ>> V ^ 

« 0) I^Jii lyL isa Aj^UU f !AJI <J* JU" II jİV > Zfc-^ hj* j 
i un ^ ;>y\ JLı "^1 Jij « uı ı*s* *h Jf^ ( w — 1\ ) t *u 

İt .U*1 ^ . 4u ^ (V) UU»lj V Ü il^ jh» JU OjM j* a) f * tsiy 

•M o-j * v^ 1 M j v^^f At .o» u**l ^ û c J 1 )-î ^ L 
•dolj v^ ^ ul * At Jl v ^ <aH >^ o* JIH *^ u Aı 

^:t(0 4,U:*<^(r) -\j.:i(t) £,:'ı^^0)' 

a»\ x \V s i + / ^y « \> »«* Jl *^ h>/u> * 



— \«A — 



uj A » cJ& Jle*-* er - (j-î^î "^^ !«^J • J^" W "M/"* J*J l p*~* 

<oi t Aı ı ui^/â-***- Vj â^ ^ j* »^sc«.r >\j] ^ı ^Vb ilüiji *y< üU- 

a> j ^ <J&» * }LJI <*U ûU- üyp* < ^ v~*ı Vj ' **J^ ^ A ö* *-^* 
İSİ a* İ-~A^ »jj^ ^ j**>\ U il J*** ^ ü>Çol «jı ,UJI jjS c ^Li . JU* 
« uU\î » < iijd %d$ Ji ^ « İîjIUp li* » -J i»ı JU . ;>Vl j .iljl 
oo il JJS -tll j-. ji j. ^Uîl Jjî j^ U«i . « v 1 -^ jrt ^— I r » ^ c * ti' 

> f y jr ^ı 4i '^uji üs ^>» c^^t 6^ ^j Kİ v^ 1 ^ • ^ j >■' ^ 

»U jj j <^ ^^U \^ ^U ^ ( t — *\\ ) »it İl JU ^uı^ . uı» 
r A : ı (t) iLsu : /n (r) j^j : ı (t) ^ »u. U : v (v) ■ 



— \©v — 



t « j* *i fe^Jiî » t Ujl-ip »jJLt dür J -dUsil 3UxJj â*Hİ jw l^ •<. 
Ş ı ^\ ii^j i y>y>j « 0) j£fy JİW ju* j* #l;/l U cix#i 

^JJ Uyu. jfcj « r^JI J*ol » U J-Jîi . ^y A }l j #jTs tpll ***«)! 

tf j|l l^^ j» J* dul ( | - W ) l^ . l^y »LU w-^*i M J»- « V* u 
«ÎT )) Uy J l^UJ dili IfJUİ *oU . *JU>Vl ite IJ*j . JgjSIl Q* 4* 4»1> 

«^U1 v /<i CoUil L_cl j ûWW 0>UI li . « o^lUl VJ <Ş » : ö\A- 

. « JJ ly.*l y; ^ c-;J <jJb\t c~^l )) Jlî ^>- cJijM *C vl.^ û>*y u^j/ 

>** . ^ - 

f ^ y; Lİ . <£İ£İ « 61c 1 - a* » ^k i[ üU- f^-l ^r^ r^M ü^-i 

«Uı^ : 1 (i) c^; : ı (t) c ,*n : • (.O' J^-Vl : ^ ^ 1 (\) 



— \oY 



**■ 



L İ[ JO jOi . ^ j>s J>— 3L. 0$ ı/dl\ J-*b j 

.j&s-vı jî jm »»jUjj>» v ( v - ^v ) r u ^ £> v»'^ ^ 

ULT<* » ' JU -djS U* Ü$ îiiJ J İ >llj iiyi 3UÜj îiUI wN> 
. j £l a, C* ^jj! <&! iCi. ı^fcJU j^it o! £* Ja-» •*-** J <> Ctar 

ctt-u ■ jet» \jx yAij < j^ 4 VJ «s üfji u . ^ ^ U V ^ "^ 



" -^ \ 00 — 

f Ul f U ^ ' t J % >U)I Jl ( o - V\ ) LİjU] Ljrj ü? : . JUjl 

'•z^fi JLîi (^JÜl Jljl ^ ^.aJI <l_J ^j^ ı*^ tW û^* < ^ ^^ 
*ÜU *il«» 0^3 ,r A *N pâ ü^3 û^* : jo^'j jklıll (Jiî **l~M •* ■* /" 

o^îl ^ f5ÜI <A* ûU- ^*i u^ji» cÜJS j CA) ^İ> • J^y » û-3 11 ci 
lî Ait ^Ç lj / Jlîıîl ^ ^* 4>'S^ j }*) 6j}\ * \ J*^ %\ »J^ift lycu^ 



V : a/ (t) Uj ■: ı (r) ^ı : ı (v) Uyju : ^ (n) 

ö<> : - < v > ito^y : v^^(-\) *Ji j^j : * (•) 

ç*-» : l. >) jsO : 4* (> -)' ^i : i (A) *T> : ı (a) 



\ti — 



<cr U)i,>*> ilipj.^ U j|l j ,>> aî W| d\jt>- VJ tf f* U| : üU> o- Jft-Î 
J VI UJ «fli^ < JljjAI 0) jIjII v=? < u*^ 1 J^ 1 ; >^' J>j 

^J ^ O-l J ^Ul V J^ ûfV*^ * O* ' f UI J' 1 ^ ö A */3* 

J* aH 6U- f ^i vJlT a; I f/ Ju" -İ» Vl ^j y ^JU Wj»juj Jİ.I 
Oİ J- ^ : i-^jll 4Jju.jİ "^ <Ur j* j*j ( 1 - M ) \j*j $ A\ f\ 

â£>. £*.*/ <^^L li-Jİ' A**^' J fV^H cİ******- o'' Ji^j- jj^kM J*"*~L 
V\ dttS 0) jO* W i v ^ 1 yi e# û" f* \ X rS l *^ >3 crA 

u:»(0 jLS'.^ir) iUiU-r,:(x) '"■ Ci1jIL:4«jWl. 
=\->«» ; v (a) .y.UJ : v (v) cJ^ : ^ - oi* : ^ (ı) \i^ : ^ (« ) 



-\tr- 



tjü*8 *-* > W f ^ ^^ ° ) v JJ, J Oy '^ 6U1.VI **, 

\l J^isll OU ^. ^ X V asî Vl ^* Vı ^ Uj oü o" <>• • <* ^ 
. jjl 2u, jü *• I A* ^ Ul ü* jl JU> j^ 4 ^i*)l j Jlfcl J-^U; ^ ^fc 
< ç^J^I OUJİ j"&*Lu .j*» S Ul jU «y »^Vi JU ^oiî ^ #\u»j 

d^. ^ > v^ j^ u_ j ^vj* *> ^y •^ c?*rj ^y 

JÜıl * jfa \f dttiSf « ^ iwj Ar^l ^^ *ur c* \>\ ^\ -l J 

OjC- «jî ^ J'i^ ÛJ3 U j ol UJy C JL ^ (V Vp 0) ^> 
*& >l> ^ 4| °°J> ti ( ^ - ^ ) ü/jj * Jj*S * J ûfi* J^ \j>* 

r .*"* 

_,» ^.> £. ju> . ju %* c-jj 0>> *ySlı iUUfV» -Vj j 

t <_~ii ^ c^J^ *>-^ «y* ül 'VI Uv^'j ^* .*^"3 < ^ ^J J-> ^4 

i*->1 ^ (t) > <i^ : u. : (t ) jljJ\ -î* o- v^ 1 : ^ ( N > 
o\îjou:^(n) ■■ ■ t yky r Ji: v(*) . ^^ : a;(i) 
' jl\ce*":^^)- >j* o&j : ^ (a) âUU; w (v) 



\*x - 



A, j UÜ* Jfj . j4 \i U {£* JU 4İ? >> V aH j lj\ Çİ İ rj X. Â, ^ t-ûfi 

aİ* .^«U cJ^ı j . uf f cfc\ *&* ' ^ -^ ^11 f^ 1 ^ 

j.% j^ı Oiij jitı c-jj ı^ • JA J.UI -vı ü^ J~» jjj-j 

j*»yjj&\ ai' ^ u.* Ji. < öw^- V* ^ ^ y r- "^ o^y'j j* Iİİ,, j 

» 

(y—\l) OyJI ,3-* ,*» ^Cc JLrAl ajİİİ : A> J# U Uj < j^L aJjIL 

.j>. j*JU jj^ - * ^u aL> ;jJ o^İ ^ \. 0) <i&J J-aV. o^r ^ 

. - ' ' o i, 

L 3 a,U İl J* Ji ^ ^j . 'jjkh£j<k\ u* 1 * Si > -^M ^1 u*^ 1 U 
; jt3 İl ( *\ jTs o^î> > il a;İ ULiî (( a:- 4ÎI c ^5H.li )) c^y-H ^^ j 
a;* il ^iSCİj J\S LU . li-U. <il <o> . o^\ J* <M •;^i''.^ *^ W ûlc 1 - 

jç^/ Jp -u^Hj f !*l» V\ üU» ^» . ii^> ^Jy. f ^i j dJÂ, 

Juii . ^jj» ja-^ v^ ! û^ ^^-^ ûi-lü^ û^Vl j j^U ^io^ 1 
j. A,^ ( t ) f üU' u* '+ : ı (r ) J^' + : ı ( O *• J^ : - ( O 



aj U^ i& j L; Ijt- j <£>. ^ — ^ *\ 

aW r -l J* jU- r- 1 (*1- AÎ; J LT^ 1 l>»! ^ ■ « r*)\ Û*"J' ^ *~! » 

aJ* j^L ^ JJL V Ir.^iJü, V U dt)S j Ij.fcTjj- . dUiS^Ç lj JUÎ 

JjJü OİD Vİ\İAX_İ . A>^»,* v-^J AO olj» jja- **_)* Uj ' j-J A_J* 4fil 

( I — *U ) • »js»-k Y»*J*-J > *M r** J* f^LJI a_*U Ac-I ^-ai; a^U 

. ^Jl^jJl ^ jlsül ı^^jJI A-a-^ o^-^ 1 "^; : üp*)\> ûlc 1 - d^ 7 

» 

Ju*Ü *^Ü* 'Ojfi—^ A»b**- «U-^H A— i) Jf- ^JÛ Aîlî . ^-Â>" J^^ ı>**^ 

J* a! a^İ JL» &\ J* U^ « JuJI ü* ^ Ji jîl Jl^l - Jl\ *f'> k 



<«y-.:-^^ı (t) L>:v(r) ıJisU:v(t) j : ii> : w (\) ■' 



\e< 



^ iîı .Jlji ^L.»* L. -ü (T V^ıJ u Vt -lU ^ li . j^i V rr > ic j 
l-p ı r JxT L Vj u \.^, >lAi ^ı ^:i\ s* r dij s jCl\ ,M\ 

a*U <&! L* u^— *^ v^-^ ^*" ^-Al» • ^Âm»j t^i*U>. AaILİj v^ 5 *'* 
(V) I j& ( *-> - V ) %- ji . JU İl ^ Jkc L* Ja ^i • Jİ'^Jv U 

*_*>■ j 4/Sli *i * ^ Lj <*U 4ijl J^ Al J^ ; îjfIİ* j\5Jj i 4 J»j U 

jU . ^UVl <îıl dLrl <JO »I oU «JıJ <-*1j jl 4Jil *♦«.> *»- 4İL>.Î 
. ciU^ dU-l jJll ill;U 6İ j « dAiSİ'viU-İ oUll Jlji) iJl)U 



v^ 11 >i *s& ^ ("0 V-^r J • ^ (*) d»JJ^ : v ^ t (t) 



u^f İ 



\l\ 



öv^JI j cJİ * S^İ-1 j^C" t j^ İSI j^ f j^ J-i "<M f /* 

/v^ ( % />^ ( V t^ 1 ^ r 1 ^ V^ CV) ^ j -4İ ^ 

Jîl V^ 1 V il (ft \jjJ\» >\Jl 3 . v ü « i)V » <> «ft (^ <> dl ^ ^ 
ûjA pJLJJ V dhti U" y» < ^ ^ ^iû? rr "ljAi . bU ^jO r ^ 

Jİ.UU1 lil. ^Vl ü^ ' .•>! çJ^İ ( 1 - ir ) « ^^l iil dktt » 
^jl. û^lü . > >)l V-MI »â» <J JÜUj * 3-U» jU <^J .>U o- •«-*< u 1 

« v ^;)l f ^U cJ\ d\;l » <!y J j^Ij JL- > İV» u>k>j l)WI.^^ 
. t JCU > >J1 Oiî ^1 » U»J >\** • « r r> v^ 1 ^ Oİ -^' )) ^ 

*İUL)I «İJ ifU» J-tj Jp4jl. UU.I j r ^ Jl U* ^ o- ^> o<-?/ 
. /A Jl j- j/l j U^Nl ^ > . * W*l UU c %>jr ^ gjlU Jl 

"ti ^ Jyû* &*** ^ p v 1 -^ 11 ^'.^r" 1 ^ J-r*' ^ l>j-l J^ 1 û^-» 

jo^U:t(i) iui-:i(r) a : j\:i(y) j<>':^(>) 



— UA — 



Ai l> jU jj Ju r i a; l A-iiJ *UJ \ a! C j aî^kJ jL\ ja ji.1 jij Iju^ 
f Jûx)l j 1 IjlM (( ^^* c~o U U* r i *f»U » JlÜ a-İ J^ j *f*Jİj ' ^İj 

ykj Awd ,^-jf <U^ liJİ 1 V^ ^.i^l (>4 jl * W I / . âjJI fa^ A 
:^ 0) Jf JpJU^Ij*! «Ju^JL-Vl. >U, .o»j<İII /jU^Ö «^»j 

bU j J^-l Salfî C5 4* . «*(-» J^-o L Ujj^î - r it c~ij j» Jls üi 3 - <j~?- ey 

U£ Ll : Â> s£) a> ^-xc. âP Jli> f /. ö^a» j a*£-j aİU a; 1 o^ I? *i j-if 

l f *»jii Aj-X_j£ I^jS LIj f a>Uj j Ait 4Î)1 jL^L ^e'Jyl l^;ü '*> y~¥ 

*L»i- : v (r) ^ j *UL- « j-t^^j » (t) ı^^ U : v (\) 
^îUM : /u (^) juj'J. : ^ (a) U fc y> : ^ (v) 



— MY — 



jrısij Lc f ju) ju M (s) düS >û ^ « (^JU ^ ut («~» - m ) 

. JU c/lj JU > JSÛll^j a 4, j,>İ L Mi » Jl£ « dtti» ^ »UUj 
UU M^-aİ * fijZb o^-İj obUl j A%)1 J^V « &\ AVI 

- jj-to J^j s^ > « J > l vj » -M» JAj • ^ ^SİÜJ ^ -*• 

V U : 1 9. ^ (i) v» ^' ^ < d > ; '^ n - lu M l J : -r-ik, (t) 



— MA — 

^A as £ j^. J^ı Up c V f \ >y> > vjı^ lp ı^J < Jk j 
iCi.1 Cm^»i ijj^ Jlj^İ f üü iJ* j «I J* U «ft r ^ v 1 -^ 1 o* 
Jyl jl )> dkj> ^-iı) Ul ^-^ j* a J üj£» ^ » v^'-> **r L^ c** 2 * ti** 

HİU z*£ » J& <yM jjlı.l j ■ * j tf Lj a-U Al J^> -Al J^ j \ijş^\ 

.IjJU >î V 3 i Ji-I JSÛdlj « ^-ü j L U nl^ vljLl' £UM JuJi i f 
. /l jij JTta 4,'J ^p- ^, V a:, j* d~~ & cr j* .i ^ * ^-Jl jii 

^-jı-ı-ıV sı < <j* bi^ij jU uTİ- >u)ij cr) j^!\j *w; « ^1 ^ı » 

cİJUd ^Ij^u U*s-Jİ* s(}~*j £*)) * #j •**«.' £*:j oy» • ^ Vt 
3WU : /w (•) J>j : c- (O «"wît » >*j ^ij J^ii» ^*^ J (r) 






\ie 



il Jü^j" j>l <iUu L )) 4 >y*J\ £* j>\ JL Jiü jLiVl ^ yi! üf. c>U 
* \j\cJ\j y^ iC^U J>i VJ l d 6^»i • lA* j* u*^ U1 ü- 

^lill oli j ^tf" ^ ûs^ d jOb^" 
tr^ t> J* \îi> < — ^ * ^ &<# 




er 



—m jj 41' jj jî j*> ^ lJ »I> 



(N- ) 






(" 






4-A** ** 



— \it 



â*jji ûSi- jcSıı -^ıijjfri _. ^\«&>H\ &\ ^a^ 3 \ üj : öj:«^^j» 

u a.^Jiİ\ Ü„> û[ >" A *-»JaM 4>\>/ j Ai jUj v^-^r \&\ i • rt>^ 

N <H i c/j* jA üjiîl L r ^l ^^C Jl j5j < JiiJ\ * L^ l£ ,li^ 
C//A dA^jÎ llj : ^jlJİ, *Ui . 4İ;Üı- aj l r -.b °°U Vl 3u. c yi J j-j^ 

jı ^^ r * )> : JU 4y JlSjlil (v) L»U : ^ ( y _ v ) ^n (n) 

Aîy» o* : «- ("0 c^ Jl • ^ (°) *y^ j^. •!(*■) (( ^^ o**-» ' lf ""' 1 
t>c : i (a) *a\ \s\ (v) u- J <UU « 4,^.» * 4Îy jı « cı^Uj) » 

'<&X^± X A «j^f »** u«*\- x Ö^U /u (\ *) ûM 1 t$v (A) 



— ur — 



JSCi ,« jAıli j * ^ Ijjî 4İ \ûm*-j »Uu^li b^ ü^o**^ » ^ -41 Jl* 

l^ »UJ Jûü 4 -41* Uiı Âii-s* İ*U- âl-~. j aJU SLrf Â:^ Li; ^'^ 

. ljj^.W j «IfcCil &, <j\ ^Ul j a, ^is \jy 4 cjtfj 



*>,»• * ,...^ 



Wj* iı öIj ^ "jİVİ tu/ 

IUİ-oIiUSİj Wî a_~* ti// 

2.0 



*) 



bil, AL_, 

ULjlj IîUİj t'ljTÎ v liCi? 






^ 



? 



t^AiJI ^IJI ; Jr * -. JUjJI ^iill ^A j .t/ i L. J* Jjü Lo / 
.o>~> m L fitili j JjjSl J ci^ *j . ââJI d^ v^-» U '^ lij\ 



üV\> ** u^V* û>M(r) <J*:.~(t) ^:w(0 



— UY 



• ik^r %-**:* * ^V #♦" bj^ ^-^ u A V .rlî ü A -> * (O* ^' ->* 

(r) UU)ll CX \j^\ ö^-> h [ b • ^r- V ^ û/i "•>-> - Jj^Y'l - 

O Jl V ^JL. ^^Li JSJ, t o^;! 4..JJ Sjj-aIİ j dJİS jj. Jj t «Sil V/J 
JUVl ^4-i ^ V>\ Âl ûj» • *i^l bj^ J *>Jj £ li)1 Jl^ iSjj^ 
r jj' —i* ( l ™ °^ ) A> -JJ O* ti^-' j* V p* (( ^~" ^i* * ^ ^ ^ 

US ob^b/^ jÇj^ ^/^ £"»jw < u^jJ 1 £ i; ^ ^-^ ^ J ^ } 
Jj ; ı t>- br* Jl J u " J* J>T ^ * l v^ U ^ ^ *-^ ^ v-*: ^l 

l >j s ı,j >j L n n J'ji jii v, Ji- cnuı «y» jfjy 6jQ « J^» 

iJy^C üfeCi «4İİ TC*İ± 'tjZ dö i ^-^ i** wf^J ^^* (J^ İF l J j^' Ûî^ 

jiı ijjsi iu\ cv) icu» u>'t sa.ı d& ^y ı^iJi» ,u)i» üj . viı 

Jijjı ü:r : ı ( t) "< : ~;Vt : u. (f) s^n : /y (x) v* xi : ' (n) 

^Ş V-^Jr 1 ^m "-ol^ 1 x . i.l.H i : ;Ul UVl u- - i ; U\ ÂcU\ v (v) 



\M 



£ \J*ıA\ V i j^l wUl Sjj-M dür J >„^- V l JjU ^ ^ ir* 






< Oj^il >W V JkJl >UI c <JWt ^JuAıt ^ jAj < J^li ^^\ ö 

Jr !! Jl V fr~) ^? J>>! °V^ Lr^î Vi- Îl iSJ >\ < ^ u >Uİ Jî 
jUlyj >C)İ Jl I^J dUj i J^ll £ <> UÎ U: İl y> 4ît 3 < JjlU 
jiS jâI.)) JU" JU* . ^c 4,^iı Sj^^j JjU L^i ^Jiİl 4JİI lj>~ ^'V 

ı»Lc j yCıij ıu:i ^ ı^*^; «j^l/i jc^ii ^ Âı ol yfct>J 

Oı^ UjUş-j Sjj^ti v*jM İJ-.-İ ^ı jmUİJ*9c*İ . ( «-» — ©a) dli }l 

** • (V) ** 

'(O* ^^<->* *iyA* S JLK ti >^ Vyl <i^ U-r Jî * U*» L.j ejj^Jl 

^ «İlli JD^ 7^İiJtj 6jj*a)l j£; Jvftİ* i 7%jİj X" i Trİi Vj ^İVİl ftjj-vtf j 






<U- : i (r) s^j : ^ ^ ı(0 Ui /v»j : *> (\) 
>Cllj \LİI öt; >l öl jJlI» ;>Cnj İUİ\ ö;. >\ J^ A « <;V » J ^H (i) 

u<LHâlJll(A) < : */ı : f (v) <*j)Vi : ^ C\) ^-- .: *> (•) 
ö^öb:i(N-) ^ıVi:^^^(\) u* f /liı 



— u 



ö öj^ı » jjyH J J^Uİl» « 43)1 o il» N tjjL O^Cs* ^-S* £*"* » fj*N 

• âi CO ü>\> i JH: ^y J^ J *u£ji öMj $ o>\ J\ ) <t>\ v"" L ~ ^ 

Cr ^dsll âJK-j < jS^Ji ^y M UJ\j «iUI û& I ■>[ _> . <&! jil» «MI y* 

jh\ j jWji» . « o^C » aıs j^ j-uı jjC-j» t iı o^ Î/\U j?w 

jİll ***> d-İ-J* j la) ISI *JlJ û'i « ÛJ/^ £j A» jt \)L\ ijl**î. » 

» f *î — 

t 4*1 4^ ( ja'4\S* . 4^. ^Uüli «^JLl Vj 4İS *İ7^ Vj ( \JJ ^1 ^ Vt 

j<j „ as^u ^c ^ M sı - û^^'j ^J* & '^J& \jj^ *>»~\ 

o-; : ^ ^. ^ (r) *UL : «^ ^ *> (y) IjîlU : u- *v. I (n) 



O^l*^ /V-^ * J>'+ « V^A ^K* l>f» 



— \r\ — 



j*) &\ ma ç\s jj^ U J*J- . jjA V Lf dUS jl U W au il l r aUJ 
4SJ* V ^ ^ ; k «Kil .â.a Jt ci^l dtti j l^i £i; Jl» .^»U 7-^ü 

f*^! Jîü ^fj cr) îl «iT^Ti Ji4- j£_, : ^ CV) û^I d»i 

^ <i U*LJ»j JljJ-t --.il ^ £iiJ1 j^/ jUJI dili â*^j j co <3>- 

J ı> jGjl ^ V j^ ^IJI ^ J J, ^ Jîc J J ^j i a- I >î ^ 
J^U ^/ A V^ £>i v co *Ut JÜU J*^ JU^I £/JI ü_> 

^c jifi L d-A>- ^ vürf. »L».[ olj-i }Iİ ^-^ >L».\ ^j\> — i , 4İ 4 J£CJIj 



+ : u. (•) cSy- J: : ^ (0^ JV-" + : 1 (r) es/ : 1 (t) 
JU + : 1 (v) r MJ\ Uc + : 1 (1) « ^^:iı u* J ö^^^ ü y <j jj» » 
r >üL a=*jİ. : /^ ^ c- ( n • ) f>- : l («0 j^ ; t _ <ui- : v ( a) 



— \?A — 
i j^JS- İP ^ \jJ i&>. ijoA — \6 

ûsl» û- ^ l ^l> ^ W* »JJ» '•# o- V ^ û" C->^ 7 

o^j ^ı düi -^jl Vi &> \ur v Yİ ç\*}h ^U . ol M */ 

>L*Jl, J^~Ji -/^cr* *-**?* u*t** * 4 £İ* >(J*j \c> o^S j£ »UJ o* 

üy S[ <Jşc*N j^*» J^*^ J l*-V» *^|W ^'^M ^ * J* (i' ^W^* j' 

*« ■" ■ 

Ujj ( ı — ov ) c^u» (>x) ^Li . C jj\ as a, ^ Ü)l JİI y> o^u^ 

Î^İ; f y_JI U r U ^r JL JiJ^j* tfJ Lfi-^l* £jjt J*" Ufi# * f UU 

v \>r.üljUi(o jLiC-jj : ı (r) i ;; -j>(r) l^:^(\) 
^ : v (a) .uı ^j : u- ^ t (•) ö^ jU\ : ı - ( ^.uıı ) ^\ c^ 



\rv — 



j >y> ^; t ûs'Ai'j jU jı jiA^/ij oijuıı v ı*^ <*y« f ji £/- a 

liü . U-l V U?I J J*Jl v lyilj fc ^U îj^ljllj JjuII U"»V jl-Ij w 
j^ ^ J^'-J f*^ A <j> ; pt* ^"İ o*^ 6 C J> c . -^J -V** J \Z/~* 

L^i J>'j . jUl Ji.a*-3b jîJI <3?ti-İ oUfr £-•) . U}L> W jL)l dJ\ı Aş-jj 



■JU + :»(t) U t »:^(r) j"<-i:^.(x) ^^ : ı (\) 



\r\ — 



c*lu>t J il dÖiCc-vi İVj!^ <âJ*Sl. ^aİ jUI â* 1*1* > l*j.** jul 

o*>-^- c-Uil i^ j . j> *!**> ö* ^-J* vi*l^î* Tt/ vi~>- o* ^^»^ 

ifâ/ ( 

. UJj &ij Ulü «JlJ j^/f JL- *> ü 3\ f\ JJh • ^ ^ Jti f o* 

< jW j j ur'» f 1 ^* Jj>. j^M? tJ »^' 1 > j^ ^^ ^ ^ 

jucjîi ^ ^ V IU:I IÂ* ut JW ^.İ cJj> Ul «.'» VI . <*Yj 4 j,rj 
Ja.m> o*!*** f ^îil» ^ C J ^ *J&k\ « 5İIİ.I â_* a:^ s^ijiil ^ U 

^^iT •> V ^\ JJ\ * y\ aİ\ ^*f: vîljü j- V^ 1 ^ tfj* l* 

cjj Jl* ^Ux^Vl II» *VJI J 4İ *!-*. o- ur 11 û* J 1 ^ ^i j*!^/Lj7 

v lUtl Ü* £>İ ul* Oj>j CO -u* c^ û- ^ Jl^Vl â* ^ijol 

** /■ , - \ ** 



*UU:i(0 <i-îU:c-(v) 4U-:i(0 ^V:i(\) 



— \fö — 



3// t* 

d^jJJ ii*>/ «.yJl j*j J^j Vj < <i L^t- jl W%~-. j«» : öJuj ^i ^ 

jiu* >u . uji a-<jı ii^-ıı j/> * ıuı j^^i *Sl <it >Uj1 Jit u y^ 
jj r &\* jui -,vı ij^ oı^jij jyiı * Jj « Jj-j^j (jş*; V-^ f ^j 

^ r 
ol Vl : «İLJij ljj\ »ILSl Jİ.I ûp Jl_JI * u *ıii .-t J^ U . l/\j 

«J^ »Li.ii » jı« ..» ^ııiı j *<£\})\ X j. ij < (Kivi OjJ J m^Vi j 

liV» /.ja - ^ ffc^Vl ^ v lj i r >l ^ Vl dilS j ^Ijfr. "p L, . « >u^ı 
< lHj i <JjUj Jj^ d~> ^İ aj --r UII tf ^jU. ^tifeo &C* j^ıil o>lj 

Jls 4,'İ «u* dili jîL jl JyL -il j*î ^ | jl->.i c-.«- iMi . ^jZ) £j£ 
jy ö[ Jy» //.lijTs u vı jrıaı as x j. ^li < «jjı ö * j/ı <,VjH 

^1 jj SI i (V) aJ 4İ ç^'j* ^ Ul ^:Ü JjA, V £»UI Ji» t 4L.yı 4 
^" VI . ^Ilj İVjN Jİ ^U ejJlj J^Jl ^.i^ili 4 (A) Ul; 6 Ç^ 

İL.L, : /t> (r) ^: V : ı - jr-4 ^ : u. (O JU + : ı (\) 

^ j <laiL- jl^\ (û) eiU«) ı_i-.lal î /l* _ cjAJ tjJal î w-, (t) 

j^^O* J^^^-C^) ^ î: '(a) <UL-:^(v) J^jj : ^ (i) 

*£,*%% (}jJJrJ% {Ç>+** \J&* 



33 / 



— \rt 



CV ^ jftü <ÂpVj (t — ot) ^jAV ^jOIIJL» JU zil öl J* jÎ * »W*fy 



< UU cr) İ Vı J-* Vj ;> V ii i jr^Vj -ji t r > ^ * . «ıfc j 

J 4l> j f ^J» -d* m! Jİ.I ^ Üj U^jJ* V tiJI JİLII >j^\ 4 S] 

jjfj\ dU»cîj j&ı j, > du* ^taî <; Jt jı üijo ^ cüh co û^I <# 

ill^Vl ^ <b ^ JJI 3İJUS-VI ö * aAc ciî Ic VI j,Ç V J^ülj < J>JI Jp 
<clll <^ j)l ^1 i i* j Jiısi ikh.ıJ v w£ Vj cS^jÂa Si\ 'JÛİ < j^jll 
j^ÎU^ £* dUS jl> ^t^ <S^ 3İ^«:-Vl ±Uı* ^J Ai I L«r v i c "°ısu 
Jjua-Vl li*dlL* ^ : dU >t5 i jTj^t Âl Jl cJ* ^j « V^ OÜ» 
JTJ^I » 4îî j^İ ^Jl JİI <(f\U^ Üİk oOj < ^ j* t* < u* ll:l 

r-ll^ V idLii J* JljJI I JUk Jt. ^c ^«J ^jll ^il J^Câ . (( öU ^i 

düS "jl ^ Jl U* J m jJl -il ^ U;* ( <~> — o i ) »â*>j / ^1 ^ Jl ç> 

. f uı ,uvı Uj s ^;i iu, i f uı kiı (V) d^ı ^ iVjiı û» i^b 5 /' 

< CJail J^» I*} <4* Al J^ J^ <J) • Â-laîi^ AİLJIj ^Jy-tlH SjJ Ulj 

csJU.1 j JUr + : ı (t) çjiu : ^ - ^idb : ^ (v) *i1 : ^ <^ I(n) 
<ittU:u.(v) ^;ıç\) j^V : l (•) JU + : l (t) 



— \rr 



<ü>l C»ljU *Lu VlcJ iT'llj / ^Juill jjcj ^Juill l^Sd >»j*J licl Vj <jj>] Vj 

j;ji >h ^ <>sl. rr jis <^Vı ^U:l JtjH & VI l,.> jit V ^ 
. 4;U ^ U Jî j^Vl ill^l * i tfjOl •>> *İ^ ^ J2JI jj+L ( ^U 
0) Vl J,£j» ^» Jti ]it JjjIVVİ JIh VU %i &J*» U» jUVl/5 

<y ;U% (<-» — er ) yU t »> üf\ tf Jİ.I «Jt-C Uj JM J*Jt j 
UjJUj l r ^ UU'j 4 Uj^j IfU&j t ^ J^j U* J* j>^Vt ^Jai^UVt 

Lc j olî/1 ^Jjl <JuiOl ^Jt jUİf ^1 j 3jJ ITa-J^ JT.1I £ dU 

• Jr y t ^k^ j <iy *j> Jul i* ^ JJJ^ ? duş J «--2P aİp ** V Jf 

<ui*> ^ ^ lc <ÎU &\ A7UU » Jl«) Jy j 4*i jU ^U\ ^jl\ J.il\> Zj\£>\ <Lh 

akjl VI ^V^JJl/iai ^ JLif UJCJ *\Ji i JJ* U*. f L r ty 
^tt»Vl ^'U ^ düS jU dü> "Jafi\ li 4 v j^ j t r v JU j »Li >ü 

.düS^ V^.; j^ *>U ^ W ,li <y Al ^U- ^ . j* VI ^»V jJI 

C: ;U\l:^(Y) >ı : ı (-v) >u<ll J<U>L-(o) v<llJ<UL,(0 

,\ii ^« -i\ JiL» : /p (^) çjiı. : a> (a) 






. ,>lî Vj jJljV : J>^l d«i Â-1 C-JI çtsrfL jiî Sil 4, \jLj\ ^J\ 

p*-j\J* Uıj.1 > £ « (>*) J^ * r i^ 'ULil J-JI dü" )) JL» 4İj> j*J *U*ı 
J&l J* j JL» Jl»j / «^ J* ctt^ıH ^ LLii j_5Jj » 4İy ^a, 

cJylli ? CO f JUlt »ILeİ Ic VI - co .Uî if— > L, . a, jCi > L Vt 

J»<ü 4ı LîU . 3LIî)İ <*j*l\i 4^1 ji Vj JLî 1 ü\ 4^ Lj i f jLN Jt* 
O^i-SJI «>->> . U»j 4, jM J^ll v üJI Ja.» j < 4; (A) ^UI «JSÛI uı^ıı 
4:Löıi . ijjA^/l ►Ig.-Sll ci;Uv 4, j 7 i U»^,Hj »^^Âill 4-i» jJJ ^i-^j 4, j/ 
V- V* ^ ûj^ û» cA V < -Ul ° °3J>Jlj JIU\ ° '^ı j ^ 



* 
** 



u» : u. (O v j iLîi- « *U.u, » (r) ju + : t (t) *> J toi~ (\) 

^8 : c- (a) VUj : u. (v) >ilı ^,- : 1 ("\) <~«; p^ + : u.(q) 



- \r\ — 



a^t v u ı r -ii y^ı uOı cr) j yCıu aiCit ,i* j^ j^â7 

^.Vİ «İTİ jtîj ^Jl dil jl Jûi / 
<J* u * Lr (<-; - •* ) oUjl-İI <sU*î L*^ ,L^ı j ^ Lpj . t^j t,. 

idi li / ji» ji jj£ £* ı^^ j »ı^Vi 4*1* (3* t» c-*>y j-xâji> /. ı^i j 

OftJ ^»l? J-S*sll J *"U.li, «fcJUl Uİ.I 4»» % « J^i y>j ^ CA) jJÎ jl 
<"U.l fr<V o j* U U* f jOl» . Ifli w;& U l^ p& jM <Lll 

j^C; J\ ju V jCJj ( olilL * ÜS : fcSdl cAU^kâl J (r) ^ JiLiL. (\) 

~pV jcü wJb (ı ) û- : *» ^ i (r ) r A, : Jy jJ* ü» 
jflj : ı (a) u : ı (v) ^ ; *> (ı) c*nLt J ju + : ı (•) 



— w* — 



a 



o 



:p^}U dE J jU t ç, r ic fejj jjji j Jt ti Jİ J^ j- iti t <*y J* UiiJI 

( «j — o \ ) ^uj jA ı ısı j^i' ^Mı âl UıJ J^ı ' u jü/? j^û j*.; 

( .UI jy» döl ^-N >; (i J*j : Û^M* ^ <^ Â ^^ ^ Yi 

ji Ü ;j*-U j^Ml S--.1U ^ JL\- o^i . >*J r Mı *u j *İl. cv) ^i Ucl 
^jjjjüıl ^ J^jH^ j Jli {^ il jMj er >LH j u/t ^ 

: \*b) i j)t 3u Mi cJ>' Vj t 4^ ^Jlt jl >^A I j Oyll»^ t ^. Â^ 

Ât 6 Oj fb* dJLU ^ » Jlâj ( £>UI Mi -uU U *îl \y*)\ j Jl> dUj 

jk . f jlji ^.i; ut ût cxî\i/ âz,uji ^uı r ^ ju j rr -,u r Ut 

U. Jiİj . »Jj^J JW (j »jjvaJI d!U> J& <*«** j\oj Ai*c Ojt' <j ^ A *}* Ûû 
( I — o Y ) . « t>^«^ İ^^*J » J^ ^ J* « 0^ UCi 4î I 4_ı^ dili <ü)t 
i jU J ^it ^ Jp Jy jM (( U-A. h*ti J%ı U » U»l Jt* ü* Jî- J\s l.li 
^ k ^ t il* f *^i <^J* ySClîl *^ d>j"lxi U ti* ( t -^^tS ç^ı w Uj » 
IîjUaI k Mi >Lİ^ Uj < ^ Uic L^-^ Mi ^ULtcU J, . ^ İyi üt ^.-j j 

ı>tr 6 Oj » jı; Cû) di)jJj . o>^ J1 r > iU <Xo£ i^k { ü r v-> ; o* 

^ <^ u- J *LSL- « V » (r) ^» Vij : /k ^ t (v) jü j,.. : u- (\> 



— \rv 



^kJ . îjJrl »i_» ^e i» ji" 4Sj.ll . Ju.*j S 4.U >•:►! L. j» Jî l«^UI 

>t5 i UJ^UV 1 Cr/- U t <Ae f!>Ul -y»\ c/Mj}ç?£& J* «** Al <A> 
î L.U. J ^ ^ c/lj dLli. j ^v ^ • ♦ V& At^ u*^ *=4) 

ii*j . Jlî L» Ja-M I-** <I Jk ^* a-j • ^ ( t ~ ° \ ) y^j «-*^> f^ J 
dtii J il >» <y> (A2U tj* ' j U U* Al J<* Jbj/.*UjJ J~2M *iü> o* 

'^ î^Ia ^ j—l. ö^l jlUftl Al ûl * ûi^l a>Uv»N fj*J\ y\ 
J>J,^>j-ti>^U^"l:^Wj . cv) JV^ûUli* . Iı>.^ 

CijUl Jr-» ji . A^ & V** ^ V 1 ^ «M J^ J • uî 7 lc *i 3 

ıW oV ^ J Jj-j JI ^l **> ^ £* • ^^ltİ 1 J^ 1 # ^ ^ 

j3\;\ j^ : *> (t) ojU j4 &> : ^ (O cr L " v : ^ ^^ 

. £jj : ^ (n) f j^. v »-i^^ *J1 ^ u*--»^ °S* : »- ( d ) ^ J *UL- (O 

ali. : ı (a) i.»^ J JUt JVü : ^ . JVJ\ ^ jUl JV4 (v) 



— \u — 



»i 



İaJ y-Vl a».j!Ij < (j-^Lil aİU J^l J[ ö^lâij 4o Jt J! f l — *c CN) ^3c:i 
İ-* jj / dü j 4*i~* <;> J-y ^ J* <£/ ^ : V c-^*:ilj o^.*:!! 

CT) t 5 j«î (j t oyJI J ( jJI JW j J jS" L VI ^jîl j ^U \> . aaIc JUj 

^uıı o^uı j*^ j*\ j* u'[ uı>" dtt>v~** • *~*\ M tH Y> ******* 

Ay^ <;li ^jUll^y^ : « (jjls \c Ji ;^Vl ^c * *5 UîJI S LU ^ ly* IU 

^ u J* ^vı Jij>ı j* •>- is jK [>M y>jyy* J i*' « ^ ^ J» » 

Oi (i lyiilj » J^5, JL-» -il **t* -âj t- Vj J^asU ^a J-^l» 
; »II dkC-L.j v dJbiU::-! tfjjl ^Vl Iİ-* J^t 4 JU / . V ^^«.^ 

j/vio>ı i.» jjjl; j.\. : ı (o) juy + : t (t) ^Uİ ; v (r) 

■*UL- : i (a) Jb : ı (v) jjüi ül : w (-\) , ■ afUiı âj jî 



. 1, 



L> A,U AX>\ J* 4»l J^j JlS. (i X\± >)> Jl ^//l ly • Ç J ul 'j 1 

İl J* <*:j . jyti JîJ J[ (^jL 0^ -tf) : U?J ^1 İl ^/ ( o — i\ ) 

<* ;y «J^ Juı ^a J->- >r i SJU^H» « d«^ ^a 4 C-SU. ^ Jl 4&1 » 
« Â*x_ij IjuJ» ly Ju> ^ J»>- >r )) £ V^^t *y u ^i J*-U Syli O^j*» 
X_îl>- Aİy y»j <JiU- J^l Jl s- ^j jt* <JuJJl Ulj t <ri-^ c^*'* J-^ 

^-. W ^/ Jİ! jüll Jijl Jl Yj f )) Jl9 |f <U AÎU. li "°.>y 4 lJuİ» ^ 

j jin C ^ıı Cj j/ji «jı-^Ji Ji i j <> ı /"ü . « (Li u i- 

. "Jja a* V İU> dib j/\-. a ;y e Ç J ûî V » Jü CV) 1^ • JmWj 

t J ÂWii- (t) <Lj * t J : ^ (x) u «t ^-ı U : ı ( \) 

. jiU» . w_\.J» : ı (v) 



m - 



^lyı y\ ^»j <juı A-.4İ» *-u)t j*jk\ a_». j >^is^ <-4ij #ji 
ja* j vj o>C v sı ^^ jjjıı o» tüi y, / jıs <ı ju* ( ı - 1\ ) 

v^jM ^j«x*-l j*»*-l ûî^ J^ -J^ j ^ Jj**'^ >»c*JI <rî:' J * *—**; fj*i ^* 
Ua^ (k U L.» *J*2 Jf o» b Jr t LjJ övj < J-* )l V/î V > lt"^ 

- ı . (V) t , ı . 



^ J İUU « <-«:, pjî, j. » (r) ı j y-sv- j\J\ (t) ^^a <«-* i r 'l 

-J-l ^* (jJiH <„«:. ^ f U)l j*>i-l ^1 *)^ : *j - >^U <i~» JlJİl (O 

^la» : c- (V) JU -[- : t (.1) *> j ÂLsl- « cn-^O j;L » (•) 



0> 



>UJI ^y ^1 ^L l İL, . AzU^j AS, j* &Cj* J> 4 AİU A7^ Jc Ailİ 

Ji J* O- l r i- îl v 1 ^ O*' ^ *V tf /^H >^ VJ**l Vj * l r^ <J° A 

J*- j <J^>" <^ J^ ^ ör^' k» '' Aİ.*^ y*U ^ ( <~> — £ A ) Aİ j\* j£ {j* 

t j^\jcH\ ,j) oi^^ı jtn»' j Celiyi a = u cj .^t r ^ ^Oz ^uy 

J^J, lUIJJjusMly.u, İj^L "^»ajLÜ-1 1L>Ü : û&yiN îti- 1 

.a, yi jij yç ı^yı j^, y/%^ .â* 3J '^jji jjUUy^ı ^ v^ 

jiLJİ o» !j^ ü s^byi UÎj . .^i\ j j^sJl Vjj; (,}fc dJİ İJİİÎ.Jİ 

<Uu : ı (r) ^_i.y ^*jûi^4'j : l- (y) ^*j : /v ^ l, (\) 

^rX U». i-îlL»»^! f U^jÇ /\ ( JUUll r<r i J % ) aJ-l^j -İjL.İ-I (o 



— NTi — 

4İ İJUİ t \e>j \j^i 4İİ JUj i ^Ji\»i V A>\> İ : U J C*^- <& ^ l Ait L^* 

İl j! «»ta»! j (# 3UI \>«> ûji <: j il <j ^l> ^ V-** û*^ f [a ^ o* 
IjijC i U » «^* j « i 1 o- ^ j }) \^ ^ *— - L ^^-* * JJ - ^ 

<jjia j £sj\\ ju) j>ıı ^ ı*/s xp. ^1 ^f& \* « e*-**. 

iX»V • ^JÛ!' V' ' °>^ V^-^' j\ j 4 U>1 .Ir^H J/u 



sJyi jAs\ ^'M Jr** u -^^ V - ^ ^- W* ^ j ^-> f ^ ^ : J ^' (e) ı(i 
J\LjL&\ o- İ8U « ^ » (v) ^y : - ^ ^t • K^) ^> Jİ ^ 



Uv" «V'V * 6 .^ ^^ * &" %% 



— \vr — 



İ\ OljU J^,n Ijjî crjll >Vj<» 4 4LJSJI ^/^ l f U iojljM jUty 
0) jU^I * o>ji Ü « ^Jl jil jî » JL» Aly> jpl JU ^5Uj rr > 

jî » üL-Vl j f ^JI -lU Aİy j* 3 ai^lj jLtl v^J* v/ <Y) J^S 

j,jt <jsj *_1T- Ji c>«^ : l ("^) ji : /u (•) Sâ& HM olU^iı j (t) 
c— Ü>» x s ^> ^ -c^t A u^M ** ^ * . ^Ul : 4. (v) 



— m — 





AC L, ^ ^1/ 




* 

4,jf- A**>. .A* ^jjtj 


A*ı:v A^ Jt» £İ / 




AİU Ai*fc yyA 


r Z1 / 




a> KJi t j j*i 


^0*J i; lı>^( o ~ 


-«) 


A> Aİ Ju£ ^~ 







a)[ û^* • #y*k 'öt W ^ ^ C ^^ 0-5 u**m pr ia ! j ~ 
? *. * ^ a* lA>' 312*^ ^-Ui : >Sl j&JJ (V) ^f J C «JLjlİuU 

•i ofc*l j tfJM 4^1 ^ S> *1U ^ jÜl cî) ^ . a! ^jUU >Ü*t j /\ a1 



V^ : v 9. ı (r) üc\\1\ J -OVI ; ^ (t) .lü :vU(\) 






-m — 
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